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Baglangi¢

Tefekkiir tarihi, medeniyet tarihinin en mithim kismim tes-
kil eder. O adcta, medeniyetin suuru demek oldugu igin butiin me-
deniyet tarihinin zibdesi ve rubudur. Bir taraftan ilim olmak
itibariyle teknik medeniyetin tarihine, bir taraftan da felsefe
olmak itibariyle biitiin medeni hayata aittir. Fakat o yalnizca
ilim ve felsefeden de ibaret degildir. O derecede ki, ilim ve fel-
sefe tarihleri, tefckkiir tarihinin ancak birer parcasidir.

Bu esasa gore tefekkir tarihinin kugattigi mevzulan ¢ zim-
rede toplamak miimkin olur. Birincisi: Higbir muayyen gahsiye-
tin eseri olmayip, biitiin cemiyete ait olamdir ki ona collectif te-
fekkiir diycbiliriz: Cosmogonie (dlemin yaradihgr hakkindaki
dini akide) théogonie (ilahlamn yaradihig:i hakkindaki dini
akide), mythologie (ustQreler ve cfsaneler), nihayet sagesse
(hikmet) bu ziimreye girer.

Collectif tefekkiir diye topladigimiz bu mubhtelif insanf
fikir mahsulleri arasinda diger noktadan esash bir fark: isaret
etmek lazimdir: Onlarin bir kisma, ildhlarin ve Alemin
yaradihg; masalinda ve stlirelerde gorildigi gibi, tamamen
dinf ve mystigue mahiyettedir. Orada yalmz “dini tefekkiir”den
bahsedebiliriz. Fakat, “hikmet” ismiyle ayirdifamiz diger bir
kism1 vardir ki, orada artik tefekkiir tamamiyla amelf ve
diinyevi bir mahiyet almistir. Hikmet, collectif tecriibelerin
vermis oldugu ameli ve ictimal bir dinya gorigidiir. Bu itibarla
hikmet, en ziyade “ahlak”a benzer. Fakat ahlak sadece insarun
action’larina ait oldugu halde, hikmet insanla varlifin miina-
sebeti dolayisiyla insanin amellerine ve dilinya gortistine aittir.

Tefekkiir tarihinin kugattify mevzulardan ikincisi, cemiyet
icinde dogmus olmakla beraber biitiin cemiyete degil, fakat mu-
ayyen bazi gahislara ait olan ve onlar tarafindan yaratilan fi-
kirlerdir ki bunlara da “sahsi tefekkiir” diyebiliriz: Felsefe,
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mysticisme (tasavvuf, sirrilik), edebiyat (fikir sanati) bu zim-
reye girer. Bu mubhtelif fikir mahsulleri arasinda kat't hudutlar
gizmek kabil degildir. Sirni bir felsefe olabilecegi gibi, felscfi
edebiyattan veya edebi tasavvuftan da bahsedilebilir. Birgok
ediplerin eserlerindeki kudret, sanat kadar da felsefe veya
tasavvuftan gelmektedir. Eger sahsi tefekkiiriin bu g sekli
arasinda gecilmez duvarlar kabul edecek olursak, birgok fikir
mahsullerini hangi ziimreye koyacagimizi tayin edemeyiz.

Bununla beraber “gahsi tefekkiir” ismini verdigimiz bu ztim-
reye ait eserleri daha umumi bir noktadan iki esash kisma ayi-
rabiliriz: Onlar ya hadsin (intuition) escridirler; hicbir sistem
ve tahkike dayanmaksizin —dogrudan dogruya- ilham ve mu-
hayyileyc istinat ederler: Fdebi tefekkiir ve mysticisie bu ziim-
reye aittir. Yahut da onlar, aklin (raison) eseridirler; muayyen
delil ve ispatlara dayanarak sistemli ve neticeli bir tarzda ku-
rulurlar: Gayesi her ne olursa olsun, felsefi tefekkir bu ziimreye
aitlir.

Nihayet, tefekkiir tarihinin kusathg diger bir mevzu da,
vine ictimaf faaliyetin neticesinde dogmus ve tekdmul etmis ol-
makla beraber, her adiminda mutlaka yine bazi gahsiyetlerin
emegtiyle terakki eden, fakat mahsuli itibariyle gayr- sahsi ve
afaki (objectify olan tefekkiirddir ki, buna da “technique tetekkir”
diyebiliriz. lim (ccience), iktisat {economic) ve idare (adminis-
tration) kaideleri bu ziimreye girer. $Stiphe yok ki iktisat ve idare
kaideleri istikrarsiz, degismeye miistait ve itibari oldugu halde;
ilmin prensipleri ve kanunlan ok daha sabit ve insan iradesin-
den miistakildir. Fakat onlari aym kadro dahilinde tetkik
etmemize sebep her ikisinin de gayesi insamin ameli ihliyaglan
i¢in buldugu vasitalar, yani tcknige ait tefekkiir olmasicar.

Iste, tefekkiir tarihini tetkike girecegimiz zaman bu g ziim-
reyi ve onlarin aralarindaki kargihikli minascbetleri hesaba
katmak ve eskiden beri ahisilmis oldugu gibi, sadece, felsefe
veya ilim tarihine hasrolunmamak lazin gelecektir.

Kitabimizin mevzuu Tirk tefekkiir tarihi oldugu igin, yuka-
nda yaptigimiz tasnifi kendi tarihimize tatbik etmeye cahsa-
cagrz. Bu tarzda bir tegebbiis evvelce Yunan tefekkiirii hakkinda
Robin tarafindan yapilmis; fakat saydigimiz bahislerden mi-
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him bir kismi ihmal edilerck yalmiz ‘kitabi’” malumatla iktifa
edildigi i¢in -hakh olarak- Emile Brehier tarafindan tenkit
edilmigti. Bu zatin felscfe tarihi daha ziyade bu noktalar he-
saba katmaya muvaffak olmugtur. Gegen asir sonlarinda
Krause'nin Avrupa'nin fikrf hayat: ve medeniyeti i¢in yazdif
cser ile; Toqueville’in Amerika demokrasisi hakkindaki kitab
da bu mahiyettedir denebilir. Herhalde bu tarzda bir tecriibeye
girismek, yalmzca felsefe veya ilim tarihi yapmaktan daha
miigkil ve tehlikelidir. Hatta bu tarzda terkibi bir eserin evvelce
yapilmis muhtelif hususi tetkiklere dayanmas: daha dogru ve
emniyetli olurdu. Boyle olmakla beraber biz yine Tirk ilim veya
felsefesi tarihinden ziyade bir tefekkiir tarihi viicuda getirmeyi
tercih ettik. Baglica iki sebep bizi bu tarzda harekete mecbur
etti.

Evvela — Mekteplerimizde bir edebiyat tarihi okutulmakta-
dir. Fakat onunla muvazi olarak giden fikir hayab bu dersin
icinde yer almamighr. Talebe efendiler, Baki'yi okurken lbn-i
Kemal'i veya Namik Kemal'l okurken Ishak Hoca veya Salih
Zeki’yi bilmiyorlar. Halbuki bugiinkii Tiirk dilini ve Tiirk hassa-
siyetini tanimak i¢in onun tarihini, tekdmultna bilmek ne kadar
zaruri ise; bugtinki Tiirk diigliniagiint anlamak icin de onun gegir-
digi istihaleleri bilmek o kadar zaruridir. Edebiyatimizin fikir
hayatimizdan daha fazla orijinal oldugu soylenemez. Binaen-
aleyh didactique bir ihtiyacla yalmiz felsefe cereyanlarmna bag-
lanmayarak milletimizin bittin fikri tekamiliinii kisaca miitalaa
edecek bir kitap meydana getirmek istedik.

Saniyen -Turk tarihinde, garp miitefekkirlerivle kivas edi-
lebilecck orijinal biytik bir feylesof yoktur. Binaenaleyh yal-
nizca felsefe veya ilim tarihi yapmak imkéansiz olacaktir.
Feylesof ismiyle tammanlarin nihayet yiksek birer miitercim
veya sarih olmalarina mukabil; felsefe haricindeki bircok ba-
hislerde ¢ok daha orijinal ve kiymetli fikir harcketleriyle kar-
silagmaktayiz. Bu nokta da, bizi sistemli tefekkiir cereyanlanina
baglanmayarak -alelumum- tefekkiriin tarihini viicuda getir-
meye sevketmigtir.

Bu kitabin telifi esnasinda bir¢cok miugkille karsilastik: Her
seyden evvel bir¢ek kisimlarin hentiz tizerinde hig ¢aligitimamig
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bakir mevzular oldugunu kaydedcbiliriz. Bu tarzda talimf bir
eserin iginde yalmz terkip yapmakla kalmayarak, bizzat
menbalar zerinde calisma mecburiyeti hasil oldu. Nihayet
onlarin tetkiki bizi zaruri olarak, diger milletlerin fikir tari-
hiyle mukayeseler yapmaya, birgok miitefekkirin menbalarini
orada aramaya géturdii.

Bununla beraber, kitabin yazilmasinda bircok kolayliklar-
dan istifade ettigimizi de sdylemck lazimdir: Turk Tarih
Cemiyeti'nden, Tirk hikmeti ve Turk mistisizminin yazilmast
vazifesini aldiginiz zaman bu kitabin mihim bir parcas: lize-
rinde ¢ahsmaya baglamustik. Bundan baska eserin diger birgok
kisimlarinda da, ayni cemiyet i¢in hazirhk yapan muhterem
zatlarin tetebbularindan istifade ettik. Bu miinasebetle Miderris
M. Sekip [Tung], Sivas Mebusu Miiderris Semseddin [Glinaltay],
Felsefe Muallimi Nevzat Ayas, Miiderris Izmirli Ismail Hakks,
Miiderris Ferit |[Kam], Miiderris Muavini Orhan Sadeddin bey-
efendilerin Turk tefekkiri tarihinin muhtelif kisimlarina ait
cvvelce negretmis bulunduklart veya Tiirk Tarih Cemiyeti igin bu
sirada hazirlamakta olduklari tetebbularini zikredebiliriz.

Tiirk Tefekkiirii Tarihi'nin takip ettigi gaye, miitebahhirane
ve tahlilci bir eser olmak degil; fakat Turk tarihinin fikri
karakterlerini meydana gikarmak ve bugiinkii Ttrk tefekkiiriiniin
hangi istikamette inkisaf istidadinda oldugunu aragtirmaktir.
Bundan dolayr eserin muhtevasinda ikinci derecedeki bazi sah-
siyctlerin ihmal veya bilerek terk edilmesi bir nevi mecburiyet
olmustur. Kitaptaki noksanlarin, mevzunun bakirligine bagislan-
masim dileriz.

Hilmi Ziya
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Tiirk tefekkiir tarihinin devirlerini izaha baglamazdan ev-
vel, onun umumf{ karakterlerini géstermek oldukga glic ve ayni
zamanda tehlikeli bir igtir. Bu adeta, 6nceden kabul edilmis bir
fikrin izlerini tarihte aramak gibi goriiniirse de; hakikatte, kisa
hatlarivla ¢izmeye cahisacagimiz bu tefekkur portrait’si, Tirk
tefekkiird tarihine ait muhtelif monografilerin tetkik ve muka-
yesesinden gikanlmigtir.

Turklerin fikir hayati Uzak Sark’tan Avrupa igerisine, ilk
zamanlardan yeni zamana kadar muhtelif kitalar ve devrelere
yayilrms; hi¢ degilse ii¢ medeniyet gevresinden gegmis oldugu igin
onun her safhasinda aymi kalan miusterek karakterlerini bulup
¢ikarmak ¢ok musgkiildiir. Zaten bunu simdiden, kat'i hatlanyla
gizmeye kalkmak da kabil degildir. Boyle bir hitkim ancak, bu
sahada bir¢ok monografilerle, uzun arastirmalardan sonra yapi-
labilir. Bununla beraber onun kabataslak bazi ¢sas noktalarim
tespit cdebiliriz.

Tiirk tefekkiiriinii, tarihin muhtelif devirlerinde ve birbirin-
den ¢ok uzak mesafelerde yagayan Tiirk kavimlerinin birakbik-
lar1 eserlerle tamimaktaylz. Milattan 3500 sene evvel yasayan
Summer’ler ve Hittite'lerden baghyarak Cin'i istila eden Hiong-
Nou ve Tarduslar, Hint'i zapteden Yué-si’lere, ¢ok defalar Iran
ve Avrupa icerisine kadar sokulan Akhunlar, Teleler ve Saka-
lara, nihayet abide ve kitabelerini elde cttigimiz Tou-kioue'-
lere, zengin kiitiiphaneleri ve medeni eserlerine malik bulun-
dugumuz Uygurlara, Avrupa igerlerine kadar sokulan Bulgarlar,
Hunlar ve Macarlara varincaya kadar Avrupa ve Asya’min he-
men her tarafina dagilmis ve yayilmig Tiirk kavimlerini burada
ayni kadro igerisinde ve tck hath bir tekadmil ile tetkik ctmeye;
onlarin bu kadar zengin ve tenevvilil hayatlarindaki fikir mah-
sullerini bir clden tetkik etmeyc imkan yoktur. Esasen bu tetkik
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ancak larih enciimeninin yapabilecegi kadar etrafh bir is oldu-
gundan biz burada yalmzca simdiye kadar bilinmekte olan nok-
talar tizerinde duracagz.

Mosys Berthelot, Keldaniler ve onlara temel olan Sum-
mer lerdeki fikir hareketlerini, astro-biologie'yi tetkik etti.
Asur-Keldan kitabelerinin tahliline istinat cden bu tetkikler
gosteriyor ki Yunan ilminin kokleri Suminer ve Hittite'lerden
gelmektedir. M. Abel Rey yeni nesrettigi Yunandan Eovwel {lim
ismindeki eserinde (Evolution de I'Humanite negriyatindan) bu
fikirleri teyit ediyor. Ve artik fikir tarihine Yunanlilardan
baglamammn blyiik bir hata oldugunu ve onun kaynaklarini mut-
laka Kcldaniler, hatta Summer'lerde aramak lazim geldigini
sOylayor.

Diger cihetten Zenker'in Cin felsefesi tarihi tetkik edilince,
bu eski sark medeniyctinde fikir cereyanlarinin Tirk kozmogonisi
ve Ttirk hikmeti ile ne kadar siki bir alakas: oldugu goraliyor.
Cin'de higbir 1rki ve lisani vahdet olmadig: ve bu memleketin
eski zamanlardan beri ¢ok defalar Tirkler tarafindan istila
edildigi, hatta orada asirlarca miiddet Tiirk hanedanlanimin hii-
kiim siirdiigii hesaba katlinca bu fikir akrabahginm kokleri an-
lagilmis olur.

M. Edouard Chavannes esasen gok evvel Le Cycle Ture des
Douze Animaux ismindeki eserinde Cin Imparatorlugu’na dahil
memleketlerde hatla bir aralik biitiin Asya’da kullamlan on iki
hayvanli takvimin evvela Kirgizlar tarafindan icat edilerek,
Tiirk istilast neticesinde Cin‘e ve diger Sarki Asya milletlerine
gectigini gostermemis mi idi? Her ne kadar M. de Saussure, four-
nal Asiatique’in 1923 niishasinda bu kitaba itiraz ederek tak-
vimin Kirgizlardan evvel yine Cin'de -az ¢ok farkla- mevcut
oldugunu gostermeye galist ise de Pelliot'nun bahsettigi devir-
den daha evvel Tirklerin birkag kere Cin’i istila cttikleri he-
saba katilacak olursa bu iddia o kadar yerinde sayilamaz.

Bu takvim, Tiirk dininin gegirdigi tekdmilde Animalisime’e
ait biitlin bir mitolojiyi tagimakla oldugu icin onun Sarki Asya
milletleri arasinda yayilmasi, Tirklerin fikri ve manevi istila-
larint géstermek itibariyle mibimdir.
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Japon miiverrihlerinden M. Shiratori Japonlarin millf dini
olan Shinto-sme’in kéklerini tetkik ederek, bunun memleketle-
rine Hiong-Nou'lar tarafindan getirildigini gosterdi. Esasen bu
dinin kozmogoenisi ile Tirk ve Cin kozmogonileri arasinda yapa-
cagimiz mukayescler de bunu daha fazla meydana gikaracaktir.

Biitiin bu tetkikler bize tarihin ¢ok eski devirlerinde Tiirk te-
fekkitriiniin izlerini bulmak mdmkiin oldugunu, hatta onlarin bir-
¢ok eski medeniyctlere kaynak vazifesi gordiigiinii ispat etmek-
tedir.

Daha yakan devirlere gelecek olursak burada Tiirk tefekkii-
riine ait zengin menbalarla karsilagiyoruz. Orhon kitabeleri,
Yeniscy kitabeleri, eski fran mitolojisinde Turk izleri, Uygur
eserleri bu devirde en ¢ok islifade edecegimiz esaslardur.

M. Edgar Blochet'nin Jran-Tiirk medeniyetleri arasindaki
miinasebete ait tctkikleri, artik Sakalarin ve Arsaklarin Jran’
cok eski istilalar: hesaba katilinca baska bir gckilde tefsir ede-
bilmek icab eder. (Bu tetkik Milli Tetebbular Mecmuast’ nda
Kaprilizade Fuat Bey tarafindan terctime edilmigti.)

islamdan cvvelki Uygur medeniyeti 1904-1912 sencleri ara-
sinda Almanlar tarafindan tetkike baglanmisti. Turfan, Hogo,
Karagar sehirleri kumlar altindan gikanlarak kititphane tegkil
edecek kadar zengin vesikalar ve kitaplar Almanya'ya gotiiriil-
mils, Leipzig'de bir miize viicuda getirilmigti. Mller, Griinwedel,
Von Le Coq ve daha birgok alimler bu vesikalan parga parga tet-
kik ve nesre koyuldular. Hentiz bu bityitk hazinenin pek az kismi
negredilmis oldugu halde, mevcut tetkikler bile Uygur medeni-
yelinin ne kadar esash ve kuvvetli oldugunu gostermeye kafidir.

Diger cihetten Sarmatlar, Tokharien’ler, Scythe’ler hak-
kinda yeni tetkikler gitkmakta; bu eski Tiirk kavimlerinin lisan:
ve medeni hayatlari aragtinlmaktadir.

Gottingen’de 1931°de nesredilen Sicg ct Siegling’in Tokhari-
en’ler hakkindaki cn yeni eserleri', aym mescle hakkinda Syl-
vain Lévy’'nin Fransa’daki tetkikleri, Benveniste’in Sarmat li-

1 Preussischen Akademie der Wissenschaft [Prusya Bilimler Akademisi
i¢in yapiimigtir.]
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sanlar1 hakkindaki makaleleri? Tirk tarihinin bu kismiu da
aydinlatmaktadir.

Tiirk medeniyetinin eskiligi ve Tiirk kavimlerinin diger ka-
vimler tizerindeki tesirlerine ait bu muhtelif tetkiklere mukabil;
daha yakin devirlerde diger medeniyetlerin Tirk kavimleri tize-
rinde yaptiklar tesirlere ve Ttirklerin bu medeniyetlerden ettik-
leri istifadelere ait de bircok tetkikler yapilmistir. Bunlarin ba-
sinda Cin Tiirkistam'nda ve Cin’de Iskender istilas: ile baglayan
Yunan tesirleri; Yiegiler vasitasiyla Cin Tirkistani ve Cin'e
dogru sokulan Greco-Bouddique tesirleri; daha sonra Cin Tirkis-
tani'na Nasturilik ve Aramilik vasitasiyla sokulan Hiristiyan-
lik tesirleri; Kinnm ve Koman Tiirkleri arasina sokulan Yahu-
dilik tesirleri zikredilebilir. Evvelce Journal Asiatique’de k-
mug makaleler, daha sonra M. Jakovleff'in Cin Tiirkistan’'na ait
yeni tetkikleri, yukarida zikrettigimiz Alman Tiirkiyatgilarn
negriyat, nihayet M. Hackin'in Tokyo'da 1932'de bu meselelere
dair verdigi en yeni konferanslar® Tiirklerin diger medeniyetlerle
muhtelif miinasebetlerini aydinlatacak mahiyettedir.

Tiirklerin Islam medeniyetine girdikten sonra viicuda getir-
dikleri fikri eserler, evvelce viicuda getirdiklerinden ne miktar
ne de muhteva itibariyle daha zengindir diye iddia edilemez.
Ciinkii eski devirlerden bize kalan vesikalar, hakikette mevcut
olanlarin ancak kiigiik bir kismini tegkil eder. Su kadar var ki
Islam medeniyetine ait menbalarin toplu ve yakin olmas: saye-
sinde bu devri digerlerinden daha etrafl: ve derin bir surette ta-
niyoruz. Uygurlarin Islamiyeti kabuliinden sonra baglayan bu
eserleri sirasiyla Osmanli Imparatorlugu'nun inkirazina kadar
takip edebiliyoruz. Vak'antivis tarihleri, menakiplar, vilayet-
nameler, teracim-i ahval, vefayat, tezkere, silsilename, sey-
ristilfik, ilaahir... kitaplar: sayesinde Islami Tirk tefekkiiriiniin
ana hatlarimi ¢izmek mimkin olabiliyor. Bu devir hakkinda
memleketimizde oldukga zengin tetkikler yapildif1 igin onlan

2 E.Benveniste, “Un temiognage classique-Sur la langue des Sarmates”,
Journal Asiatigue, CCXX1/1 (Temmuz-Eylil 1932), s. 135-138.

3 Rene Grousset bu konferanslarin Journal Asiatique’de nesredilecegini
haber vermigtir.
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toplamak ve umumi vasiflarini meydana g¢ikarmak digerlerine
nazaran daha kolaydir,

Baron Carra de Vaux'nun evvelce negretmis oldugu bes ciltlik
Les penseurs de U'lslam’indan bagka; Islam miitefekkirlerine ait
M. Massignon'un Fransizca ve Miguel Asin'in Ispanyolca negri-
yat;; Gilson'un Archives des Doctrings Mediavales'inde fslam ve
Hiristiyan feylesoflari arasindaki miinasebet ve tesirlere dair
makaleler; Goldziher'in Le Dogme et La Loi de L'Islam’i, Gaut-
hier'nin fsldm Felsefesine Medhal'i, Munk’un negriyati ve daha
bircok makaleler ve brogiirler Islami devir hakkindaki tetkikle-
rimizi kolaylagtirmaktadir.

Cok yakinm zamanlan, yani Tanzimat’tan sonraki Tirk te-
fekkiirunii tetkik etmek igin dogrudan dogruya eserlere miiracaat
ctmek lazim geliyor. Avrupacilik cereyani ve bunun Islami te-
fekkiir ile miicadelesini temsil eden muhtelif mecmualar, risale-
ler, bizzat Tiirk feylesof ve alimlerinin kitaplar1 bu hususta yo-
lumuzu aydinlatacak birinci menbalardir. Bununla beraber bazi
edebiyat tarihleri, maarif tarihleri (Mahmut Nafi, Nafi Atuf
beylerin eserleri gibi) ile Tanzimat’'tan sonraki Osmanh Impara-
torlugu ve yeni Tiirkiye hakkinda Garp’ta nesredilen baz eser-
lerden de istifade edilebilir. Bunlardan birgogunu, hareket ve
donlim noktalarini tespit etmek igin zikretmek lazim gelecektir.

Iste bir deneme (essai) olmak lizere teklif ettigimiz bu eser,
buraya kadar kisaca anlathgimiz menbalara istinat ederek ba-
zan birin¢i bazan ikinci elden tetkiklerle viicuda gelmigtir.

* x %

Membalannda takip ettifimiz siraya nazaran Tirk tefekkiir
tarihini 1i¢ devreye ayirmak dogru olur: I- Payen Ttirk tefekkiir,
I1- Islami Tiirk tefekkdrd, I1I- Modern Tiirk tefekkiird.

1 - Payen Tiirk Tefekkiirii: Ekseriya Tiirklerin Islamiyeti ka-
buliinden evvelki devre “kable’l-islam” veya “Islamdan ev-
velki” devir denilmektedir. Fakat bu tabirler dogru degildir.
Ciinki “Islamdan evvel” hig¢bir karakteri ifade etmez. Evvela
Tiirkler Islamdan evvel muhtelif geyler olabilirler. Sonra,
Islamiyetin kabulii Tiirk tefekkiirii i¢in ne bir “hidayet” ne de bir
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“inhitat” noktasidir. Fakat buna mukabil Islamiyeti kabul et-
mezden evvel Turk tefekkirt, tipki Hiristiyanliktan evvelki
Roma ve Yunan tefekkiirleri gibi Paien® idi. Tirklerin dinf an-
layiglarl, kozmogonileri ve mitolojilerinde, diinya goriglerinde
payenlere mahsus olan geniglik ve itikat hudutsuzlugu vardi.
Tiirklerin ayn1 zamanda muhtelif din ve medeniyetlere birden
girigleri, itikatlanm kolaylikla degigtirmeleri, aralarina yeni
mabutlar ve yeni fikirlerin biiyiik bir tesamiih ile dahil olmasi1 bu
surctle izah edilebilir. Bu devirde Turk tefekkiirii de, ipki Roma
veya Yunan'daki Payen tefekkiir gibi genig ve her an defismeye
miisait bir pantheon’a® malik bulunuyordu.

Bundan dolay: Tirk fikrl hayatiun ilk devirlerine “Payen
tefekkiir” diyebiliriz. Bu devrin Summer'lerden Islamiyeti ka-
bule kadar yani 4000 senelik uzun bir émrii vardir.

II - Tslimi Tiirk Tefekkiirii: VIIT. asirdan (Hicri (L asir) XIX.
asra kadar 1100 sene devam eden devir digerinden oldukga farkh
karakterlere maliktir.

[slam® Tiirk tefekkiirti bir “iimmet” tefekkiiriidiir. Orada im-
paratorluk ideolojisi beynelmilel dini camia meydana getirmisg-
tir. Tiirk tefekkiiri burada kendine mahsus karakteri ancak
Araplar, Tiirk ve Acemler arasinda miigterek olan Islamf bir gekil
igerisind¢ ifade cdcbilmistir. Binaenaleyh bu devirde orijinal bir
eserin dogabilmesi igin herseyden evvel iimmet ruhunun tamamen
kavranmig clmasy; yani Islami gckilde “iistad” olunmasi lazim-
di. Bundan dolay: Tiirk tefekkiirt tmmet devrinde hakiki mahsul
verinceye kadar; bu devrin gekline ait uzun bir “girakhik” devresi
gegirmistir,

Ummet devrinin en misterek ve umumi karakteri dini
(theologique) devlettir. Bu vasfa Hiristiyan, Islam ve Buda iim-
metlerinde tesadiif ederiz. Nitekim timmct tefekkiiriniin de bariz
vash dini devlet etrafinda toplamir: Dinf devlet kendini megru-

4 Payen yahut paganiste tefekkiir deyince site dinlerinin birlesmesinden
hasl olan ve bir¢ok mabutlara ibadet edilen hudutsuz bir itikat gekli
anlagilir.

5  Payen dinlerde biitiin mabutlann bir araya toplanmasindan hasil
olan camiaya derler.



Medhal 17

lagtirmak igin “geriat” ile “mantik”1 telife, diger tabirle dini
aklilestirmeye caligir. Bu suretle “medrese”, scolastique viicuda
gelir. Diger cihetten din, devlet haricinde dogrudan dogruya
mystere'e istinat ederek igtimaf simflarnn en buyiik istinat kuv-
veti olmakta devam eder. Mantikla telif yapmayan din, artik
devletin dinf degil muhtelif igtimat siniflanin ve halkin dinidir.
O bu sekliyle bazan devlete yakin, bazan ondan ¢ok uzaktir:
Boylece zaman zaman Batinilik, $iflik, heterodoxie, schisme
sekillerini alir. Bu suretle de, “tekke”, tasavvuf (mysticisme),
sirrilik meydana gelir. Iste, immet tefekkiiriinii aralarinda
paylagan, bununla beraber aym igtimaf tesekkiiliin neticesinde
dogmus olan iki zid kutup bunlardir.

III — Modern Tiirk Tefekkiirii: Tanzimattan biraz evvel bas-
layarak gittikge daha zararf ve igtinabi imkansi1z bir hal alan
Avrupa ile temas neticesinde, Tiirkler modern tefekkiire agir agir
girmeye baglachlar. Modern tefekkir deyince, malum oldugu
lizere, Ronesans'tan baglayarak Descartes’tan sonra tamamiyla
inkisaf eden Avrupa tefekkirinu kastediyoruz. Bugiinkii miisbet
ilimler, fikir cereyanlan, felsefeler modern tefekkiirtin eseridir-
ler. Onlar, gerek usal, gerek gaye itibariyle immet tefekkiiri ile
irtibatlarini tamamiyla kesmislerdir. Diglinme ve yaratma sa-
natinin kékleri hususunda ona birgok gey borclu iseler de, modern
tefekkiiri artik digerinden biisbiitlin ayn karakterleriyle mita-
laa ctmek lazim gelir.

Modern tefekkiir herseyden evvel amelidir. Gayesi, en genis
manasiyla dunyevi action’dur. Ahlak, siyaset ve teknik onun bi-
lavasita hedefini teskil eder. Gerek ilim, gerek felsefe olmak
itibarivle o bunlara temel hazirlar. O suretle ki artik tefekkiir
alelade bir kafa oyunu, bir “muakale” olmaktan ¢ikmigtir.
[¢timai action’un istinat noktas: vazifesini gérmeye baglamistir:
Teknik ilme istinat eder; ilim usile dayanir; usiil kuvvetini fel-
sefeden alir. Diger cihetten de ahlak ve siyaset dc yine ilme
(igtimafyat, iktisat, hukuk), o da usil ve felsefeye istinat eder.
Goriliiyor ki tetekkir artik ne ilk zamanda oldugu gibi bir
“muakale” sanah, ne de orta zamanda (yani iimmet devrindc) ol-
dugu gibl mystique dinya gortsuniun akilla telifi icin yapilan bir
cehttir. Tefekkiir burada hayat icin, cemiyet igin, action igindir.
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Ibu sebepten o, birine safhada dinf tefekkiir ile miicadele ederek
baglar. Tkinci safhada kendi prensiplerini ve usfiliini arastir-
maya koyulur.

Nitekim modern Tiirk tefekkiirii de Tanzimat'tan beri bu iki
safhadan ge¢mistir: O evvela, medrese ve tekke ile karsilagmig,
onunla miicadele etmig, uzlagmaya ¢ahgmusg, nihayet ona galebe
calarak bagh bagmma varhk olmaya baglamighr. Modern Tiirk te-
fekkiriiniin en tam ve inkigafh safhas1 budur. Turk tefekkiiri
ikinci safhaya gok yakmn zamanda girmigtir. Usal ve prensipler
tizerinde dtigtinerek orijinal bir tefekkiir olabilmek i¢in lazim ge-
len ¢iraklik safhasindan ge¢memistir. Bu sebepten Tiirk tefekkii-
riiniin bugiin icinde bulundugu devre, modern tefekkiirde yaratici
olabilmek igin gecilmesi zartri olan “giraklik” devresidir.

*x x x

Tiirk tefekkir tarihini bu suretle devirlere ayirarak, her
devrin bariz karakterini gosterdikten sonra artitk ocnun mecmu-
unda hdkim olan ruhu ~umumf{ hatlanyla~ ifade etmek miimkiin
olur. iki satir igerisinde hulasa edecegimiz bu vasiflar Tiirk tari-
hine atfettigimiz a priori digtinceler olmayip biitiin bu eserde ya-
pacagimiz tahlilden gikarilmis neticelerdir. Onlarin hareket
noktasi gibi evvelden verilmesi, yolumuzu aydinlatmaya yara-
yacaktir:

1- Turk tefekkiirii realisttir. O ne Hintliler gibi nefsin igine
kapanmig mistik gortuglt bir millettir. Ne de Eski Yunanfler gibi
tabiat ve “nizam-1 dlem”e esir olmus kaderci bir wrkiir.

2- Tirk tefckkiri nazariye ile ameliye arasinda daima sika
bir irtibat bulmaya elveriglidir. Onda ameli olmayan ve sitf bir
zekd oyunu olarak kalan “muakale”ler yapmak zevki yoktur.

3- Tiirk tefekkiirii fikirler ve mefhumlan basitlegtirmek,
vazih ve anlagilabilir bir hale koymak; ona en rasyonel ve kolay
seklini vermeye miisaittir. Yani o tasavvufta bile rationalis-
te'dir.

4- Tiirk tefekkiirii hadscidir. Yani o vakalarla temasinda on-
lardan kendi aksiyonu igin ani ve seri neticeler gitkarmaya muk-
tedirdir. Muhtelif medeniyetlere siiratli intibak kabiliyeti bu-
nun eseridir.
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Suphe yok ki tarihi tckamiil hattr tizerinde bu esaslardan
ayrilan tiplere tesadif edilebilir. Fakat onlar umumi bir karak-
teri tespit etmemize mani olamaz.

Biitiin bu kitabin tahlillerinden ¢ikarilacak olan bu netice-
leri evvelden séylemek, onlar1 prensip gibi vazettigimiz zannin
katiyen uyandirmamahdir. ihtimal ki yeni tetkikler bizi biisbii-
tiin baska istikametlere de gotiirebilir. Fakat bugtin Tiirk tefek-
kiirit hakkinda yapabildigimiz tahliller bizi ancak bu noktalara
kadar ulaghrmaktadir.



BIRINCI KISIM
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Kolektif Tefekkiir

Ik devirlere ait bilgimiz, hentiz felsefe ve ilim sahasinda
sahsiyetleri meydana gikaracak dereceye gelmemigtir. Summer’-
ler, Hittite'ler hakkindaki tetkikler inkisaf ettikce bunlan
daha iyi 6grenmek miimkiin olabilecektir. Cin ve Hint medeni-
yetleri lizerine Tiirklerin tesiri meydana gikarildik¢a bu millet-
lerin en uzak devirlerde yagsamis olan miitefekkirlerini daha
yakindan ve fikirlerinin ilk kaynaklanyla beraber tetkik edebi-
lecegiz. Buglin icin tarihin en hararetli aragtirmalarina sahne
olan bu mevzulan ayn bir fasilda gorecegimiz igin, burada cv-
vela Tirk kavimleri igerisinde dogan ve higbir muayyen sahsiyet
tarafindan yaratilmg olmayan tefekkiiri miitalaa edelim.

Ferdi yaratmalarin eseri olmayan bu tefekkiire ‘kollektif te-
fekkiir’ diyorum. Bu kisimda olan Tiirk kozmogonisini® tetkik ve
onu Cin, Japon kozmogonileriyle mukayese edecegim. Bu muka-
yese bize Uzak $ark medeniyetinde Tark kozmogonisinin faik
mevkiini gosterecektir. Ondan sonra Tiirk mitolojisini” ve onun
diger milletlerdeki mitolojilerle miinasebetini tetkik edecegim.

Bu iki bahis din ile akil arasinda koprii vazifesini gordiik-
leri igin onlan hareket noktasi olarak aliyorum. Asil bundan
sonra akli tefckkiire giriyoruz ki, o da kollektif Tirk tefekkiirii-
nin en mithim cseri olan hikmettir ({7 sagesse). Burada Tiirk hik-
metinin diger dinya hikmetleriyle mukayesesi ve onlar
arasindaki mevkiini gorecefiiz.

6  Kozmogoni, dini mahiyetteki dlemin tesekkiilii nazariyesidir. Cosmo-
genie bunun ilmf seklidir.

7 Mitoloji, “esatir” veya “ustireler” yani kahramanlara ibadet geklin-
deki dinin efsaneleridir.
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Kollektif tefekkiritn tamamlayici unsurlar1 olmak lizere
devlet ve idare telakkisini, iktisadi hayati, sanat gekillerini ve
teknigi, nihayet Turk dinindeki sirri ve sihri vasiflan tetkik
edecegim.

1- Tiirk Kozmogonisi

Tarihin en eski kozmogonileri tetkik ve birbiriyle mukayese
edilecek olursa, aralarinda siki mitnasebetler, aldkalar oldugu
gorulir. Bu aldkalardan bir kismi muhtelif milletlerin az ¢ok
aym i¢timai tekdmiilii gegirmis olmasindan; ve aym tabif hadi-
scler kargisinda bulunmasindan ileri gelir. Fakat mithim bir
kism1 bu sebeplerle izah edilemez. Ciinkii onlarda miigterek olan
yalniz dinf ve sihri hayatlarin benzeyisi, tabiat temalanmn
aym olugu degildir. Fakat onlarda tabiatin izahi, heyf hadise-
lere verilen mana, hatta bazi tabirlerde de vakinhik vardir. fste
bu yakinhk bizi, baz1 eski kozmogoniler arasinda miinascbet,
hatta menge aramaya sevkeder.

Asya’nin eski millctlerine ait kozmogoniler mukayeseli bir
surette tetkik cdildigi zaman bunlann arasinda Tiirk kozmogoni-
sinin husas? mevkil meydana ¢tkar. Bu hususta ilk defa Cin ve
Iran kozmogonileri mukayese edilmigtir.® Goriiliiyor ki bunlann
her ikisinde de gék ve yer biri merkez, dérdi muhit olmak tizere
bes mintikaya ayrlmakta ve bu ayrihs heyi cihetten (eqinoxe)
gece-glindiz musaviligi ve solstice hadiselerine tekabtil etmek-
tedir. Bu sistem ‘gok-ver’ olmak iizere gakuli bir dualiste prensip
ile tamamlanmigtir. Cin’de bu kéinat gorisii Milattan evvel 25.
asra kadar gikar. fran’da ise buna nazaran ¢ok yenidir. Mevcut
malumatimiz Milattan evvel 5. asr1 gegemez.

Tki kozmogo1. arasinda miigterek unsurlar ihmal edilemcye-
cek kadar gok ve barizdir.

1) Dualisme prensibi her iki kozmogoninin de esasiru tugkil
eder. fran’da Hitrmiiz ile Ehriman arasinda ziddiyet oldugu gibi;
Gin'de de Yang ile Yin arasinda ziddiyet vardir. Iran’da gok ve

8  Leopold de Saussure, “Le Systeme Cosmologique Sino - Iranien”, fo-
urnal Asiatique, CCIN/2 (Nisan-Haziran 1923), s, 235-297.
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ver kargihkli ve z1t prensipler olarak kabul edildigi gibi; Cin‘de
de Tien ve K'oun karsilikli birbirlerinin z1ddi iki prensip olarak
vazedilmistir.? $u farkla ki Cin kozmogonisinde bu carpigmadan
ahenk ve dogug meydana ¢iktigy halde Iran kozmogonisinde
carpigsma higbir itilaf ile neticelenmez.

2) Bes unsur csas: her iki millette goriliir. Beg unsur bes ci-
heti temsil eder. Takribi olarak unsurlarin cinsi arasinda da ben-
zeyisler vardir. Tiirk kozmogonisini izah ederken bu benzeyigler
daha fazla meydana ¢ikacaktir.

3) Kaplumbaga sembolizmi iki millet arasinda miisterektir.
Islamf gekilde devam eden kaplumbaganin Iran’da rolé malum-
dur.

Birgok Kur'an tefsirlerinde tesadiif edilen!? bu tema Cin koz-
mogonisinde de aynen goriiliir.

4) Phénix ustiiresi iki kozmogonide de gorilir. Képek ve ho-
rozun sol ve saga, yahut garp ve sarka delalet etmek Gizere oyna-
diklan ¢ift rol her iki millette de miisterektir.

5) Cin kozmogonisinde ‘gen’ ve Iran’da ‘gah’ ayni seye dela-
let etmektedir. Her ikisi de zamanin taksimatini ifade ederler.
Fakat ikisi de saati temsil eden mistik birer mefhumdur. Bircok
heyetgiler bunun fran’a Cin'den gelmis olduguna kanidirler.

Biitiin bu miigterek noktalar iki kozmogoni arasinda heyetci-
leri bir miinasebet aramaga sevketmektedir. Cin kozmogonisinin
daha eski oldugu muhakkaktir. Fakat Cin takvimi de koklerini
Zodiaque lunaire yani ay esasina gore yapilan zodinque takvi-
minden aldigina gére menge meselesi oldukga kanigiktir. Bu hu-
susta muhtelif faraziyeler goriilityor.

a) Cin mengei

b) fran mensei

¢) Yabana ve her ikisinde de migterck bir prototip.

Tarihi deliller ikinci faraziyeyi ¢ok zayif gostermektedir.
Herbalde su iki yoldan birini kabule mecburuz: Ya bu eski Asya
kozmogonisi Cin‘den [ran’a gitmig ve bunu iki millet arasindaki
bitin Orta Asya sahasini kapliyan Tiirkler nakletmislerdir. Ya-

Y E. V. Zenker, Hisfoire de la Philosophie Chinoise, Paris: Payet, 1932,
10 Tefsir-i Tibyan, Kadi Beyzavi Tefsiri: (Nun, ve’l-kur’ani‘l-hakim) su-
resinde (N)un tefsiri.
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hut da daha eski bir zamanda her ikisine diger bir milletten
gecmigtir. Bu millet Cin’i istila eden bir kavim veya Iran’in bir-
¢ok hususlarda menbai olan Babil ve eski Summer medeniyeti
olabilir. Saussure de bu sonuncu ihtimale daha fazla mitemayil-
dir. Ed. Chavannes bize cvvelce gostermisti ki Uzak Sark millet-
leri arasinda miigterek olan on iki hayvanh takvimi Cin‘e ilk
defa bir Tirk hanedant olan Tsii'ler ithal ettiler.ll Sonradan De
Saussure, bu takvimi tekrar tetkik ederck menge meselesinde hii-
kiim vermek miimkin olmadigim, ancak bunun -hangi devirde
olursa clsun- Cinlilerin heyi prensiplerine uygun oldugu igin, yine
Cinliler tarafindan yapilmis olmasi lazim geldigini iddia etti.!2
Fakat bu iddia dogru degildir. Clink(i biraz yukanda gordik ki
aym muharrir Cin mengei farziyesinin kifayetsiz olduguna kani-
dir. Summer’lerin astrobiplogie’si tetkik edildikge Milattan 3500
sene evveline ait hayvani takvim esaslarini bulmak mumkiin
oluyor.13 Boylece miinekkidin yukanda taraftar oldugunu soyle-
digimiz faraziye gitgide daha ziyade kuvvetlenmektedir.
Cantor, biitiin heyi ve riyazi hesaplarin mengei olarak pamirler-
den muhaceret etmis bir Turani kavim olan Summer medeniyetini
gistermektedir.14 Bu sebepten diinyanin en eski kozmogonisi olup,
sonradan Iran ve Cin kozmogonilerini doguran ve onlarn miiste-
rek kokleri olan Turani kozmogoniyi giisterebiliriz.

Cin kozmogonisinde Tien gogi ve K'oun yeri temsil eder.
Biitdin mabutlar da bu iki prensip arasinda taksim edilmiglerdir.
Fakat gk mabudu yalmiz zadegan sinufina mahsus olup bu yiiksek
din halk arasinda yayilmamistir. Halk, yalmz kendi yer mabut-
larina baglanmig; Cin'e disandan geldigi gorilen biiyik yolun di-
nine, yani Taoisme'e girmemigdir. Buna mukabil Ttirk kozmogo-
nisinde yer ve gdk mabutlan biitiin millet (budun) arasinda

11 Eduard Chavannes, Le Cycle Turc des Douze Animanx, Leiden, 1906

12 Leopold de Saussure, “Le cycle des douze animaux et le symbolisme
cosmologique des chinois”, Journal Asiatigue, XV/1 (Ocak-Mart
1920), s. 55-88.

13  Berthelot, “Astro-biologie chaldéenne”, Revue de metaphysique et de
morale, 1932,

14 M. Cantor, Vorlesungen iiber Geschichte der Mathematik, 4 cilt, Leip-
zig: Teubner, 1880-1908.
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miugterektir. Bu da gosteriyor ki Cin'de sonradan tegekkil eden ve
yalmz hakim simf arasinda yasityan gok dini ve ona merbut koz-
mogoninin menseleri Cin degildir; Orta Asya’dir.15

Cinliler gok mabudunu erkek ve yer mabudunu disi addedi-
yorlar. Nitekim aym esas Turk kozmogonisinin mubhtelif sekille-
rinde gorilir: Orhon kitabelerinde bu ikili prensip mevcut oldugu
gibi; Yakut, Altay Tiirklerinin kozmogonilerinde de disi ve erkek
tefriki vardwr. Cinliler yer mabuduna kendi telaffuzlariyla Heo-
utou yani yer prensesi diyorlardi. Bu kelimenin “hatun”dan
bagka birgey olmadig goriiliiyor.

Cinlilere gore hiikkiimdar T'fen-tseu yani gogiin ogludur. Bu
telakkinin Iran ve Eski Misir itikatlarinda da bulundugu malum-
dur. Japonlarda shiitoisme dininin reisi ve bu dini ilk defa mem-
lckete getiren Tun-sion’dur. Hiong-Nou hikiimdarlarina Tan-jou
unvam verilmekte idi. Japon tarihlerine gore shintoisme dini bu
memlekete istila neticesinde gelmis ve eski ahali olan ainou’lan
Formose adasina tardettikten sonra yerlesmigti. Shinto itikatla-
rina gore alem iptidada balgik halinde bir chaos’dan ibaret ol-
dugu halde sonradan fzanami ve fzanagi ismindeki iki mabudun
izdivaaiyla ahengini kazanmis ve ilk insan bunlardan dogmus-
tur.1 Bu dini Japonya'ya getiren ilk reis Tan siou Day-¢in'dir.

Bu suretle Ttrk, Cin ve Japon kozmogonileri arasindaki ilk
miunascbet ve Tiirk kozmogonisinin neden dolay: digerlerine men-
se vazifesini gormiy oldugu anlasiliyor. Nitekim cihet ve
mevsim taksimleri, takvimlerdeki sembolik hayvan isimleri de
mukayese edilince mesele daha ziyade meydana gikar.

Son zamanlarda Japon miiverrihi Shiratori bu fikri tenkit
edecek bazi makaleler negretti. Bunlar evvela Shigaku Zanki
ve Tokyo Cakulu mecmualarinda Japonca olarak qikardiktan
sonra nihayet Fransizca Journal Asiatigue’de hulasa etti.!” Ona

15 Mustafa Sekip Bey [Tung], “Cin Felsefesinde Tirklerin Tesin” (Tirk
Tarih Cemiyett i¢in hazirlanmigtir.)

16 A Preville, “Le Japon et son evolution”, Revue de Science Sociale.

17 Kurakichi Shiratori, “Sur L’origine des Hiong-Nou”, fournal Asiati-
que, CCII/1 (Qcak-Mart 1923): 71-81. Mijellif burada Hiong-Nou’-
larin Mogollarla Tonguzlarin bir halitasi oldugunu, Tirk olmadigim
ispata ¢alipiyor. Fakat bunun delilleri yalmz yukardaki iki kelime-
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gore Hiong-Nou hikumdarlarina verilen Tenk-i kutu gen-yu un-
vam Tirkg¢e bir unvan degildir. Miellif burada evvela Deguig-
nes’yi, ondan sonra bu unvani Uygur kaganlarinin “tengride kut
bulmus” tabirleriyle mukayese eden Miiller'i tenkit ediyor.
“Kutu” kelimesinin ‘kut’ yani ugur kelimesinden gelmedigini
gostermek icin bunun iki ayn hece ile yazilmig oldugunu zikredi-
yor ki bunun ne kadar sathi ve kifayetsiz bir tenkit oldugu géri-
liir. Shiratori’ye gore Tenk-li Cince “gigiin oglu” unvaninin bir
taklididir. Halbuki Cinliler géglin oglu manasina —~yukanida gor-
dagiimtiz gibi- T'ien-tseu diyorlar. Tiirkler buna mukabi! Tan-ju
veya Tan-¢u tabirini kullaruyorlardi. Cu Tirkgede nesil, ogul
manalarina geliyor: Cocukta oldugu gibi.'® Nitekim Cinlilerde
de tseu kelimesi ogul, nesil devam ettirici ve mecazen “listad’
manalarina kullamlmigtir: Koung-tseu veya Lao-tseu’da goriil-
dugi gibi.

Tiirklerde hakana gogin oglu demek o kadar esashdir ki
Yuesi’ler Hinti zaptettikleri zaman hikiimdarlarina Hintge ola-
rak devaputra unvamni vermislerdi.

Biitiin bu izahat gosteriyor ki Hiong-Nou'larin Tirk ol-
madigin ispat igin yapilan gayretler ¢ok sathidir. Onlar Turani
kozmogoniyi Japonya'ya gotirdiikleri gibi onlardan daha ¢ok ev-
vel Tsin’ler zamaminda da on iki hayvanh takvimi de impara-
torluk tegkilati ve El idaresiyle beraber Cin'e gétirmiglerdi. Ed.
Chavannes’dan dgreniyoruz ki Tiirklerde asil olan cihetlerin,
mevsimlerin dérde taksimi idi. Tsinfer Cin’e bu dértld taksimi
gotirditkleri halde sonradan Cinliler buna merkezi ilave cderek
besli taksimi gikarmuglarcir.'¥ On iki hayvanl sembolik takvim
tamamuyla bir kozmogonik esastan gikmustir. Fithakika biz onun
mubhtelif Tiirk kavimleri arasinda ve tarihin ayn ayri devirle-
rinde mevcut oldugunu biliyoruz, Orhon kitabelerinde?0, Divanu
Ligati’t-Thirk'te {yani Uygur Tirkleri arasinda), Camiii't-Teva-

nin tenkidine miinhasir olup bu noktalarda da hi¢ kuvvetli olmadig
goriilityor.

18 Necip Asim Bey | Yaziksiz].

1Y Ziya Gokalp, “Eski Tirklerde Ictimal Teskilat”, Ml Tetebbular
Mecmuasi, 3, s. 295.

20 Necip Asim Bey, Orhon Kitabeleri, s. 138 (cenub-1 sarki kogesi).
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ril’te (yani Mogollar devrinde), Kitiabu't-Menifi’de, on iki hay-
vanl: takvime tesadiif ediyoruz. Burada maksadimiz onu izah
etmek degil, fakat Tiirk kavimleri arasindaki kozmolojik
istiraki gostermektedir.

Tiurk kozmaogonisinin eskiligini ve Asya milletleri arasin-
daki mevkiini gosterdikten sonra artik onun mahiyctine, csasina
girebiliriz.

Tirkler alemi birbirinin zidd: olan, fakat birbirini tamam-
layan iki prensip ile jzah ediyorlardi. Bunlar da “Gok Tann” ve
“Asra yer” idi. Hakikatte hersey bir feza (c/taos) halinden iba-
ret iken sonradan vuzuh kazandik¢a gok yerden, aydinhk karan-
liktan, erkek cevher disi cevherden ayrilmig ve birbirine tama-
miyla z1d olan bu kuvvetlerin tekrar birlesmesinden kisi, yani
ilk insan viicut bulmusgtur. Orhon kitabeleri Tiirk kozmogonisinj
iki satirla séyle hulasa ediyor: “Oze kik Tengri, asra yagiz yer
kilindikta, ckin aralsi] kisioglu kilinmig.”

Goriiluyor ki bu kozmogoni tamamiyla semavi dinlere mah-
sus vasiflar1 kazanmigtir. iptidat kavimlere has olan totemizm
ve animalizm bakiyelerini atarak miicerret ve zihnf esaslar iize-
rine kurulmustur. Aslinda bir olan iki zid prensibin sonradan tek-
rar birlesmesi Tiirk kozmogonisinin vahdetgi (moniste) bir diinya
goriagtne ulastigini gosteriyor. Dinlerin bu fikri kemal derecesine
yukselebilmesi igin mutlaka genis ziraf faaliyet iizerine miiesses
bir Site ve Ef medeniyetinin yasanmis olmas: lazimdir. Bu dere-
ceyi ancak mitekamil gseklinde Yunan ve Eski Misir medeniyctle-
rinde goriyoruz. Vahdetgi ve itilaf¢ genis bir kozmogoninin te-
sckkild, ustireler ve sihri itikatlarin chemmiyetini kaybetmesi
veya hig degilse kabileler arasinda mevzi akideler haline in-
mesi Tirkler arasinda Elhanhk seklinde baglayan bliytk siyasi
vahdetlerin ayn1 zamanda fikri vahdetler dogurmus olduguna
dcelalet eder.

Gok Tann biitiin mevcudatin yaradicisidir. Lakin “Asra ya-
g1z yer" onun yarattiklarint mahveder. Birisi yaratici, oteki yok
edicidir. Adeta birisi Siva digeri Vignu’dur. Bitin ibadetler,
dualar Gok Tann’ya tevecciih eder. Nihayet Yagiz yer de onun
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bir parcasidir. Gokle yer arasindaki ayrihk ancak vaziyet ve
hal itibariyledir. Fakat ailenin ahengi, ccmiyetin nizami gibi,
gokle yerin de ezelf bir uyusmasi, uzlagsmasi vardir. Gok hakam,
yer hatunu temsil eder. Hatta dogrudan dogruya Tiirk kozmogo-
nisi (anam yer — atam gok) esasina istinat eder. Tanri’nin timsali
Ay ata veya Aydede, yagiz yerin timsali de Giines anadir.
Bektasi ananesinde bu kanaat yakin zamanlara kadar devam
etmistir. Hact Bektas'in Makdldt-1 Erbain'inde bunu agikga
goriiyoruz.2! Esasii monizmden alan bu ahenkgi ikilik Tiirklerin
kollektif felsefesidir. Nasil ki Iran’in milll (kollektif) felsefesi
de micadeleci ikilik idi. Yukarda gérdigumiiz gibi onun kékleri
de Cin ve Summer yolundan eski Tiirk kozmogonisine dayandig
halde Iran’in husiisi i¢timai seraiti ve hayat orada monizmden
¢ikmis olan ahenkgi dualisme’i, itilaf kabul etmez bir miicade-
leci dualisine haline getirmigtir. Ciinkii kabileler tistiinde ve on-
larin ittihadina dayanan bir “El” tegkilati kurmusg, kadin ve er-
kegin kargilikll mevkilerine miistenit ve eski Cermen ailesini
andirir “pederf aile” {izerine dayanmug olan eski Tark cemiyeti-
nin diinya goriist ancak boyle vahdetgi ve ahenkgi bir diinya go-
riigi olabilirdi. Halbuki Iran birgok istilalar gecirmis; ve Parthe-
‘ler, Arsakide’ler zamamnda Turani kavimler tarafindan zabt ve
idare edilmis oldugu i¢in orada cemiyet cvvela tecaniissiizdii.22
Asagi simflarin itikatlan ve adetleri ile hakim simflarin adet
ve itikatlan imtiza¢ edememis, hatta ckscriya miicadele ha-
linde kalmgtir. Eski Iran’in Gave cfsancsi, ‘atesten dil’ hikaye-
si, ‘Efrasiyab’ ile micadeleleri hep bu itikat buhraninin ve
dahili ziddiyctlerin alametleridir.

iran’da bundan dolayr aile, en kapali sekliyle Peder-sahi
olmus; kadin crkckten ayrilmis, Harem cemiyeti uzlasmax iki
parcaya ayirmigti. Boyle bir igtimai hayatin dogurabilecegi
diinya goriigti de elbette Zend Avesta’'min Hiirmiiz ve Ehrimen
miicadelesinden bagka bir sey olamazdi. Bu suretle neden dolay:

21 Makdlit-y Erbain Ii Hact Bektagi’l-Horasani, Hatipoglu tarafindan
Tiirkge manzum terciimesi (H. 812) hususi kiitiiphanemizdedir; s, 20, 21.

22 Milattan evvel 500-226 arasinda Iran’da hikiimet stirmis olup, bu
mewleketi Orta Asya’dan gelerek iggal etmis ve oradaki yerli kavim-
lerle karismiglardi.
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ayn1 koklerden gelen bir kozmogoninin seklini degistirdigi anla-
sihr. Bir kisim Tiirkler Islamiyetten evvel manicheiste olmuslar
ve Iran itikatlarina girmeyc baglammiglardi. Bunu tetkik eden
Edgard Blochet, Tiirk kozmogoni ve mitolejisinin birgok esasini
bu tesirlerle izaha ¢alismistir.2® Halbuki bu tesirler ¢ok yakin
bir devre aittir; ve yukarda gordagimiiz menbalarm bir kismi
Milattan 3 asir, bir kism1 35 asir evveline kadar gider. Bu nevi
tesirler bize kokleri izah ctmekten gok uzak olup, iki komgu mil-
lct arasinda her zaman olabilen fikri intikalleri gosterir.

Tiirklerde Ak ve Gok Cinlilerin Yangina mukabildir. Gék
Tanri biitiin Tiirklerin ve muhtelif simflarin mabudu olmakla be-
raber bilhassa Akbodun (Ak kamik) yani zadegan temsil eder.
Kara yagiz yer, Kara bodunu (Karakamik) yani avami temsil
eder.

Yakutlarda ¢ok ilahcaihk Turklerin bu esasli kozmogonile-
rile imtizag etmigtir.2¢ Gogiin mabutlar Tenger yani Tanrilar ve
yerin mabutlar1 Yirey ismini alir. Yukarda dokuz aga oza, asga-
fnda sckiz aga oza vardir. Gogin tabakalar: 17, yerin tabakalan
12 veya 5'tir. Gok mabutlaninin en kudretlisi Art Toyon
Apa'dir.?

Altaylarda gogilin tabakalan 17 ve yerin tabakalar 7 veya
Y'dur. Radloff'a gére umumiyetle Tirk kavimleri arasinda gerek
Tann ile karayer veya yagiz yer arasinda orta diinya vardir. Bu-
rast kiginin yaratildigr ve insanlarin yasadiklarn alemdir.
Orada Yer-su'lar hakimdir. Yer-su’lar Tlirk kozmogonisine tali
olarak giren Tiirk mitolojisinin unsurlandir.

23 Edgard Blochet, “Mazdeizmin Tirk Kavimlerinin ftikadlari Uzerin-
deki Tesiri”, (Terc.: Koprilizade M. Fuat), Milli Tetebbular Mec-
muast, 1 (1913), s. 124-161.

24 Wencoeslas Sieroszewsky, “Sur la religion ‘Chaman’ selon les cro-
vances des Yakoutes”, Revue d'histoire des religions, Paris.

25 Turkler rubani reislerine (toyon) diyorlardi. Bkz.: Divdnu Liigdti't-
Tiirk.
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Yakutlarda agag gogin (yani yeraltimin) en mihim mabut-
lari Kadir Kagan, Caday Boloh ve Kiz Hatin’dir. Boloh, ates
mabudu olup Fenikelilerin Moloh’laring hatirlatiyor. Kiz
Hatin’1 evvelce Cin kozmogonisinde de gérmiigtitk.

Muhtelif parcalarimi daginik olarak gérduagumiiz Turk koz-
mogonisinin ¢n tam seklini Radloff, Altay Tiirklerinde bulmug-
tur.2® Ona gore alemde hicbir sey yokken yalmz Karahan ve su
vardi. Karahan (géren) ve su (gortinen) idi. Yani epistemologique
lisanla biri nefs sujet, digeri mevzu objet’yi temsil ediyordu. Ka-
rahan sekilsiz ve gayr-1 muayyen bir kuvvet, bir nevi claos olan
sudan kigiyi yarath. Ve boylece kendini yalmzhiktan kurtarmak
istedi.

Bu yaratis seklinde iki akidenin esaslarim gériiyoruz. Bir
taraftan orada hayatin mengei olarak suyu kabul eden Thales’in
kozmolojisini buluyoruz: *Vecealnd minelmai kiilli sey’in hay”
ayetiyle bunun miinasebeti kolaylikla fark edilcbilir. Diger ta-
raftan orada biitiin Islam tasavvufunda devam eden ve Eski Yu-
nan kozmolojisinde de goriilen zuhir akidesini buluyoruz. Buna
gore Allah insan: yoktan var etmis (ex niliilo} degildir. O zaten
sekilsiz ve fevzal tabiatin iginde Allah’la beraber (co wterio)
mevcuttur. Fakat orada kuvve halinde olan scy, Allah tarafin-
dan fiil haline gikarilmig; miibhem ve gekilsiz olan vuzuh ve se-
kil kazanmighir. Eski Yunan’da Platon ve Aristo felsefelerinin bu
kozmolojiye dayandigg goraltuyor. En eski menbalariyla yani
(Htoug-Nou ve Summer) Turk kozmogonilerinde ve onlar vasita-
styla yekdigerine baglanan Cin ve Iran kezmogonilerinde umu-
miyetle creationisme fikri goriliir. Onlarin Akkadlar zamanin-
dan Kur’an'a kadar gelen bitiin mukaddes kitaplarda Allah'in
alemi ve insam ‘yoktan var ettigi’ kanaati mevcuttur, Garp fel-
sefesi Summer ve Yunan aslindan gelen eternisme ile Hiristiyan-
liktan gelen ¢reationisme fikirlerinin miicadelesine sahne oldugu
gibi; Islam felsefesi de -ayni suretle- Tiirk, fran ve Yunan ashin-
dan gelen kozmolojik telakkilerle Kur’an’in ‘hilkatgilik’i ara-
sida bir miicadele sahnesi olmus ve biitiin Islam{ tasavvuf bunu
‘ezelcilik’ lehine tefsir etmeye ¢ahsmustur.

26 Radloff'lan naklen, Bkz.: Ziya Gokalp, Trirk Medeniyeti Tarihi,
Istanbul 1926, s. 52-55.



Kolekrnif Tefekkiir 33

‘Kigi" ve ‘Karahan’ su uzerinde ugmaya basladilar. Fakat
kiginin gurur ve ihtiras1 Karahant asmaya ve basin goklere
yiikseltmeye sevketti. Karahan onu cezalandirmayr distindii. Su-
yun dibine batirarak ‘bilmek” ve ‘ugmak’ iktidarlarini ondan
aldy. Fakat sonradan bu tek ve sevgili mahlukuna aciyarak ona
tekrar ‘bilmek’i iade etti. Yalnizca gurur ve rekabetinin yanhs
yollara surikledigi ‘u¢gmak’ ona geri vermedi. Onu bir yere
baglamak ve yagatmak igin denizin dibinden bir yildiz (ulduz)
yiikseltti. Bundan bir avug toprak aldi ve boylece adalar ve
daglar meydana ¢ikti. Fakat kisi bir tiirlii uslanmadi. Yine yara-
tanla boy olgiismeye kalkb. O zaman Karahan (Yayik) isminde
bir melek goénderdi. Onun vasitasiyla kigiyi yeraltina tardetti ve
Erlik (Yerlik) Han diye ad koydu. Insanlar onun neslinden
vetisti.

Burada kisinin Karahan’la miicadelesi, Promeéthee’nin Zeus
ile micadelesini hatirlatiyor. Diger cihetten sami kavimlerdeki
seytanin gururu, Allah’la rekabeti ve evvelce onun sevgili melegi
oldugu halde sonradan yeraltina tardedilmesi ustiresi de aym
mahiyettedir. Adem’in cennetten tardi ve yeryiiziine gonderil-
mesi ile Tiirk kozmogonisinin bu ustdresi birbirine daha yakindir.
L¢mak’in kisiden ahnmas1 sayan-1 dikkattir. U¢gmak’in cennet
oldugu ve boylece bu ciimlenin aym zamanda cennetten tard ifade
ettigi de goriilityor. Bilmek ve ugmak, akil ve ihtiras gibi rubun
iki kudretine tekabiil ediyor. Insanin gururunu kirmak igin kendi-
sinden ihtirasin ahnarak yalmzca mutedil ve sakin akilla bira-
kilmasini ifade etmektedir.27

Tiirk kozmogonisinde dikkat edilecek bir nokta da kadinin
yaratiligidir. Sami kezmogoniterinde Havva, Adem’in kaburga
kemiginden yaratilmigtir. Yani ayn bir varhk, bash basina bir
yaratihs olmayip ondan ayrilmig bir pargadir. Halbuki Tiirk
kozmogonisinde kadin (hatun) kiginin bir pargas: degildir. O,
Karahan tarafindan ayrica yaratilmig olup Yer Hatun ismiyle
Yerlik Han’a muadil bir kuvvet tegkil eder. Kozmogoninin bu

27 Thtirasin insandan alinmasi Bouddha’daki arzularin imhasi, Nir-
vana ve sakin, hareketsiz aklin hakimiyeli fikirlerini; veya yakin
zamanda Schopenhauer’in fradeyi terkederek Tasavvur halinde kal-
mak felsefesini hatirlatmaktadir,
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husiisi vasfi, eski Turk ailesinin Peder-gahi degil, fakat pederi
bir esasa gore kurulmuy olmasindan ileri geliyor.

2- Tiirk Mitolojisi

Burada asil Tiirklerin mitolojisini izaha girmezden evvel
onlarin dahil bulundugu daha genis bir lisanlar ve itikatlar aile-
sinin yani Ural-Altaylar’in mitolojisine temas etmeliyiz. Nasil
ki Avrupa milletlerinden herhangi birisinin mitolojisi tetkik
edildigi zaman da onun mensup oldugu daha genigy Hindo-Av-
rupai mitelojiye temas cdiliyor.

Mitolojik tefekkiir, Comte’un theologique hal dedigi devre-
nin ilk zamanina, yani mistik tefekkiirden aklf tefekkiire intikal
safhasina tekabiil eder. Bu manédya goére o, cemiyetlerin muhay-
yile devresidir. Nitekim daha yiksek medeniyetlerde ilim ve
felsefelerin tegckkiiliine ragmen, o halk arasinda devam etmigtir.
Biitlin eski milletlerin kéklerinde rastladigimiz mitolojiyi az ¢ok
degismis sekilleriyle bugiin kdyler ve kasabalarda, ziraatgi ve
ananeci muhitin iginde buluyoruz. Simal milletlerinin Eddas’-
lari, Almanlann Niebelungen’leri, Fransizlarin Chanson de
geste’leri bunlarin en meghurlandir, XIX. asirda romantizm cere-
yani tabiat ve tarih muhabbetini uyandirarak eski mitolojileri
sanat mevzuu haline getirmigtir. Pouchkine, Hugo, Goethe, Wag-
ner mitolojiyi sanata soktular. Fakat biytik sanayi hayatinin
inkigaft ve ananeci ziral muhitten uzaklagma romantizm cer-
yanim kudretten distirdiigii gibi, mitoloji de sanattaki faal mev-
kiini kaybetti. Buglin onun rolii milli karakterlerin koklerini
aramak igin bir menba olmasi ve sanatkdra semboller hazirlan-
masindan ibarettir. Bizde mitolojiyi sanat ve fikriyata canl bir
mevzu haline getirmek isteyen Ziya Gokalp’tir.28 O ilk defa
Tirk destanlanim tetkik ederek onlart yeni lisanla nazima gevir-
meye ve yeni sanata mal etmeye ¢ahgti. Geng sair Orhan Seyfi

28 Ziya Gokalp, “Eski Turklerde igtimaf Teskilat”, Milli Tetebbular
Mecmuast, 3 (1913), s. 385-456; “Tepegbz”, Yent Mecmua, 5 (1917), s.
93-97.
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tarafindan takip edildi.?? Ziya Goékalp daima koklere kadar gi-
derek Payen devrin mitolojisini tetkik etti. slami devrin destan-
lanyla mesgul olmada.

Halbuki aym mitoloji, [slami devirde birgok muhit ve fikir
tesirlerine bitriinerek yeni bir sekil altinda yasadi. Bugiin halk
arasinda izleri devam eden budur. Canh bir kiymet olmast itiba-
riyle yalmz bu geklin edebiyata mevzu olarak alinabilecegini
Auadolu mecmualanndaki bazi tetkiklerde gosterdik.3% Bu tarz-
daki destani edebiyatin numiinelerini geng sair Halitk Nihat,
Gegmis Zamanin Masallari ismindeki eseriyle verdi.3! Tiirk mi-
tolojisinin Islam medeniyeti igerisindeki sekillerinden ikinci ki-
tapta bahsedecegiz.

Ural-Altay ailesi ti¢ kavmi ziimreye aynlmaktadir: Tirk ve
Tatarlar, Mongollar, Mancular ve Tonguzlar.32 Biz burada uzak-
tan aldkalarim da nazari itibara almak iizere bilhassa birinci
zimre tzerinde duracagz.

Mukayeseli mitoloji tetkikleri bize ¢ok eski bazi ustireler
arasinda kok birligi veya intikal oldugunu gosteriyor: Scandina-
ve ve Hint mitolojileri arasinda yapilan mukayeseler onlarin
daha eski ve miisterek bir kaynaktan c¢iktig fikrini dogurmusg-
tur.33 Eski Dravidien medeniyeti ile Summer ve Eti (Hitit) mede-
niyetleri arasindaki bir benzeyis de digeri gibi miigterek kok fik-
rini kuvvetlendirmektedir. Hindistan’da Dravidien’lerin Asya
istilasindan evvel oturduklan ve ustarelerden pekcok seylerin
onlara intikal ettigi gortliyor.

29 Orhan Seyfi [Orhon], Peri Kiztyla Coban Hikdyesi, istanbul 1919.

30  Hilmi Ziya [Glken], “Anadolu Orfii ve Destanlar”, Anadotu Mec-
muast, 1-2 (1923).

31  Halak Nihat bu eserinde “Tahir ile Ztthre”, “Sah tsmail” ve
“Sifleyman Sah” hikédyelerini dasitani ve kuvvetli bir lisanla nazim
haline koymustur.

32 Alexandre Haggerty Krappe, Mythologie Universelle, Paris: Payot,
1930.

33 René Grousset, Histoire de I'Extréme - Orient, Paris 1929, ¢.2.
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Crousset'ye nazaran ok yakin zamanlara ait olan kesifler,
Hindistan m Arilerden evvelki medeniyeti ile Mezopotamya’nin
eski medeniyelleri yani Stmmer’ler arasindaki ok yakin bir
benzeyigi meydana gtkarimigtir. Arkeolog John Marshall ve ar-
kadagt 1920-1926 senclerinde fndus vadisinde yaptiklart hafri-
yat neticesinde ¢ok yeni hakikatlarla kargilagmiglardir. Bu tet-
kikler Summer‘ler ile bitytik bir yakimhigin oldugunu gésteriyor.

Tiirk mitolojisinin kéklerini Milattan 35-40 asir evveline ait
olan bu en eski medeniyetlerde aramak lazim gelirse de hentiz bu
yart tarihi devirlerin fizerindeki ibham perdesi kaldiriimig de-
gildir. Biz bugiinkii halde, Tiirk mitolojisinin daha yakin zaman-
lara ait gekillerini tetkikle iktifa edecegiz. Bunlarda Yakut
Tirkleri hakkindaki aragtirmalarla Radloff'un Altayhlara
dair negriyati ve Islami devirde yazilmig bazi escrlerin seha-
detlerine istinat etmektedir.

Mitolojik telkiklerde evvela mabutlar ailesi ve onlar hak-
kindaki ustiireler, daha sonra yan ilahlar, nihayet kahraman-
lara ait ustfire ve destanlarin gelmesi lazimdir. Bundan dolays,
elimizdeki tarihi vesikalarin cskilik ve yeniligine bakmiyarak
Tiirk mitolojisini bu siraya gére miitalaa edecegiz.

Tirk mitolojisini tam gekliyle buglin Yakutlar ve Altaylilar-
da buluyoruz. Bunlarin tarihi kklerine pek daginik ve miibhem
bir surette tesadif edilmektedir. Radloff Altaylilari, Sierosze-
wsky de Yakutlan tetkik ctmiglerdi. Ziya Gokalp Tiirk Medeni-
yeti Tarihi adli eseriyle, “Eski Turklerde Ictimaf Tegkilat”
hakkindaki makalesinde bu menbalardan istifade etti. Biz bu-
rada Tiirk mitolojisine ait malumatin bir kismint yine bu memba-
lardan ¢tkaracagiz.

Bundan evvelki fasilda gordiigimiiz gibi Altayvlilarda bitin
kdinatin hakimi ve gok ilahlarinm reisi (Tanrn Karahan) olup
onun tarafindan yaratilan fakat kendisine rakip oldugu igin ye-
raltina kogulan Erlik Han (Yerlik Han) da bir nevi seytan veya
yeralti mabududur.

Gagun on yedinei katinda ve Kiinatin distinde biitiin ilah-
larm babasi, ezelt hakim Tann Karohon alurar ve dinyayr emri
alunda bulunan birqok ilahlarla beralier idare eder. Gogin muh-
lelit kattarmda oturmakta olan bu mabutlar Tann Karahan’dan
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¢ikmis ve onun vasitasiyla viicut bulmuslardir. Buniardan iigii ¢n
miithimleri olup digerleri onlara tabidir.

1) Bayiilken: Gégun on altinct kalinda, alun dagda altin bir
taht Gizerinde oturur.

2) Kayagan Tanre: Gogiin dokuzuncu katinda olurur.

3) Mergan Tanr: Gogun yedind katindadir.

Yedind kat gokte, gogi ve yeri aydmlatan biyiik mabude giin
ana=Gincs, altina katta ay tanrist Ay ata vardir. Ekseri Hindu-
Avrupaf dinlerde giines mabudu erkek, Ay mabudu digi oldugu
halde Islavlar ve Tiirklerde aksidir. Islavlarda Hint ve Avrupai
bir kavim olduklan halde onlarin mitolojilerinde bu hususiyetin
gorilmesi ancak Tiirklere komgu ve uzun miiddet onlara tabi
yagamalariyla izah edilebilir. Beginci kat gokte Koday Yayqu,
iglinct katta Bayilken’in iki oglu oturmaktadir: Yay:k ve May-
ter.

En fazla meskéin olan iigiincti kat géktiir. Bu tabakada bir¢ok
ilahlardan bagka insanlarin cenneti olan Ak iilke ve biitin ha-
yatlarin kaynag olan Sutgéli vardir. Yakutlanin itikadina gore
bir cocuk diinyaya gelecegi zaman agk, gizellik ve dogum ilahesi
olan Ayzit buradan bit damla siit alarak ¢ocugun agzina koyar.
Bu damla ona hayat ve ruh verir. Altaylarda ise bu ig1 Bayiil-
ken'in oglu Yayik yapmaktadir. Siitgoli, Sami mitolojisindeki
Ab-1 Kevser’e tckabil eder. Payen Tiirk cennetine ait tafsilat,
migahhas tasvirleri itibariyle Kur’an'in cennet tasvirlerini
andirmaktadir. Orada mukaddes Suruvdag yedi Koday=Huda
{(yani mabut) ile onlarin ecmrine tabi olan Yaycu yani siyanet me-
leklerinin ikametgahidir.?4

Iste Altay mitolojisinin (Altay daglart Olympe’e tekabiil
ctmek iizere) ihtiva elligi baghca Gok mabutlan ve onlarin ls-
tiindeki hayatlart bu suretle tasavvur edilmigtir.

Bundan sonra ikinci derccede, Yunan milolojisinde oldugu
gibi yeryiiziinde yagiyan ve insanlar tarafindan her zaman goru-
lemeyen periler, cinler dlemi gelir. Bu itikat sisteminin -her-
halde- Animisme bakiyesi olmas: lazimdir. Fakat tarihen

34 Ziya Gékalp, Tiirk Téresi, Istanbul: TBMM Maarif Vekalel
Nesgriyat,, 1923, s. 52-55.
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tespit edilen ve buglin mevcut olan gekli, ondan ¢ok daha miite-
kamildir.

Tiirkler bu nevi yan ilahlara (Yer-su) ismini veriyorlar.
Orhon kitabelerinde (Yir-sup)} diye geciyor.3® Bunlar yer ve sula-
rin hamileridir. Yer-sularin bagt ve en biyiikleri Ogan’dir.¢ Al-
taylara gore yer-sularin on yedi han1 bu Ogana tabidir. Bunlar-
dan herbirinin bliyilik daglardan birinde oturduguna inanmhrdi.
Ogan, yerin gobeginde, zirvesi Baytilken'in yurduna kadar ulagan
bir camagacimin gélgesinde oturur.?” Yer-sulardan en meghurlar:
Demir Han, Talayhan, Altayhan, Kirgizhan, Okto Han ilaahir-
dir.

Ileride gorecegimiz Oguz efsanesindeki hanlar da ayni su-
retle birer tabiat kuvvetini temsil etmektedir ki biitlin bu itikat-
larm Hint mitolojisinde gorildigi gibi Naturisme dinine ait
veya onun arta kalani oldugu anlagilmaktadir.

Altayhlarda yeraltt aym bir dlemdir. Tipki Yunan mitoloji-
sinde Hadesin hitktimran oldugu gibi burada da mutlak bir su-
retle Yerlik Han hakimdir. Gékytiziinde oldugu gibi orada da
Yerlik Han’a tabi olan bircok ikinci derecede mabutlar vardir.38

Eski Tiirk mitolojilerinden zamanimiza kadar intikal ederek
Islamiyet ve Hiristiyanhgin tesirlerine ragmen bugiin yine gek-
lini muhafaza cden bir tanesi vardir ki, bu da ‘Yakut'larin mito-
lojisidir.3?

Yakutlara gore de, digerlerinde oldufu gibi, mabutlar yukar:
Gok, orta Diinya ve agagi Gok’e mensup olmak tizere (¢ simfa ay-
riliyorlardi. Onlar yukar Goéglin mabutlarina ‘Tanrilar’ diyor-

35 Orlion Kitabeleri.

36  Opan bazi lehgelerde mabut m&ndsina kullanilmaktadir. Ogul, Qguz,
Ogur gibi kelimelerin miisterek cezrini teskil eden {og) kelimesinde
herhalde asli ve miigterek bir mana olmalidir.

37 "Turk Mitolojisi”, Yusuf Osman Bey. Ziya Gékalp'tan naklen.

38 (Ikinci makale), Wenceslas Sieroszewsky, “Sur la religion ‘Chaman’
selon les croyvances des Yakoutes”, Remue d'histoire des veligions, Pa-
mns.

39 Buna ait tafsilat, Ziya Gokalp'in Tiirk Toresi ve Tiirk Medeniyeti Ta-
rilki'nde vardr.
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lar.40 Bu ziimre umumi Tiirk kozmogonisinde Gok Tanrt’ya tekabiil
ediyor.

Yukan Gok mabutlarimin baginda Art Toyon aga vardir: O
nihayetsiz bir kudrete sahip olmakla beraber harcketsiz ve sa-
kindir; egya tizerinde muessir degildir. Giines gibi parlar, fakat
insanlann iglerine kamsmaz. O adeta Aristo'nun melafizikin-
deki Allah gibi mahza fiil (Acte pur), hareketsiz ve miikemmel
bir suret Forme'dir. Giinliik islere ait dualar ona tevcih edilemez.
Yalniz onun gerefine Yis-yahi denilen ilkbahar bayramlan, bii-
yuk igtimalar yapilir. Gengler onun serefine dokuz defa kimizla
dolu dokuz kupayr Qurout ve Ailial diye bagirarak igerler. Art
Toyon gerefine kurban kesilmez; ¢ilinki{i o intikam ve harbin degil,
fakat sulh, siikkGnet ve nizamin Allah’idir.

Art Toyon agadan sonra sirasiyla sunlar geliyor:

a) Orong Ay Toyon: Dordiincii gokte oturur. Beyaz, yaratict
mabuttur.

b) Nalban Ay: Tath yaratical ana.

c¢) Nalgir Aysit Hatun: Tatl: dogurucu hanim.

d) An-Alay Hatun: Kirlar, yesillikler, ¢ocuklarin yani yeti-
sen hayatin mabududur.

Bunlardan sonra Cesegey Ay ile onun yedi kardesi yedi kuv-
veti temsil ederler. Bunlar balta, simsek, tali ve kader, harp,
hiddet, liituf ve iyilik ilahlardir.

Davar, yani ehli hayvanlarin ilahlari Mogol Toyon ile
Oson hatun’dur. Agil ve Karagol kelimeleri aslen Akgol ve Ka-
ragol geklinde olup bu mabutlara nisbetle sag ve sol ak ve karay:
temsil ederler: Cinlilerdeki Yang ve Yin'in roltini oynamak-
tadirlar.41

Yakutlarda av ilahi Bay Banyan'dir. Gégiin yollarini mu-
hafaza eder; ayrica bazi ilahlar vardir: Gogin kapicist Bosol
Toyon ve Buomca Hatun, ev ilah1 Baran Batir, kiimes ve agilla-
rin ilaht Alas Babir'dir. (Batir = Bagatur, bahadir)

40 Yakutlar Tanr mukabili (Tenra) tabirini kulamiyorlardi. Fakat bu
biitim bir sinifa alem idi.

41 Ziya Gokalp, “Eski Tirklerde [gtimaf Teskilat”, Milli Tetebbular
Mecmuast, 3 (1913), s. 385-456.
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Mecmuu dokuz ziimre tegkil eden bu yukart gok mabutlarina
Yakutlar ‘dokuz aga 6z¢” diyorlar. Orhon kitabelerinde gék ma-
budu ‘6ze Tanrt” olarak goériiniiyor. Finlerde gok mabudu Ukka ve
zevcesi Akka’dir. Bugiinkd Tiirkgede agamn reis, bag ve muhterem
manasima geldigi malumdur. Finlerde gék mabudu ve bir nevi Yu-
naru persephone mukabili olarak (Tuonen Akka) goraliiyor: Bunun
Yakutlardaki Toyon aga oldugu meydandadir.?

Agag g6giin mabutlart ‘sekiz aga 6ze’dir. Bunlar da sira-
siyla:

a) Ulu Toéyer Ulu Toyun: Yani namiitenahinin kudretli ha-
kimi.

b} Altan Sabiray Toyun: Yani tung bagh hakim.

¢) Tarila Tan Tarili Toyun (bunun manasin Sieroszewsky hal
edememistir).

d) Arah Toyun: Giinah hakimi.

e) Bouor Malahay Toyun: Yani balgk kiilahh hakim.

f) Trad: Yakutlarda ¢ok miintesir bir hastaligin ismidir.

g) Hitay Baksi Toyun: Cinli bakia (falct) hakim.

h) Namik Hatun.

Asag1 gogin mabutlan daima fenahi, zulmi ve hastahg:
temsil cderler. Insanlar onlarin zaranindan korunmak igin sihir-
bazlara yani saman kam’lara maracaat ederler. Bu surctle asil
Tark dini Ziya Gokalpin gosterdigi gibi Toyonizm oldugu halde;
onun sihirbazlik seklini alan husiisi ve mevzii sekilleri Sama-
nizm’i viicuda getirir,

Yakutlarin mitolojisinde bu esas mabutlardan baska dagimk
olarak bircok ilah isimlerine daha rastlanmaktadir. Bunlardan
en meghurlart Cagaday Boloh, Kadrr Kagtan'dir. Bunlardan bi-
rincisinin ‘kadit’ kelimesiyle minasebeti Islamiyet'ten sonra
meydana ¢iktifh kanaatini vermektedir. Boloh’un Mololr ile ma-
nascbetine de yukanida isaret etmistik.

Biitiin bu mitolofide sikiet merkezini Art toyon ile Ulu toyon
teskil etmektedir. Birincisi stik(in (Sereniié), hareketsizlik ve
mitkemmelligin timsali oldugu halde; bilakis ikincisi ihtiraslar,
1zdiraplar; arzu, iimit ve miicadelelerle dolu bir hayatin tegah-

42 Alexandre Haggerty Krappe, Mythologie Universelle, Paris: Payot,
1930; Finvalar bahsi.
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hus ve timsalidir. O, mikemmecl ve hudutlu olan gekil ve ahenk
degil; fakat hayatin miitemadi degismesi ve nihayetsizligidir.
Onun yiiziinti kimse géremeyz, ismini agiza almaya cesaret edemerz.
O bazan bulutlarla ¢evrili bir dev geklinde bazan de bir dana, bir
av kopegi veya geyik bigiminde tasavvur edilir. Nefes alan
hergey, deruni bir varliga (Net ig¢r} malik olan hergey onun mah-
suliiddir. Insanlara atesi veren ve samam yaratarak fclakete
karg1 miicadeleyi dfireten odur. Kuglarn, orman hayvanlarimn ve
bizzat ormanlarin yaraticisi ve hamisidir. Onun serefine en
biiyiik kurbanlar kesilir. En fazla makbult olan hayvanlar kara-
baglt ve alnunda yildiz bulunan dana ve taylardir.

Gériilayor ki Yakutlarn Ulu toyon’u umumi Tirk kozmogoni-
sindeki Yagiz yer'c tekabul ctmekte olup bamlarinin iddia ettik-
teri gibi onu Zarathoustra’nun (Ahoraman) itikadindan Turklere
geemis telakki etmek dogru degildir. Ciinkii Ulu toyon'un ilahf
vasiflart ne Ahoraman’a, ne de 5Sami itikatlarindaki Seytan’a
benzetilebilir.

Tiirk mitolojisinde bundan sonra yan ilahlara ve kahraman-
lara ait ustareleri gérilyoruz. Bunlardan en miihimleri Dokuz oguz
cfsanesi, Oguz destam, Bozkurt masali;, ve Alankuva, kirk kiz
ustireleridir. Bunlardan bir kismu Islami tefekkiir igerisinde de
devam ctmistir.

Dokuz Oguz efsanesi Uygurlara aittir.4? Buna gére Komlangu
ismindeki bir tilkede yasiyan bes kardes vardi, Sungurtekin, Ku-
nurtekin, Tiigaktekin, Urtekin, Bugutekin isminde olan bu kar-
deglerden hepsi birer hanlik mevkiine geldiler. Bunlardan Bugu
han’in (Bogu tekin) otuzuncu karindan nesli olan Yolun Tekin za-
maninda Uygurlar biiy{ik bir medeniyet kurdular. Biitiin Asya ka-
vimlerini kiskandiracak derecede zengin, rahat ve tesaniithi bir
millet oldular. Komsu milletler onlar1 drnck diye gostermeye
bagladt. Hilekar ve eski Cin bu geng Tiirk milletinin tesanidiini

43 Bu menkibe hem Cin, hem iran membalarindan intikal etmekte ve bir-
birini leyil etmektedir, Bkz.: Kopriiliizade Mchmet Fuat, Tiirk Edebi-
yatr Tarili, 1stanbul 1920.
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kaldirmak, aralarindaki diizeni bozmak istedi. Uygur milletinin
arasina hilekar bir el¢t gondererck onlarin esrarini 6grendi. An-
lads ki onlarin biitan diizen ve dernekleri Kutdag ismindeki bir
mukaddes kayadan ileri geliyordu. Cinli elgi bir gece Yegim
tagindan®? $>olan bu mukaddes kayanin tizerine sirke doktiirerek
onu pargalatti ve parcalarini gizlice arabalarla Cin'e tasittr. O
zamandan beri Uygurlarin arasina bir ge¢imsizlik ve dizensizlik
girdi. Biitiin sehirler ve kabileler birbirlerine girdiler. Zenginken
fakir, efendi iken csir oldular. Memleket kuraklik oldu. Hay-
vanlar gog¢! go¢! diye bagirmaga bagladi. Uygur kabileleri eski
zengin vatanlanim terkederek ditnyanin dort bucagina gog etmeye
koyuldu.

Burada Kut dag1, milli mefkiire ve tesaniidii, gog hareketi de
millf inhilali temsil etmektedir. Oguz destan: bundan daha ga-
mil ve daha esashdir. O, Islamiyetten sonra da asirlarca
Tiirkler arasinda yasamigtir. Ofuz Tiirklerinin butiin kabile ve El
Teskilati ona miistenittir. Anadolu‘ya yerlesen Tilrklerin koki
olmak itibariyle bu destan bizi digerlerinden fazla alakadar
eder. Oguz destam ‘Opuzname’®d ismiyle saklandig gibi ondan
¢tkan siyasi ve hukiki csaslar da ‘Oguz tiresi'ni%® viicuda getir-
mistir. Oguz destani Tirkmenlerin anancvi rabitalarini tegkil
ctmis; Ofuz toresi de Tirklerin ilk yazilmamig kanununu viicuda
getirmigtir.

Oguz destanina gore ilk Turk hitkimdariarindan Dibakoy,
Buguhan ismiyle tahta gikarak Tiirk dinini tesis etti. Halefle-
rinden Alinca Han zamaninda itikatlar bozuldu, ibadetler terk-
edildi. Alinga Han'in iki oglu vard:: Mogol Han, Tatar Han.4?

44 Turklerde ceda vanj “jade” tagt sihirli ve tabu addedilmekte olup
Yesim ismini aliyordu.

45 Dr. Riza Nur, Oguzuante-Ttirk Destant/Oughonz-name-Fpope Turqite
(Tiirkge-Fransizca), Iskenderiye, 1928. Bu eser Pelliot tarafindan
tenkit edilmis, bildhare tekrar Riza Nur Bey buna bir brogiirle cevap
vermigtir, 1931.

46  Ziya Gokalp, Tirk Medeniyeti Tarihi ve Tfirk Tdresi'nde; Koprilii-
zade Tiirk Edebiyatt Tarihi'nde Oguz tdresine ait tafsilat vermigler-
dir.

47  Oguz toresine bu Mogol kelimesini katigtiran Cdini”it’t-Tevdril
miellifi Kadi Resideddin Fazlullah olmugtur. Bu tahrifin mahiyeti ve
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Mogol Han'in dort oglu vardr: Korhan, Gézhan, Orhan, Karahan.
Oguz Han, iste bu Karahanin ogludur.

Oguz bir yasma gelice, babasi adet vechiyle bir ziyafet
yaptt. Kavmin biitin buyiklerini davet etti. Onlar stz soylemeye
meydan bulmadan Oguz lakirdiya baghiyarak “Benim adim
Oguz'dur” dedi. Oguz evlenecek yaga gelince, babas: ona kardesi
Kérhan'in kizint ald1. Oguz, kizi kendi dinine davet etti. Kiz ba-
basimin dininden ayrlmyacagim séyledi. Oguz bu kizdan ay-
rildh. Babasi ona ikinci amcasimin kizin aldi, aym netice oldu.

Oguz birgiin avdan donerken, ¢esme baginda kizlarin camasir
yikadiklarm goérdii. Bunlann arasindan ti¢tinci amcasi Orhan’in
kizini yarina gagirarak konugtu. Eski zevcelerine yaptig teklif-
leri ona da tekrar etti. Kiz dedi ki: “Ben hangi dinin hak cldu-
gunu bilmem. Fakat sana itimadim var. Sen hangi dinde olursan
ben de onu tercih ederim.” Bunun {izerine babasina damsarak bu
tgined kizla evlendi,

Birgiin Oguz uzak yerlere ava gitmigti. Karahan, ailesine
bir ziyafet ¢ekti. Ve s6z arasinda Oguz’'un eski zevcesinden nigin
ayrildigimt anladi. (Karahan) ecdadinin dinini degistirerek
inkilap yapmak istiyen Oguz’un bir tehlike oldugunu distinerek
onu avda oldiirtmeye karar verdi. Fakat Oguz taraftarlan mese-
leyi anlayarak toplandilar. Iki taraf harbe girdi. Oguz’un tarafi
az oldugu halde, yavas yavas Karahan'in ordusu onun tarafina
gegerek maglup oldu. Muharebede Karahan, nereden geldigi bi-
linmeyen bir okla vuruldu. Oguz babasimin tahtina gecti.

Oguz hitkiimdar olduktan sonra dinf ve igtimal micadelelere
girdi. Birer birer biliylik Tiirk bodunlarimi kendi dinine soktu.*®
Oguz Han"in Giinhan, Ayhan, Yildizhan, Gékhan, Baghan, De-
nizhan isminde alt1 oglu vardi. Bunlardan Oguz El'inin alts ogugu
dogdu. llk tictinden gikanlara ‘bozok’ diger tigiinden gikanlara ‘i

mengelerini, Tiirklerle Mogollarm aynhgin evvelce “Tirkler ve
Mogollar” ismindcki bir makalede izah etmigtik. (Anadolu Mecmuasi,
3, 1924).

48 Oguz Destan Cimi'ii’i-Tevirih‘te en mufassal olarak zikredilmistir.
Koprilizade Fuat Bey, edebiyat tarihinde Uygurlardaki gekli
yanyor.



44 Turk Tefekkiirii Yarihi

ok’ denildi. Her ogusu dérder kisma ayirmak suretiyle bundan
yirmi dort Oguz bovu dogdu.

Bu 24 Oguz boyunun tegkilatina disardan alt bodun daha il-
tihak etti. Bunlarda Uygur, Karluk, Kanikli, Kipcak, Kalag,
Agag eri bodunlari idi. Boylece Oguz elinin alb ogusu ve alti
ulusu vardi.

Oguz efsanesi, Dede Korkut kitabinda Bogag hikayesi sek-
lini almsgtir. islami devirdeki Sah Ismail hikéyesi de Oguz'dan
bagka birgey degildir. Burada aynen Sah Ismail’in babasiyla
miicadelesi terakki ve hiirriyetin, anane ve irtica ile mucadelc-
sinden ibarettir. Baba ile oglun miicadclesi seklindeki bu ustireyc
(Edipe-roi hikayesinde de tesadiif ediyoruz. Birgok mitolojilerde
miisterek olan bu temayt Freud, psychanalyse ile izah etmekte-
dir.4?

Ayni tema Kalevala ve Niebelungen'lerde de goriiltiyor.
Baba-ogul miicadelesi itk bakista her ne kadar ‘anane-hirriyet’
miicadelesinin sembolii gibi gorinityorsa da; mitolojilerin insan?
symbolisme olmak itibariyle kiymeti nazar-1 itibara alininca
Freud’a hak vermek lazim gelir.5% Dokuz Oguz ve On Oguz cf-
sanelerinde misterek nokta ‘go¢’tiir. Birincisinde gog, maglubiyet
ve sefaletin eseridir: Milletin arasina niza girmigtir. Eski mede-
niyet yikilnug, servet kaybolmustur. Bu efsane yart bozkir
mintikalarinda yagayan; Cin’in, Tibetlilerin istilasina maruz
kalan Tirk kavimierinin ¢ok defa ugrams olduklar: feci akibeti
temsil ctmektedir. [kincisinde ‘g6¢” bilakis hakimiyet ve isti-
lanin escridir: Millet orada her zamankinden daha tegkilath ve
tesaniit!ii bir hale gelmis; ctrafa tasmava baglamigtir. Bu efsane
bozkirlardan nchir mecralarma ve denizlere dogru istila yapan

49 Freud, Psyclwlogic collective ot analyse du moi, Paris: Payol, 1924,

50 Tirk efsanelerinde ¢ok tekerriir eden temalardan birisi de “sihrf vaz
hami” meselesidir. {sa’min dogusu usttresiyle Hiristiyanlikta biiyiik
bir rol oynayan bu temaya Ttirk mitolojisinin pek ok verlerinde rast-
lanz. Alanguva efsanesinde bir hiikiimdar kadn, géklen inen ve nur
seklinde ¢adinna giren mistik bir ruhtan hamile kalmigtir, Kirk kiz,
Kazak hikimdarimm kiz1 ve cariyeleri irmakta yrtkamrlarken gokten
inen bir nurla hamile kalir. Cin’de bir Hiva prensesinin ayim sekilde
hamile kaldigr itikatlars vardir. Bu akide Islimiyetten sonra Bektagi-
likte devam etmistir.
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[iong-Nou, Scythe, Selguki, Turk-Mogol akinlarim temsil et-
mektedir. Bu efsaneler, bitiin Tirk tarihinin bir hulasas:, bir nevi
symbole olmalar: itibariyle dikkate sayandirlar. Ileride
gorecegimiz gibi onlarda Tirk mantik ve hikmetinin de csas-
fanm bulmak mimkiin olacaktir.

% & %k

Oguz destam, Paris Milli Kiitiiphanesi‘'nde yarim sekliyle
bulunarak negredilinceye kadar mubhtelif lisanlarda tarih kitap-
larmin igerisinde veya Tirkge bazi eski metinlerde gortlmekte
idi.51

Oguzname’de zikredilen bazi tarihi isimler hakkinda iza-
hat verclim:

Oguz'un harbettigi Garp hikimdant Urum Kagan ‘Rum
Imparatoru’ olacaktir. Selgukflerin kendilerine, ‘Sultan-ur-Rum’
unvanin verdikleri malumdur. Simaldeki Urus Kagan da Rus-
larin hitkiimdan olacakttr. Oguzname’de Tiirk olarak zikredilen
bu kavme Saklep ismi veriliyor. Arap cografyacilarin Sakalibe
dedikleri bu isim Siave’dan bagka bir sey degildir. Ebtilgazi Ba-
hadir Han da ‘Evsal-i Secere-i Tiirki’de onlar1 Turani kabileler
arasinda zikrediyor. Altin Kagan’in Cin’deki Kin hanedam
olmasi lazim gelir. Clinkd “kin’ altin manasina geliyor. Bu
hanedan Milattan evvel 1115-1234 arasinda hiikiimet stirdigtine
gore Oguz’un zamant tahmin edilebilir. Fakat biitiin bu tahminler
onun efsanevi sahsiyetini meydana ¢itkarmaya kafi degildir.

51 Arapga olarak g,lsl,il sl -ol las [Abdullah ibn Aybek ed-Deva-
darf]'nin qu, iy gt e [Ditrerit’t=-Ticin ve Gurernt'z-Zamin|'m-
da: Farisi olarak Kadi Regtididdin Fazlallah'in )}l pels
[Cémi‘it't-Tevdrilt)inde; Sark Tiirkgesi ite “Ebu’l-Gazi Bahadir
Han"m 8,y 3,0t A2yl [Fusal-i Secere-i Tiirki]'sinde; Garp Tirkge-
sivle de Yazicizade Ali Efendi'nin Selgukndime’sinde Oguz Destam'mi
mufassal olarak goriiyoruz.

Tirkge metinlerden LN 8% [Tezkiretii'I-Evliyiy da, Mir Haydar’'in
Sl oime  [Mahzen-i Esrdr]'inda, Baltiyarndme’de, Timur Kutlug'un
&n [Yartig)inda, Toktamig'in 40 [ Yarfig)'mda gortilmektedir.
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3— Tiirk Hikmeti

Hikmet, kollektif tefekkiirtin en yiiksek eseridir. Ciinki bir
milletin dchas, orada biitiin sihri ve muhayyilevi unsurlarindan
styrilarak tamamiyla akli bir hale gelmigtir. Kolektif tefekkii-
riin ‘hikmet’ haline gelmesi, onun artik kendine mahsus bir fel-
sefe, bir dunya goriusi yaratabilecegini, rationnel kiymeti ka-
zandipini ifade eder. Her hikmet, biitiin bir milletin 1rk{ seciyesi
tarafindan meydana getirilmiy olan, fakat {izerinde higbir gah-
sin ayrica hissesi olmayan amelf bir felsefedir.

Hikmet, bir cihetten diinya goriigii olmak itibariyle kozmo-
gonilere merbuttur. Diger cihetten de bir tarz-1 hareket diisturu
olmak itibariyle, yine mageri bir ahlak nazariyesidir.

Bundan dolay1 onu biitiin kollektif tefekkiiriin apogee’si ad-
detmek dogru olur. Tarihin muhtelif devirlerinde fikir saha-
sinda derin izler birakmig olan birgok medeniyetler hikmet ya-
ratamamiglardir. Bunun sebebini iki noktada toplayabiliriz:
Birincisi, 0 medeniyetlerde ferdiyetlerin fazla inkisafidir. Fil-
hakika bu halde, kollektif tefekkiir pek ok ve husisi gortiglere
aynhr. Ikincisi, onlarin mistik tefekkiirii muhafaza etmeleridir.
Bu suretle de ameli ve rasyonel bir diinya goriisi teessiis edemez.

Iste bu sebeplerden dolayr Hint, Isldam ve Avrupa medeni-
yetleri kendilerine mahsus birer hikmet viicuda getirmis degil-
lerdir. Hint ve Isldmin mistisizmi, Avrupa’min gerek mistisizmi
gerek ferdi ve gahsi fikirlerin fazla inkisaft bu medeniyetlerde
‘hikmet’in dogmasina mani olmustur. Buna mukabil medeniyet
tarihinde iki eski milletin kendilerine mahsus ve bariz karak-
terlere malik birer ‘hikmet’ yarattiklarr gorilityor: Bunlar da
Eski Yunan ve Iran hikmetleridir. Eskiden beri edebiyat ve fikir
tarihlerinde mazbut bir halde tespit edilmis olan yalniz bu iki
hikmetti. Butiin iran sair ve miitefekkirlerinde, Eski Yunan fey-
lesoflarinda onlann izleri aranmig ve oldukga esasl bir surette
tetkik edilmigti.

Tarihin en eski milletleri arasinda, kendine mahsus ‘hik-
met’ yaratmis olan birisi daha vardir. O da Tirk milletidir.
Cin’den Avrupa iglerine kadar biitiin {ilkelere girerck onlara ken-
dinden bir¢ok seyler katan ve kendine onlardan birgok sey alan
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bir millet, sahsi fikir mahsulleri ve felsefeler yaratmaya kalk-
mazdan ¢ok evvel ma’seri coflectif bir riist kazanmisgt1. Iste Turk
hikmeti bu riigtiin eseri ve ifadesidir. Fakat eski Tiirk metinleri
simdiye kadar bu gorigle tetkik edilmiy olmadig igin heniz ci-
han edebiyatina hatta bizim fikri hayatimiza aksetmis degil-
dir.52 Biz burada onun bariz karakterini ve diger hikmetler ara-
sindaki mevkiini gosterebilmek igin, evvela gimdiye kadar
malum olan ve birbirinin z1dd1 olarak gbzitken Yunan ve Iran
hikmetlerini izah cdelim.

Yunan hikmeti kaderci fataliste’dir. O, insanin mukadder
bir tabiat nizami elinde oyuncak olduguna; insan iradesiyle bu
nizama hicbir ey katilip eksiltilemeyecegine kanidir. Demiur-
0553 sekilsiz bir hercli mergten ibaret olan Chaos’a ahenk ve ni-
zam vermis; onu Cosmos®* haline getirmigtir. Insanun fazileti bu
mukadder nizama uygun yagamaktir. Arzular1 o nizami bozacak
sckilde oldugu zaman onlan susturacaktir. Varlik kargisinda
nefsini éldiirecek; bizzat kallf tabiatin bir pargasi haline gele-
cektir. Hasili Eski Yunan hikmetinde ‘insan’, “varlik’a tabi olup
onun etrafinda devretmektedir, Socrates’in ‘'kendini bil’i ve
‘suura doniis’ii bu hikmetten higbir sey degistirmemigtir.

Ginki onun ‘kendini bilmesi’ Islam sofiyununun ‘marifet-i
nefs’i gibi olup akla ve tabiatin nizamina uygun hareket etmek
i¢in bir merhaleden ibarettir. ‘Hitkemay-i seb’a’>> da bu hikme-
tin fiil haline geldigini, yasandifini gériiyoruz. Bu diinya goriist,
Eski Yunanhya gore miikemmel insanin en mihim vasfi idi. Efla-
tun Gorgias'nda bu hakimane fazileti tavsif ediyor3. “Esirin
fazileti tarlada ¢alismak, askerin fazileti memleketi miidafaa
ctmek, kadinin fazileti evinin iglerini gdrmektir.” O suretle ki
hikmet, bizzat ameli tefekkiirdir. Bu itibarla o ilim ve felsefe-

52 Bu maksatla “Tiirk tefekkiir tarihi membalan®” ismiyle bir seri negret-
mekteyiz. Bu seriden biri de “Tiirk hikmeti numuneleri” olacaktir.

53 Sani-i dlem, olarak kullamilmaktadir. Yunan itikatlarina gore lemi
yaratmayip valniz ona gekil vermisgtir.

54  Yunan’'da aymi zamanda hem “4lem” hem “nizam” manélarina gelir.

55  Les sept sages antiques {Antikgag’m yedi bilgesi].

56 E. Brehier, Du sage antique an citoyen moderne, Paris: Armand Colin,
1921.
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den dstiindiir. Clinkii biittin kadim felsefe cereyanlari muhtelif
sckillerde ondan miilhem olmusg; onun tesiri altinda kalmugtir.

Stoicisme felsefesi Yunan hikmetinin mahsultdiir. Latin mi-
tefekkirlerinden Seneque, Epictete ve Marc Aurele bu hikmetin en
guizel numGnelerini viicuda getirmiglerdir.

Modcern felsefenin kendine mahsus bir hikmeti olmadig igin,
orada biitiin hikmet temayiilleri Yunan tefekkiirtiniin taklidinden
ibarettir: Pascal'm Pensees’leri, Altred de Vigny'nin Les Des-
tinées’leri, Goethe'nin Walitheit und Dichtung’u, nihayet yakin
zamanlarda Maeterlinck’in La sagesse et ln destinee’si gibi.

iran hikmeti bilakis insaniyet¢i’dic (rumaniste). O, insan
dlemin merkezi ve bitin eyyanin mana ve gayesi olarak telakki
eder. Varligin 'hikmet-i viicud’u insandir. Insanin kaderi, tabiat
ve egyanin {istiinde olup ona ‘istikamet’ ve kiymet verir. Zerdtst,
Zend-Avesta’da bize insamin hayirla ser arasindaki miicadeleye
sahne olan vicdamm ve insan iradesinin kainat i¢indeki yiiksek
mevkiini gosterdigi gibi®; Islamdan sonraki biitiin Iran edebiyat
da muhtelif gahsiyctleriyle bu hikmete numiine tegkil eder. Fir-
devsi’nin kahramanlar mukadderatla boy olglisen ve esyayi
kendi ctraflarinda devrettiren insanlardir. Her epopenin mut-
laka ‘mukaddcrat’a dayanmas: lazim geldigi halde, o Yunan
epopesinden bu hususta oldukga farkhdir. Sadi'ye gore insan
varh@in hulasast ve hikmet insanin hakiki takdiridir. Yunan
hikmeti esivi, zadegani, halki ayirarak tabiatin nizamina gére
onlara ayr payeler verdigi halde; Iran hikmeti mutlak bir su-
rette ‘insan’a, biitlin ictimai simf farklarindan, zaman ve tlke
ayriliklarinda miistakil olarak yalmz ‘insan’a kiymet vermek-
tedir.

“Beni-adem aza-y1 yckdigerend” sézii yalniz Sadi’ye mah-
sus olmayip, umumiyctle fran hikmetinin miicerret insaniyetgi
vasfini gosterir.5% Hasili fran hikmetinde insan mihver olup

Le Zend Avesla, (Terc.: |. Darmsleter), Pans 1893, C. 111,

Rubaiyyat ve Kuzendme sahibi Omer Hayyam bilhassa bu mitnasebetle
zikredilebilir. Comte de Gobineau’nun fran Tariki (Tiirkiyat Ens-
tillisii, Koatanof, Numara 1126) ile Acemlerde Felsefi ve Dini Siir is-
mindeki eserde (Katanof, Numara 3046) ve ayrica ayni kiifiiphane-

5 IRe |
s BERN|
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varhk onun ctrafinda devretmektedir. Nitekim Yunani ve
HiristiyanT diinya goriiglerinden ¢ok farkli olan bu hikmet,
Nietzsche’nin, Goethe'nin ve daha bir¢ok garp miutefckkirlerinin
nazar-1 dikkatini celbetmis ve ragbet kazanmigt1.5?

Goriiliiyor ki, Yunan ve iran hikmetleri birbirinin tamamuy-
la ziddr vasiflara maliktir. Biri varlik¢i, digeri insanadir; biri
milletler ve siniflar arasinda sarsilmaz duvarlar kabul eder; di-
geri butun milli ve ziimrevi farklann Gstiinde insani birlige ina-
nur. Hasili biri kaderci, digeri hayalci utopiste’dic. Biri Akde-
niz ctrafindaki ilk zaman medeniyetlerinin karakterini en
miikemmel ifade eder. Digeri orta zamanin hudutsuz insaniyctgi-
ligini ve mmet medeniyetlerini temsil eder. Fakat her ikisi de
realist insan gorusiini ifade etmekten uzakbhr. Her ikisinde de,
insamin tabiat icindeki hakiki mevkiine nazaran gortlmis bir
harcket diisturu bulunamar. Ciinkii biri insam varhga esir etmis,
digeri varligr insana baglamak surctiyle onun alem igindeki
mevkiini miibalaga ve ifrat ile gdrmiuistiir.

Iste biitiin bu mukayeselerden sonra, birgok vesikalarina sa-
hip oldugumuz Tiirk hikmetinin mevki ve kiymetini tayin etmek
miimkiin olacaktir. Filhakika gerek zamamn gerek iggal cttigi
sahalarin genigligi itibariyle tarihin cn biiyiik milletlerinden
biri olan Tiickler, muhtelif 1tk, medeniyet ve muhitlerle temasin
kargilikli tesirleri neticesinde oldukga esash bir realist diinya
gorisii kazanmiglardzr.

O derecedeki biitiin payen medeniyetlerde ustGrelerin ve
polytheisine’in bilyiik bir mevkii oldugu halde; Islamdan evvelki
Tiirk medeniyetinde bunun gok ehemmiyetsiz bir halde bulundugu
kolaylikla farkedilebilir.80 Mitoloji eski Tirklerde kabile iti-
katlart yani ‘gamanizm’ geklinde olup bodun’un aklf ve miicerret

deki Giilsiimndnze - Iran Kadminrt Kitabi'nda ve Prof. Brown’un fran
Edebiyat1 Taril’nde fran hikmetine dair zengin malumat vardur.

59  Goethe, Hahz"1 takliden bir Divan yazdip1 gibi Niclzsche de Zerdiigt
Biyle Diyerdu’da Irani hikmetten miilhem oldu.

o0 Biitiin Orhon kilabelerinde yalmz Gok Tanr!'nin ismiyle bazan asra
yagiz yere ve ¢ok nadir olarak yer sulara tesadiif edilir, Bkz.: Bart-
hold, “Eski Turk Kitabelerinin Tariht Jthemmiyeli” (Terc.: Necip
Asim).
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olan dininden hemen hemen silinmig gibi idi. Akdeniz medeni-
yetinde yalmz Israililerin bu dereceye yikseldigi; ve Soc-
rate’dan sonra Yunanilerde bu devrenin baglacdhg malumdur.

Ayni zamanda, yine Islam'dan evvel Tiirklerin kabile tegki-
latlar1 Gstiinde ¢ok kuvvetli bir El Tegkilath kurmus olduklar;
bazan asirlarca middet, hatta goicebeleri bile birbirine baglhiyan
devletler viicuda getirdikleri biliniyor.6! ‘Bodun’un Ak kamuk ve
Kara kamuk diye iki sinifa ayrilmas: Tiirklerde higbir zaman
sinif ugurumlarim ve zadeganlik lefahiirtind dofurmamigtir.52
Vakia Orhon kitabelerinde de “Satpit’ler, ‘Tarhan’ ve ‘Buy-
ruk’lar olmak iizere iig nevi zadeginhktan bahsediyorsa da
bunlar asla bir kast r¢jimi veya sinuf tegkilatr suretinde tasavvur
edilmemelidir. Hatta bunlardan ‘Tarhan’lar yalmiz dokuz nesle
kadar hukukunu muhafaza eden kazamlmig asalet sinifi oldugu
gibi, ‘Buyruk’lar da devletin yiksek memurlarindan, yani vezir-
lerden ibaret. Asil zadegédn vani ‘Gatpil’ler Oguz boylarinin reis-
leri ve biyikleri idi. Bu vaziyet de gosterir ki Ttrk téresinde
kast ve simif degil, ancak mertebe ve derece farki vardir. Eski
Ttirkler bugiin anlagilan manaya ¢ok yakin bir nevi demokrasiye
malik idiler. Bu masavilik hissinin hatta Cermen kabilelerin-
deki gibi yagma ve potiatsch miicssescsinden de ileri gelmedigi,
onlarm devamh devlet kurmalar: ve hitkiimet iglerine halk ka-
rishirmalarindan anlagiliyor.

Diger cihetten eski Tarkler —yukandan beri gérdigiimiiz se-
beplerden dolayi- eski dinlerin bakiyesi olan mistik itikatlara
pek az sahip bulunuyorlardi.®3 Bu da onlarin mevzif ve kabilevi
‘sihit’lerinden ibaretti. Biitin bu sebepler onlarin Hint, Hiristi-
yan, hatta [slam medcniyctlerinde gériilmeyen hustsi bir ‘hik-
met’ viicuda getirmeleri imkanint hazirlamustir. Bu vasiflar

61  Tiirk Tarifi, C. I: “Ana Yurtta Eski Devletler”. Barthold, Orta Asya
Tariliine Dair Konferanslar, (Terc.: Ragip HulGsi). Ziva Gokalp, Tiirk
Medeniyeti Tarihi, Istanbul 1926.

62  Orhon Kitabeleri: Kara kamuk bodun. “El tutsun”, yani devletin ida-
resi yalmz hana defil, halka da aittir. Kitabelerde “az milleti ¢ok,
fakir milleti zengin etmek” Kagianlann roefkfiresi ve iftihardir.

63  Orhon kitabelerinde yalmiz gocuklapin hami perisi olarak Omay ke-
limesi geger.
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daha fazla tebartiz ettirmek igin Oguz Tirklerini komsular: olan
Mogollarla mukayese edelim: Mogol hiikiimdarlar: mezarlarin
halktan ayn ve gizli insa ederler. Halbuki Tiirk kaganlar me-
zarlarini abide halinde ve halka agik olarak kurarlar. Mogol-
larda zadeganhk halktan tamamiyla ayr bir siumftir. Tiirklerde
zadeganlik halkin iginden ¢itkimig ve goriilen igtimai vazifenin
chemmiyetine gore kazanilmig bir vasiftir. Mogollarda biitiin
biiyiik memuriyetler hikkimdarin akrabasina mahsustur. Tiirk-
lerde biyiik memuriyetler liyakatli insanlara ve bilhassa boy
beylerine verilmigtir.

Tirk hikmetinin en eski numiinelerine biz, Oguzname’de ve
daha sonra onun Tiirk ozanlan tarafindan séylenip toplanmis ba-
kiyeleri olan Dede Korkut Kitabr'nda, en eski Tiirk savlarinda,
nihayet Orfton Kitabeleri igerisinde ¢ok bariz olarak goriilen ha-
kimane ifadede tesadif ediyoruz.

Orhon Kitabeleri, muhtclif parcalarina ayn ayn sekillerde
rastladigrmiz Tirk hikmetinin en canli numinesidir. Cinkii bu-
rada tipki eski Asur hiikiimdarlan gibi bitiin civar kavimleri
maglup cderek Orta Asya'da ¢ok genis bir imparatorluk tesis ct-
mig olan Tirk kaganlanm kendi dillerinden dinliyoruz. Onlarin
harplerdeki tasvirleri, zaferlerini anlatiglar, tefahtirleri, Tiirk
millctine hitaplar: bize Tiirk hikmetinin en temiz bir portresini
cizmek ve onu diger baz: milletlerin diinya gorisleriyle mukayese
etmek imkanini kazandirmugtir. Filhakika bir milletin iginde
talihin veya iradenin sevkiyle en niifuzlu mevkileri iggal eden
insanlarin diinya gorislerinde, efer bir fikri olgunluk ve bir nevi
hikmet eseri goriiliirse, bu eser o millet hesabina ¢ok mithim ve
kaymetli seyler ifade edebilir,

Asur kitabelerinde hiikiimdar yalniz zaferlerinden bahse-
der: Harpte dldtirdtigii insanlar ve yaptigi zuliimlerle §gtinir.
Adeta bu kitabeler onlarin fahriyesidir.®* Halbuki Orhon kita-
belerinde Tirk kagam biitiin muvaffakiyetlerinde daima milletin

64  Asur kitabeleri icin bkz.: Ahmet Refik, Tarih-i Usmini, Istanbul 1926,
C. I1: Asuriler ve Keldaniler,
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yardimindan ve etrafindakilerin hizmetlerinden bahseder. Her-
kese ve herscye hakkini vermesini bilir.%> Asur kitabelerinde
hiikimdar millete ancak kendi kudretini gostermek istedigi za-
man hitabeder. Orhon kitabelerinde Tiirk kagam zaferin stikra-
nint sdylemek, fakat aym zamanda noksanlarim ona bildirmek
icin millete hitabeder.66 Goriiliiyor ki Asur kitabelerinde
hiikiimdar, kavminin tizerinde bir ceberut, bir czici kuvvet gibi
oldugu halde; Orhon kitabelerinde Tiirk kagani, Tiirk budununun
tizerinde bilgisi ve cesareti ile bir yardimel, kendini sevdiren ve
saydiran bir hamidir. Iste bundan dolayidir ki Asur ki-
tabelerinin tahlilinden bir nevi hikmet ¢ikarmak kabil olmadig
halde, Orhon kitabelerinin tahlili diger unsurlarla birlikte bize
bir Tiirk hikmetinin esas hatlarim vermektedir.

Tiirk hikmetine goére, dlemin nizam iki zid kuvvetin arasin-
daki ahenk ve imtizagtan dogmusgtur. Insan bu imtizacin mahsu-
lidiir. insanlann saadeti, diinya cennetleri ve milletler arasin-
daki sulh, bu ahengin devamina baglidir. igtimai mertebelerin
birbirine hiirmeti, ziimreler arasindaki uygunlukta yine ayni ni-
zamin eseridir. Bu nizamin bozulmas: insanin hayat ve ruhun-
daki ahengi bozacag gibi; bilakis insamin derQnf ahenginin bo-
zulmasi da bu nizam sarsabilir. Bdylece varlikla insan arasinda
Tiirk hikmetine gore kargihkh bir irtibat, adcta bir vahdet var-
dir. O suretle ki ne varlik insana, ne insan varhga tabi olmayip
ameli hayatin esast bunlarin vahdetinden hasil olan ahenkte-
dir.

Mesut olmak igin bu vahdete uygun yasamak lazimdir. Fa-
kat ona uymak Yunan hikmetinde oldugu gibi alemin mukadder
ve degismez mertebelerine boyun egmcek, ona zd gelen arzular
oldtrmek degildir. Cink Tiirk kozmogonisinde alemin ugurum-
lara ayrnilmug merlebeleri yoktur. Ancak birbirinin ziddi ol-
masina ragmen yine birbirini tamamlayan ve béylece insanlara
derunf ingirah icerisinde ‘terakki’ imkam veren iki prensip var-

65 Oriwn Kitabeleri: Birinci abide, cenup ciheti-12: Biz az idik. Fakat
Tann yarligadig1 icin, ben de ¢alishighm igin Tirk budunu ¢alist, ka-
zandi.

66 Qrhoun Kitabeleri: Birinci abide, cenup ciheti: Yamhip birbirinize
distiifiiniizii buraya kazdim. Ona gore bilin ey sanl Tiirk budunu!
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dir. Evvelce gordiigtimiiz gibi bu prensiplerden biri miikemmelli-
gin, seklin, sitkinun ve ulagmanin timsali olan ‘Gok Tanri'dir. O,
biitlin insanlann hedefi, son gayesi, yani bizzat ‘mefkire’dir.
Digeri insanlarin icinden giktiklan ve yine igine déndiikleri top-
rak; arzular, iimitler ihtiras ve i1zdiraplarin, nihayetsiz bir sevk
ve hamlenin timsali olan ‘Asra yer'dir. O da, biitiin insanlarin
kaynagi, kudretlerinin pian, kendilerine mefktireye dogru
atilma sevk ve hararetini veren menba yani bizzat ge’niyetdir.
Bu iki prensip birbiriyle garpigmak veya birbirine yabana alem-
ler halinde kalmak goyle dursun, bilakis nihayetsiz igtiyakla-
rindan dolay1 ancak vahdet haline geldikleri zaman varlik ve
insanmin ahengini viicuda getirirler. Halbuki Yunan hikmetinde
tabiatin mertebeleri birbirine yabanc oldugu gibi; [ran hikme-
tinde de iyilik ve fenalik seklinde tecelli eden iki zid kuvvet in-
sanin vicdaninda bir miicadele sahnesi bulur.

Bununla beraber gerek Yunan, gerck fran felsefelerinde Tiirk
hikmetinin izlerini bulmak mimkindiir: Platon’a gére insan, mi-
sal (idees) aleminden aynlmig ve yeryliziine inmis oldugu halde
bunu ‘miiphem bir tahatturla canlandirir ve ashna kavugmak igin
buyiik bir igtiyak gosterir: insanda kemal ve mefkiare agki bun-
dandir.%7 Zerdiist'c gore de nihayet Hiirmiiz Ehrimen'e galebe
calacak, ve alemin cidali bir ahenk ve siikiin ile nihayet bula-
caktir.o8

Tahlil edilince, bunlardan her ikisinin de Tirk hikmetine
nazaran ne derecede eksik oldugu anlagilir. Eger insan, Sami
kozmogonisinde oldugu gibi gokten tardedilmigse onda bir peche
original aramak lazimdir. O zaman en mantiki netice Hiristi-
yanlikta oldugu gibi redemption’a miiracaat yani mistik bir go-
riigtiir. Eger insan, fran dininde oldugu gibi bu dertinf ¢arpigmadan
ancak son giinde kurtulacaksa, o zaman hayatina ingirah vermek
icin daima son giind, ‘Mchdi’yi beklemek lazimdir. Nitekim fran
hikmetinin niifuz ettigi biitiin mintikalarda Islamlar asirlarca
Mehdi'yi beklediler.5?

67 Eflatun, Ziyafet, (Terc.: Saziye Berrin), Istanbul: Yeni Matbaa, ty.
68 Le Zend Avesta, (Terc.: . Darmsteter), Paris 1893.

69 “Mehdi” akidesi, eski fran'da magaraya saklamp kiyamette gikacak
“Behram Cupin” telakkisine merbuttur. Bununla beraber, birgok
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Halbuki Tiirk hikmetinde insan, 7zt prensiplerin ahengine
uygun yasachg maddetge ingirah (Serénite) igerisindedir. Cunki
orada ‘arzu’ imha edilen bir kuvvet, bir nevi seytan veya Dec-
cal’® degil; fakat bizi her an mefkfirenin siikim ve mitkemmeliye-
tine dogru biraz daha yukselten bir kanattir. Ve yine orada
‘mefkare” bizim asla ulagamayacagimiz ve her atiligta kimhp
diigecegimiz yetisilmez. bir dlem; yahut da biittin émriimiizce has-
ret i¢inde yalmz serabini gordiigtimiiz ¢ok uzaklara atilomg bir
hayal degildir. Fakat o bizim arzularmiza her an biraz daha
fazla atlmak ve yaklagmak sevkini veren ve basumizi her kal-
dingta sevimli yiiziinii doya doya seyrettifimiz ‘Gék Tanri’dir.
Bunun igindir ki Tiirk hikmeti ne Yunan hikmeti gibi kaderci, ne
Iran hikmeti gibi hayalcidir. Ona mutlaka bir isim vermek ica-
bederse diyebiliriz ki Tirk hikmeti hakikatgi ve terakkicidir.”?
Tiirk hikmetine gore, bu tabi‘l nizami devam ettirmek ve mesut
olmak i¢in bilgili, cesaretli, kanaatkdr olmak lazimdir: Yu-
kanda gok batar, ve agagida yer delinirse bu nizam ve insanlarin
biitiin hakimane tedbirleri kendiliginden bozulacaktiy. Fakat o
devam ettikge, bu nizarm stirdiirebilmek i¢in mutlaka bu 1i¢ fazi-
let bulunmaldir. Tiirk kagani diyor ki: “Tiark Oguz beyleri! Bo-
dun! igitin, Oze Tann batmayinca, asra yer delinmeyince, Tirk
bodunu! {ilkeni, téreni kim bozdu. Hakim Tiirk bodunu idin. Bil-
gili ve gorgilii oldugu igin sizi dizeltmiy olan Bilge kaganiniz

maglubiyctler ve siyasi 1zdiraplarm neticesinde dogan bu uslareye
bagka milletlerin tarihinde de rastlanabilir. Fréderic Barberousse,
chli saliplerden sonra Almanlar arasinda bir nevi Mchdi haline
gelmisli, eski Araplar'da, Hind’de, Japonlar’da buna benzer Gstureler
vardmr. (Miistegrik Casanova’min Mehdi hakkindaki monografisine
mitracaat. Poul Casanova, Mohammed et 2 Fin du Monde: Etude Cris-
tigte sur Ulslam primitif, 2 cilt, Paris 1911-13)

70  Deccal, Hiristiyan akidelerinde Antechrist seklinde gériiliir. Men ve
haps edilen hirslarin en yiiksck tagkinliginin timsali gibi telakki edi-
lebilir. Ernest Renan’in Antechrist isimli escrine miiracaat.

71 Yunan hikmetindeki bu vasfy, ilk zaman medeniyelindek; agilmaz kast
rejiminde; fran hikmetindeki vasfi da bu memlckefin asirlardan beri
Tiirkler, Araplar, tekrar Tiirkler tarafindan istila gérmis olmasinda
aramalidir.
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gelmis, gitmis. Tyi iilkene kendi hatam, katilagini giydirdin.”7?
Bilgili olmak, tabiatin nizamimi bilmek ve onu bozabilecek se-
beplerc karst hazir bulunmak demektir. Bizzat tabiat, imtizag
ve ahenk oldugu igin, insanlarin hayatinda da ayni suretle imti-
zag, ahenk ve sulhun hakim olmasi lazimdir. Hakanmin en biiytik
gayesi El birligini temin ctmek, milletler arasinda sulha ulag-
maktir. O, biitlin harplerini de¢ bu gayeye varmak igin yapar:
“Ciplak bodunu esvapl, fakir bodunu zengin ettim. Az kavmi gok
ettim, Dért cihetteki milletleri hep sulhperver ettim. Dilgmansiz
Kaganim.”73 Fakat kabilelerin birbirine diigmesi, yabanc mil-
letlerin midahalesi bu nizami bozabilir. O vakit artik yer ve gtk
birbirine karigsmgtir. Bilgi, cesaret ve kanaatkarlik kalma-
mugtir. Hayatin biitiin huzuru, saadeti kaybolmugtur. Ciinkd artik
arzular hedefsiz, kanaat ve itidalden uzaktir: “Dokuz Oguz
kendi bodunum idi. Gok Tanr1 ve asra yer karigtigh igin digman
oldu. Bir yilda bes defa kavga cttik.”’% “Cinin tatl: davetine,
yumusak akgasina katilip, ey 'l'irk bodunu, 8ldiiniiz.” 7

Bilgi iki seyle kaimdir: Birincisi tabiat nizamimin kendine
verdigi kuvvetleri bilmek ve iyi kullanmak, ikincisi de ahenk ve
imtizact bozan hilelere kargt uyamk bulunmakla. Tiirk hikme-
tine gore bu kuvvetlerin en miihimi cesaret ve caliskanliktir. Onu
kaybeden hayahinin diregini yikmigtir. Bilginin biitiin kiymeti
suradadir ki bu kuvvetler cksik oldugu zaman onlar hakkiyle go-
ritlsiin, ihtar edilsin ve tamamlanmaya caligilsin: ”igerden ac,
digsardan giplak koti, korkak bir bodunun tizerine geldim. Tiirk
bodunu igin gece uyumadim, giindiiz oturmadim. Kiigtik kardegim
Giltekin’le ve iki sada beraber dlecek, mahvolacak derecede ¢a-
listim. Her tarafa dagilmis olan Tirk milletini yaya, ¢iplak
yine bir yere topladim.”76

Bununla beraber o higbir yerde kendi kendini ithamdan ge-
kinmez: “Bizim askerin hayvanlari, menzilleri, erzakt yoktu,

72  Necip Asim, Orlon Abideleri, Istanbul 1914, s. 112: Birinci abide sark
ciheti.

73 Age., s 115 ayn kisim 26.

74  A.ge., Birinci abide, simal ctheti 4.

75 Ag.e., Birinci abide, cenup ciheti 6.

76 A.g.e.,s. 115 Birinci abide, sark ciheti 26, 27.
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korkak adamlar idik. Cesur adamlar bize hiicum etmisti.”77
“Tiirk bodunu ayaklarm; yordu. Korkak oldu, geriye donmiisti.””8
Goruliyor ki Tirk hikmeti her muzafferiyetten kendine bir tefa-
hiir hissesi gikarmadigs gibi; her maglubiyeti de mutlaka talihe,
tesadiife veya bagka bir bahaneye atmak zaafini gostermemek-
tedir. Bilakis Tirk hikmetinin bitin kiymeti hakikati
gormesinde, onu yeis veya miibalaga ile kangtirmayarak, yeni
vaziycetler almak imkamim kazanmasindadir. En biiyiik ve ge-
refli muvaffakiyetlerden sonra Turk hikmeti bilgi, cesaret ve
itidalini kaybetmeyerek, zafer sarhoglugu i¢inde yiizmeyerek
diyor ki: “Tiirk bodunu! Memleketler zaptettigini buraya kaz-
dim. Yanulip birbirine digtigiinii buraya kazdim. Her nc ihtar
etti isem abideyc kazilmigtir. Ona gore bilin, ey sanh Ttirk bo-
dunu, beyleri!”7? .

Bilginin bize gosterdigi ligtinci fazilet kanaatkarhktir. Fa-
kat bu, higbir zaman, Yunan hekimlerinde gérdiigiimuz kaderci
kanaat degildir. Insan cesarct ve ¢aligmak sayesinde her zaman,
icinde bulundugu hali unutmamak, yani kitabelerin ifadesile
(aghg toklukla cemetmek) lazimdir: “Ey Tiirk bodunu! daha tok
olacaksin, aghg1 toklukla cem edersen. Fakat bir de doyar ve ona
agh@ katmazsan 6leceksin.”® Bu ne demektir? Bu -agikga gorii-
liyor ki- daima daha iyisini istemek, fakat iginde bulundugu
halden memnun olabilmek demektir. Bu hal bizi aym zamanda
hem kaderciligin teslimiyetinden, hem hayalciligin dogurabile-
cegi bedbinlikten kurtanr. Nitekim Tiirk kozmogonisinde gordii-
glimiiz ‘bilmek’ ve ‘ugmak’ da ayns geyi ifade eder.

Nihayet bilginin bize verdigi ikinci fazilet kaliyor. Bu da,
hileye karsi korunmaktir. Tarihin muhtelif devirlerinde Cin'in
hilekarca miidahaleleri yliztinden biitiin dizen ve dirligini kay-
bederek cok acr tecriibeler gegirmis olan Tirk bodunu®? artik her

77 Age,s 121: Aysi kisim 39.

78  A.g.e.:Simal ciheti 3.

79  Age,s. 131 Cenup ciheti 10-11.

80 Ag.c.:Birinc abide, cenup ciheti.

81 Evvelce Hiong-Nou'lar zamaninda bu tarzda bir hile pargalanmaya
sebep olmusgtu. Bityiik Tokyolar zamaninda da Cinli sefir (Can-Sun-
Ging) Tiirk kabilelerini birbirine dusiirdii. (Edouard Chavannes)
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mubhit ve her devir igin hikmetin bu esash kaidesini kazanmis-
tir: “Ey Tirk bodunu! senin yerinde golgeli orman yoktur. Seni
ovada barindirayim diye o kurnaz adamlar stylece cogtururlar-
mug. Oraya dogru varsamz ey Tiirk bodunu! 6leceksiniz. Otiigen
ormaninda oturup kervan ve kafile gonderirsen devamli tilkeye
sahip olup oturacaksin!”#?

Tiirk tarihinin en canh ve belig vesikalarindan birine isti-
natla esas hatlarim ¢izdigimiz Tirk hikmetinin tezahiirlerini,
simdi artik diger tarihi hatiralar igerisinde de arayabiliriz.

Bu hususta cvvela Dede Korkut Kitabt'm tetkik edelim.
Oguzname’nin tarihi hatirasina merbut oldugu kolaylikla anla-
silan bu kitap, eski Tirk hakimlerinin, yani dedeler ve atalarin
hikdye suretinde anlattiklari Tirk hikmetini ihtiva etmekte-
dir. Kitabin girisinde birbirini takip eden iki nevi ata sdzleriyle
kargilagiyoruz. Bunlardan birincisi uzvi ve gayr-1 uzvi tabiatin
insan iradesiyle degismeyen zaruretini ifade ctmckte; fitratin
sabit gckillerini gostermektedir. Ykincisi -bilakis— insanin kendi
cehtleri ve guuru ile kazanabilecegi vasiflari, yani sahsiyetini,
karakterini ihtiva etmektedir.83 Birbirini siralayan bu iki Sav
dizisi, tesadlfi olarak zikredilmis degildir. Onlar Turk hikme-
tinde hakim olan varlik ve insan vahdetini en veciz bir sekilde
gostermcktedirler. Nitekim kitabin fasiflarini birer birer gozden
gegirince bu nokta, daha agik gorulir.

Birinci hikdyede insanlarin fena niyetleri ile iyilik ve
ahenk isteyen kader miicadele ediyor. Kirk rakibinin telkini ile
oglunu éldurmek isteyen Dersehan, kader (yani Hizir) tarafin-
dan kurtarilan oglu Bogag'in saycsinde yine kirk rakibinin elinde
esir olmaktan kurtuluyor.34 Geériiliiyor ki Tiirk hikmetinde ‘mu-
kaddcrat’ fatalite Eski Yunan’da oldugu gibi felaketler getiren
bir kudret degildir. Bilakis o duzeltici, 1slah edicidir. Hatta
insanlarin fena (serir) tegebbiislerini diizelterck, iyi fikirlerin
tahakkuk ctmesinde yardima olur.

82 Necip Asim, Orhon Abidelert, Birinci abide, cenup ciheti 6.
83  Kitab-t Dede Korkut Ald lisan-t Taife-i Oguzdn, (Haz.: Kilisli Rifat
Bilge), lstanbul 1916, s. 3-5.

84  Kitab-t Dede Korkut: Dersehan oglu Bukagin boyunu beyan eder.
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Ikinci hikdye dogrudan dogruya iyi ve fena ruhlu insanlarin
arasindaki miinasebetlere aillir: Salurkizan, kendine fenalik et-
tigi ¢obam tarafindan kurtaritdig gibi, oglu Oroz da ayn: suretle
anasim kurtanr.B3

Ucglincii hikdye olduk¢a mudil olup, muhtelif cihetlerden
tahlil cdilmeye deger. Burada evvela Tiirklerin evlat sahibi ol-
maya verdikleri kiymel (yani ailenin mevkii) gortiliiyor. Hika-
yenin ikinci episode'u bir fazilet sahnesidir: Bayburebey’in oglu
Bamsibeyrek ad kazanmak igin kavgalara girip tilkesine doner-
ken yolda bir bezirgan alayim cgkiya elinden kurtariyor. Bu
episode Islamiyet'ten sonra bircok Anadolu kahramanlik hika-
yelerine, mesela Sah [smail, menkibe ve Kéroglu menkibelerine
girmistir. Nihayet en mahim kisim hikayenin son episoede’udur;
buna gdre Bamsibeyrek’in, ‘begik kerlmesi’ yani dogarken nigan-
lanmis oldugu Banigigek'le evlenmeye kalkar. Fakal bu ancak iki
aile arasinda uzun bir kahramanhik micadelesinin neticesinde
clde edilir. Bitiin bu hikayce sens commun ile hikmetin zaman
zaman nasi| kargilagbklarni, birinin digerine hakim oldugunu
gistermesi itibariyle dikkate sayandir.#o

Dede Korkut Kitabi'min en mihim pargasi Deli Dumrul
hikayesidir. Deli Dumrul hikaycesi kendini varliktan miistakil
addeden insanla, insani kendinc benzetmek isleyen varhgm mu-
kadder kuvvetl arasindaki bir micadeleyi lasvir eder. Deli
Dumrul, kudret ve iradesinin gururuyla mukadderati, yani eceli
inkar eden ve onun timsali olan Azrail’le boy dlgligmek isteyen bir
insandir.87 Fakat hik4yenin biitiin ruhu su noktada loplanmak-
tadir: Gururu ytzinden hakikate gozlerini yumacak kadar ken-
dini dev aynasinda gdren insan bile, nihayet mukadderatin
oniinde boyun ¢cgmeye mecbur olur. Fakat hakikati géren insan
kargisinda mukadderat derhal mutf ve elverigli bir hale gelir.
Bununla beraber onu kaderin pengesinden kurtaran ne ana, ne baba
yani igtimal mevzular degil fakat yalmz hakiki ve derin bir

85  Age:Salurkizan ve oglu Oroz’un boyunu beyan eder.
86 A.g.c.: Baybura bey oflu Bamis Birk'in boyunu beyan eder.
87 A.ge.:Kocaoglu Deli Dumrul’un boyunu beyan eder.



Kolektif Tefekkiir 59

sevgidir. Gururunu terkederck sevgiye dayanan insan, varligin
icinde ayri bir meveudiyel olmugtur.

Turk hikmetinde, dlemin nizami erkck ve digi prensipler
arasindaki imtiza¢ ve ahenkten dogdugu igin Hakanin kargi-
sinda Hatun, ve ailede erkegin karsisinda kadin husiéisi bir mev-
kie sahiptir. Derschan hikdycesinde hikiimdarin boy beylerini
ziyafete ¢agirdigi zaman oglu olanlan ak gadirda, kizi olanlan
kizil ¢adirda, oglu ve kiz1 olmayanlan kara ¢adirda misafir cl-
tigini gorayoruz.

Tiirk toresinin oldugu gibi, Tirk hikmetinin de Oguz Han za-
maninda kuruldugu ananece kabul edilmcktedir. Bu isnat Yu-
naniler de Lycurgue’e ail olan rivayetler gibi efsane ile kar-
sikttr. Opuzname’ye®8 gore ona biiyiik fikirlerini telkin eden Abug
Hoca isminde bir Turk atasi yani hakimi idi. Lakin bu adam
fazla ihtiyar oldugu igin, dogrudan dogruya Oguz’la gérigmiiyor:
oglu Kara Sdliik vasitalar:m disglncelerini telkin ediyordu.
Oguz’dan sonra Gok Han, Tirk milletinin basina gecligi gibi;
Kara Siiluk'ten sonra da Erkil Ata, Turk hikmetini temsil etti.
Erkil Ala, Turkler arasinda legkilat yapti. Milleti boylar, anar-
lar ve oguslara ayird.

Erkil Ata’dan sonra bu vazifeyi Hoca Buda, Yasaban Hoca,
Korkut Ata gordiiler. Oguz ananesine gore bu sonuncu Tiirk hakim-
ligini hicret senelerine yakin muhafaza ediyordu. Yukarida bazi
hikayelerini naklettigimiz Dede Korkut da igte bu Oguz hakim-
lerinden biri olarak goriiniiyor. Eski savlar®® ve yeni darb-1 me-
seller muhtelif zamanlarda yetigmis olan bu alalara ait ise de
onlardan hig¢birisinin hustisi gahsiycti mevzubahis olmaksizin,

88 Oguzname ve Oguz destant hakkmda izahat mitoloji kismimn sonun-
dadsr.

89 Necip Asum Bey, “Eski Savlar”, Dardilfiinun Cdebiyat Fakiiltesi Mec-
muast, 11/2-6 (1922-23). Yine fakiilte mecmualarinda Avram Galanti
Bey, “Eski Savlarin Eskiligi” makalesinde bunlarda {brant menge
aramaktadir (Dariilfiinun Edebiyat Takiiltest Mecmuasy, 1176, 1923, s
520-522).
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bitiin ata sozleri bir ‘bilitin” halinde kollektif Tirk tefekkiiriinin
unsurlariru ve Tirk hikmetinin canli vesikalarim tegkil ederler.



I

Teknik Tefekkiir

ilmin mengei bir cihetten tecriibi, diger cihetten akli oldugu
win teknik tefekkir ilme ve mucerret tefekkiire zemin hazirla-
mistir. Tababet, tabiat ilimleri, hatta riyaziyat koklerini empi-
rigre bilgiden almiglar; ancak Yunan medeniyetinden itibaren
tomamisyla rationne! bir gekle girmeye baglamiglardir. Bu kok-
leri biz, iki esasa kadar golurebiliriz: 1) Gayesi kable’l-mantiki
usallerle esyadan istifade etmekten ibaret olan sihir (magie). 2)
Gayesi dogrudan dogruya ve ameli bir surette esyadan istifade
olan teknik (fechuigue). Aralarindaki bayiik farka ragmen iki-
sini de ayni ztunreye koymak mimkdndiir.

Eski Tarklerde, muhtelif devirlerde veya aym zamanda bu
iki mengee tesadif ediyoruz. Bu suretle Tiirk tarihinin igerisinde
sihri-dini bir mantikin esaslarim ¢ikarabilecegimiz gibi; muay-
yen bir nisbette inkigaf eden teknik de bazi iptidaf ilim harcket-
lerinin tespit edilmesine yardim etmekledir.

* % %

Tarihte Turani kavimler arasinda en eskisi olarak Summer’-
leri goriiyoruz.® Bu kavmin Keldan memleketinde ikinci bir ka-
vim ile kargtlagtigi ve bunlarin da Kusclite ismini tagidiklan
gibi Baktriyana’dan geldikleri kabul cdilmekte idi. Fakat bugiin
Sunumer’lerle kargilagan bu ikinci kavmin garptan geldigi, asil
memleketlerinin Mhsir oldugu kuvvetle tahmin ediliyor. Summer
lisan, alelumum Turani lisanlar gibi bitisik heceli oldugu halde
digeri Sami lisanlar gibi insirafidir. Summer’lerle Kuschite'-

90 L.]. Dclaporte, La Mesopotaniie, Paris 1923,
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lerin Keldan memlcketinde tesadiifleri tarihten evvelki devir-
lere ait gibi gérimtiyor.

Cantorun tetkiklerine gére Summer’lerde biitiin riyazi he-
saplarda 6 adedi ve emsali esas olarak kullaniliyordu. Bilakis
kuschite’lerde 10 adedi ve emsali esasti. Bununla beraber Babil-
Asur riyaziyesinin esaslart Summer’lerden intikal etmigtir, Sum-
mer’ler milyon karsilifa bir kelime bilmiyorlardi. Fakat ‘1000
defa 1000" tabirini bu makamda kullaruyorlardi. Vezin, kile ve
diger bazi mikyaslan iptidai bir sckilde kullanmaktaydilar.
Sifir bazi yerlerde gorialuyor. Murabba, mikadp Sunimerlerden
gelmektedir.?! Sayida emsalin kullamlmasi ¢ok mihim bir ha-
disedir. Bu adeta mihanik ve tabiat ilimlerinde atesin icads,
manivelanin veya tekerlegin ilk defa kullaniimas: kadar mi-
himdir.

Thureau-Dangin ve Delaportc’e gore Summer’lerin asil oriji-
nalitesi bu 60 sayisinin emsalini istedikleri kadar ¢ogaltabilme-
lerindedir. Ciinkii eski kavimlerden ekserisi iki elin sayisim ta-
kiben 10 csast tizerinde tadat yapmaktadirlar.

Ekseri kavimlerde ve bilhassa Summerlerde, zaman ayin
safhalaryla élgilir. Iste bu zaman 6lgiisti ile Summner'lerin 60°hk
tadat gckilleri arasinda da miinasebet vardir. Ayin alt safhas,
sencnin 365e taksimi ile Summer’lerin bitiin abidelerinde ve
harp arabalarinn tekerlcklerinde goriilen dairenin altiya tak-
simi aym csastan ¢ikmaktadir.? Bundan anlasilir ki Summer’le-
rin riyazi esaslart ne parmak sayisinda oldugu gibi sirf itibari,
ne de mukaddes adetlerde goritldi@a tzere sirf sihridir. Bu nevi
miktarlarin onlarda meveul olmas: ¢ok miimkiind{ir. Fakat asil
muteber olan sayinn astronomik bir esasa dayanmast onun kiy-
met ve chemmiyetini gosterir. Bu mescele iki noktadan mithimdir:
Evvela o, Summer’lerde teknik tefekkiiriin artik sihrl zihniyet-
ten qikarak akli zihniyete ytikseldigini géstermektedir. Diger
cihetten o, Avrupa medeniyetine aym zamanda menge vazifesini

91 Georg Cantor, Abhandlungen zur Geschichte der Mathematik, Berlin
1899, s. 3-5.

92 Abel Rey, La Scienice Orientale avairt les Grecs, Paris; Albin Michel,
1930, s. 114-122.
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goren iki esastan, vani Misir ve Summer'den ikincisinin faik
olduguna delalet eder.

Summer’lerin kozmografyasi, iptidai cemiyetlerin sihri ka-
inat gorigi ile bizim riyazi heyetimizin arasindadir. O, bir ci-
hetten birincisine, diger cihetten ikincisine merbuttur. Modern
labiat ilmi XVIL asirdan beri kemmi kanun fikri izerine miies-
sestir. Iptidaf cemiyetlerin kainat gérisii ise tamamiyla sihri ve
Lévy-Brithl'lin tabiriyle ‘Kable’l mant:iki"dir.

Suminerlerde kainat sistemi bu iptidaf esaslardan kurtul-
mugtur. Fakat heniliz tamamiyla ‘kemmi’ ve ‘riyazi’ bir sckil de
alamamigtir. O, umumi hatlan itibariyle insan ve hayvan ve
nebat? dlemin sistemine raptedilmigtir. Bunun igin ona (astro-bi-
ologie) demek muvafik olur.?3

Summer’lere gore kanun fikrf ‘devrilik’ (periodicite) ile ka-
imdir ve bu zaman devreleri gk kubbesinin devri karakterine
baghdsr. Biitlin seneler, mevsimler ve aylarin canli tabiat isim-
leri (mesela hayvanlar, nebatlar) ile tesmiyesi de bu astro-bi-
elogie'nin icabidir. Bu vaziyeti ancak dini tekdmtlde anima-
lisme ve naturisme devrelerine tekabil eden ve cok genis ziraat
scklini en esash maisct sistemi olarak almis olan milletlerde go-
rebiliriz. Yukarida Ttirk kozmogonisini izah ederken biitiin bu se-
raitin en ziyade Orla Asya’da ve l'urani kavimlerde meveut ol-
dugunu gormistik. Nitckim Summer’lenin ilmi sistemleri tetkik
cdilince de aym ncticelere ulagiyoruz.

Orta Asya Turklerinde (yani Cinli miiverrihler vasitasiyla
tamdigimiz veya [slamiyetten sonra dgrendigimiz Tirk memle-
ketlerinde) oldugu gibi Summer‘lerde de biitiin bu hey? hesaplan
vapmaga yarayan vasitalar ¢ok basit ve iptidai aletlerdi.

Muasir kimya ve fizigin anast olan simya (alchimie) da
kiklerini Summer’lerden ahr. Sihri bir teknik olan simya da
Asuri ve Keldanilerden evvel cok iptidai bir sekilde Summer’-

93 R. Berthelot, “L’Astrobiologie et L.a pensee de I'Asie (Essai sur les
origines des sciences et des theories morales)”, Revne de metaphysique
et de morale, (T'emmuz-Eylil 1932),
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lerde mevcuttu. M. Eisler bize simyanmin bu ilk faaliyetleri
hakkinda tafsilat vermektedir.?4

Gin chironologic’sini Summer’lerle mukayese cttigimiz za-
man aralarinda ¢ok buytik yakinhiklar ve benzeyigler goriiviz. En
eski Cin takvimi her biri ayr ismi olan 60 gind ihtiva ctmekte-
dir. Babil’de oldugu gibi giin de altmig kisma aynlmistir. O dere-
cede ki tipkt Sunmer’lerde oldugu gibi burada da 60l sayr ve
onun cmsali ¢ok esash bir rol oynar. Halbuki bu siki miinasebeti
itk zamanin diger Sami ve Ari kavimlerinde asla gdrmitiyoruz.
Onlarin takvimleri ve heyi hesaplan biisbitiin baska esaslara
davanmaktadir. Iste biitiin bu vakalara istinat ederek teknik te-
fekkiir jtibariyle Uzak $Sark’la Yakin Sark arasinda Orta Asya
vasitasiyla ¢ok eski bir irtibatin mevcut oldugunu; heyf bilgiler
ve zaman olgtst hususunda onlarin ayni medeniyet dairesine
mensup ve bir mengeden gelmis olduklarimi tahmin edebiliyo-
I'le.gs

Chou-king'de gorilen mistik gekildeki Cin takvimine gore
Yang yazin solstice’ini ve Yin kigin solstice’ini temsil eder.

Bu iki mebde, erkek ve dist iki yaratici kuvvet olmak itiba-
riyle kadinatin esas: addedildiklert icin cinsiyet bayramlan,
ilkbahar ve sonbahar merasimleri onlarin namina tes’it edilirdi.
Onlarin ittihadint temsil eden alaimissema idi.% Nitekim Orta
Asya’daki Tarklerde de Gk Tanr ve Asra yer erkek ve disi ya-
raticr kuvvetlerini temsil ettikleri gibi; Orhon kitabelerinde ge-
¢en GOk koépriisti yani alaimi's-sema da onlarin ittthadir temsil
eder. Ve gene eski Turklerin itikadima gore biitiin cinsiyet ve be-
reket ayinleri ona tevecciih ettigi gibi, G8k kdpriisiiniin altindan
gecen kiz erkek veya erkek kiz olur,

Summer'lerin astro-biologic’sinde oldugu gibi Orta Asya
Tiirklerinde ve Cinlilerde de aymi muhtelif cihette birer hayvan

94  Abel Rey, La Science Orientale avant les Grecs, Paris: Albin Michel,
1930, s. 190-197,

95 Ag.e., s 333-352.
96 Cranet, Fefes et Chansons Ancienne de la Chine, 1929, s. 275.
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ismi, tabiat kuvveti ve renk izafe edildigi goriliyor.?” Biitiin bu
mukayeseler yukaridaki iddiamiz1 takviye etmektedir.

* % *

Tarihin muhtelif devirlerinde Cin‘i, Iran’1, Hint'i ve Sarki
Avrupa’y1 istila etmis olan Tirkler bu memlekete kendi teknik-
lerini gotiirdiikleri gibi; bu istilalar esnasinda muhtelif mintika-
larin tekniklerini de bir yerden digerine nakletmiglerdir.

Milattan 2637 sene evvel Tiirkler ve Cinliler dsari sistemini
kullaniyorlardi. Gayr-1 muayyen zamanlardan itibaren kagidi,
litografyayi, porseleni, ipegi biliyorlardi. Milattan 1000 sene
kadar cvvel Cinliler matbaay: icat etmiglerdi. Milattan 1276
sene evvel kagit para kullanmiglardi.%8

Kubeyte, Semerkand’t zaptettigi zaman orada biitiin bu me-
deni eserlerc tesadiif etmisti. Orta Asya Turkleri kagt, ipek, ¢ini
yapmasini, kumag dokumasini, kitapcihgi pek iyi biliyorlardi.
Barut, pusula, kagit ve diger bazi fennf bilgiler Avrupa’ya Tirk-
ler vasitasiyla gecmistir.?? Ayni suretle Cin Tirkistanu'ndaki
Uygur sehirlerinde de boyle bir teknik inkisafina gahit cluyorue,
Kasgar, Karagar, Turfan, Yarkent, Hoco (Karahoca), Orumg (Besg
bahk), Hamil (Alti balik) sehirlerinden her biri bugiin enkaz
kumlar altinda kalmig olan zengin ve faal birer iktisadi site idi.
Cin, Iran ve Hint medeniyetleri arasinda transit vazifesini goren
bu sitelerde ticaret hayat: ile beraber alelumum medeni hayat
da ¢ok siiratli bir inkisaf kazanmisti. Bundan dolay: Tirk
tarihinde muhtelif dinler ve itikatlara sahne olmasi itibariyle
oldugu kadar, teknik tefekkiir itibariyle de en faal ve en dikkate
sayan mintika orasidir.100

97  Ziya Gokalp, Tirk Medeniyeti Tarihi, istanbul 1925: Birinci fasil,
Eski Turklerde Din.

98 Gina Lombroso-Ferrero, La Raigon du Machinisme, Paris: Payot,
1931, s, 29-33.

99 Akyigitzade Musa, Avrupa Medeniyetinin Esasina Bir Nazar,
istanbul, 1897.

100 Bu sehirler hakkinda Von Le Coq ve Miiller'in tetkiklerinden bagka
Griinwedel Chotscho (Berlin, 1913) isimli biiylik bir monografi
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Tukyular, Orhon havzasinda ve Otiigen ormamnda demir ve
bakir igletmekle yani madencilikle meggul oluyorlar; sehirlerde
ziraat ve dokumacilik yapiyorlardi. Orhon abideleri ve civa-
rindaki mezarlar, kabartma taglar, heykeller!®l bu devirde
Tiirklerin giizel sanatlan inkigaf ettirecek derecede miikemmel
bir teknige malik olduklarint gosteriyor. Abideleri (bark) bina
ve mesken yahut liiniin egyasim saklamaya mahsus yer (bediz),
heykeltiraghk (bekkutas) abide olarak kullaniimaktadir. Sta-
nislas Julien’in Cin ananelerinden naklen verdigi izahata gore bu
barklar dort direk lizerine ingsa edilen ve merdivenle ¢ikilan
ahsap binalardir. Iglerinde miileveffanin hayatinda kullandig
esya bulunur. Duvarlarina onun hatiralanm canlandiran resim-
ler yapihird:.102

Uygurlar da, Tukyulardan sonra Orta Asya’da niifuz kazan-
miglardi. Ton-Moho Tarhan, payitahti olan Karabalgason'un
sark kapisinda bir abide diktirdi. M. Yadritchef’e gore Cin ve
Uygur harfleriyle kazilmig olan bu abideden kirk kadar parga
saraymn harabeleri yamnda bulunmugtur. Bu tarihi hatiralar ol-
dukga miitekamil bir teknigin mevcut olduguna delalet eder.

* * *

Teknik tefekkiriin daha iptidaf sekli ‘sihir’dir. Turklerde
sthir ‘samanizm’ ismini alr. Eski Tiirkler dini reislerine ‘toyon’,
sihirbazlara ‘kam’ derlerdi. Avrupalilar bu kelimeyi ‘saman’
olarak almuglardir. Sihir, dinin ziddi kiymetlere maliktir: Eski
Tiirk dini sa@, samanizm solu ugurlu sayardi. Din sagdaki er-
kege, samanizm soldaki kadina kiymet verirdi.1% Bundan do-
lay1 “kam’lar ya hakikaten kadinlarch; yahut kadin kiyafetine
girmig ve bitlin harcketlerinde onu taklit eden erkeklerdi. $aman

viicuda getirmig, burada biitiin Uygur sanatinin renkli numuneclerini
vermigtir.

101 Alaeddin Ciiveyni, Tarit-i Cihangiisa’sinda 1115 senesinde Salanga
nehri civarinda baglan kirlmig bircok heykellere tesadif ettigini
zikrediyor ki bunlarin Orhon heykelleri olmas lazim gelir.

102 Doctiments listoriques sur les - Tou-Kioue: Turcs, (Cev.: Stanislas Ju-
lien), Paris, 1877.

103 Ziva Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, s. 95-96.
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bir nevi iptidaf tabip ve teknisyendi; sinir hastaliklarim tedavi
cder; yagmur, hasat, bereket igin sihri tedbirler alir; sihirbazhk
ve kdhinlik yapardi. Kamlar, ellerinde, raks ve dyin csnasinda
kamgilar bulundururlardi. Kelime de gosteriyor ki bu alet kamlar
yani Samanlara mahsustu.

Bunlardan bagka bir de Otaalar veya Atasagon’lar vardi.
Bunlar sihirbaz olmayp dogrudan dogruya uzvi hastahklan te-
davi eden empirigue tabiplerdi. Fakat bunlarin mevkii higbir
zaman Samanlar kadar esash degildi.

Samanlara mahsus sihri ayinler iki tiirliadiir: Biri yaz ayin-
leridir ki Aksaman vasitasiyla yapihirch. Digeri kis ayinleridir
ki Karagaman vasitasiyla yapilirdi. Birincisi beyaz, ikincisi si-
yah elbise giyerdi. Birinci ayin Bayiilken namina Hus agac or-
maninda icra edilir ve kadinlar igtirak edemezdi. Ikinci ayin Er-
lik Han namina ve evde yapilir, buna kadinlar da igtirak eder-
lerdi.104

Bu izahattan anlagihyor ki Tiirklerde sihir daima dinin ya-
ninda bir mevki almus ve bu iki tefekkiir birbiriyle miicadele ede-
cek yerde bilakis birbirini itmam etmigtir. Halbuki Sami kavim-
lerde —ckseriya— dinle sihir, ‘rahip’ ile ‘’k&hin” miicadele etmig-
ler ve bu nevi milletlerde dini inkilaplar bundan dogmustur.
Islamiyetten sonra eski Tirk dini miitekellimler ve fakihieri ye-
tistirdigi gibi; eski Tiirk sihiri de Horasan erenlerini, dervigle-
rini, yani Tiirk mistiklerini yetistirmistir. Filhakika Islamiyet-
ten sonra da Turk tarikatlar daima ¢ift¢ilik, madencilik, ¢oban-
lik, debbaglik, ampirik tababet gibi teknik iglerini muhafaza
etmigler ve adeta tarikati ona merbut dini bir vazife haline ge-
tirmiglerdir.

104 A.g.e., s. 97-104: Sieroszewsky’den naklen.
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Tiirk Tefekkiiri Uzerinde Muhtelif Tesirler

Cok genis hatlarini ¢izdigimiz Tirk tefekkiiréi, muhtelif
mintikalarda yerleserck vuzuh ve sarahat kazanmazdan evvel
Orta Asya’da medeniyetlerin nakilligi vazifesini gormas; sarkla
garp arasindaki iktisadi ve fikrl miibadeleler bilhassa Tiirkler
tizerinde bircok izler birakmistir. Bu izler bazan kisa bazan uzun
devreli olmakla hicbir zaman Tiirk tefekkiiriiniin hakim vasifla-
rin1 bozacak bir derecede yerlesmemigtir. Bunun sebebini bir ki-
sim micllifler, Tiirklerin gogebe ve yan step ruhunu muhafaza
etmelerinde, bazilart da yaratma kabiliyetlerinin olmama-
sinda, yalmzca intibak ve taklitle iktifa etmelerinde buluyor-
lardi. Fakat bu iddialar ¢ok sathi ve hatah goriniiyor. Ciinki
Tiirk 1rk1 deyince Hindo-Avrupailer gibi ¢ok genis bir kavimler
ailesi anlasilmalidir. Bu kadar genis bir ailenin muhaceret, is-
tila sahalari tizerindeki medeniyetlerden miiteessir olmamasi;
onlara intibak edemeyerek eski seklini muhafaza ctmesi onun
kabiliyetine degil, fakat iptidailigine delalet eder. Binaena-
leyh mubtelif asirlar zarfindaki Turani muhaceret ve istilalar
esnasinda sahit oldugumuz intibak kabiliyeti, hi¢ siiphe yok ki
irkin en yiiksek vasiflarindan biri olarak gosterilebilir. Bundan
bagka Tiirk irkinin temsil kabiliyetine malik oldugu da muhak-
kaktir. Cengiz zamanindaki Mogol istilasindan sonra biitiin
Mogol kabileleri Tiirklestikleri gibi, bir¢ok Islav ziimreleri de
Tiirklesmislerdir. Selcuklarin Anadolu’yu istilasindan sonra Tiirk
olmayan bir kisim yerli ahalinin tamamiyla Tiirklegtikleri mu-
hakkaktir. Nihayet Tirklerin qrakhk devresini gegirecek ka-
dar fazla calistiklan ve hissedar olduklan 151dm ve Araplar ve
Acemlerden hicbir zaman agag1 kalmayacak, hatta bircok saha-
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larda onlar1 asacak eserler viicuda getirdikleri de bundan sonraki
bahislerde gorulecektir. Binaenaleyh Tiirk tefekkiiriiniin orijinal
eserlerinin nasil dogdugunu veya dogabilecegini anlamak igin,
onun ¢ok zengin bir tesirler hamulesini nasil kazandigim gérmek
mecburiyetindeyiz.

Orta Asya’da Turkler sarkla garp arasindaki gegitlere ha-
kim olduklan igin aym zamanda hem iktisadi hem fikri kervan-
cilik vazifesini gdormiglerdi. Tarihin ¢ok eski devirlerinde Cin,
Hindistan, Iran ve simalf Avrupa’mn Tiirkler tarafindan istilasi,
Tirklerin bu memlicketlere getirdikleri geyler heniiz daha tetkik
sahasindadir.!%> Fakat oldukga yakin devirlerde Tiirklerin bu
mubhtelif mintikalar1 birbirine nasil bagladiklari artik ta-
mamuyla malumdur. Seythe’ler ve Yue-chi'lerden Uygurlara ka-
dar battin Tdrk kavimlerini bu medeni tesirlerden haric tutama-
yiz. Bu suretle Ttirk {lkelerinin i¢lerine kadar Hindistan yolun-
dan Brahmanizm, Budizm; Iran yolundan manichcisine, Nas-
turilik, Yakubilik, Aramilik; Kafkas yolundan judaisme; Cin yo-
lundan tekrar Budizm; nihayet Iran ve Kafkas yollarindan
[slamiyet sokulmugtur. Bu tesirler yalmz dint itikatlara miinha-
sir kalmamis, kendileriyle beraber yamlan, cdebiyatlan ile
biitiin birer fikri sistemi de gotlirmuglerdir: Orta Asya igerisinde
Tiirklerin payen ve miisamahakar ruhu cok genis bir panthéon’a
misait oldugu i¢in bu muhtelif itikatlar ve fikirler miicadele ot-
meksizin yanyana yasayabilmistir.

1- Hindo-Avrupailerle Tiirklerin Eski Komgulugu

Isvegli alimler, Andersson ve Arne’in Cin‘in Kan-sou ve
Ho-nan eyaletlerinde ¢ok vakin zamanlarda bulduklar boyal
canaklar ve ciniler hakkindaki tetkikat miithim bazi neticeler

105 Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti‘nin mesaisi bilhassa bu hedefe levecciih
ctmektedir.
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meydana ¢ikarmaktadir.1% Bu tetkiklere gore bu boyali canak ve
¢inilerin dekorlan csasi itibariyle encolitliique devrin sonlarnna
dogru biitin Asya’da miigterck bir boyali ¢canak medeniyeti vardr:
Tiirkistan’daki Anau hafriyat:197, Iran veya Hint'deki, Mo-
henjo-daro, Harappa Belucistan hafriyati, nihayet Susiane ve
Ukrayna hafrivati muhtelif sahalarindaki bu siki istiraki
meydana ¢rkarmaktadir.

Bu vasi medeniyet havzasinda Turani ve Hindo-Avrupai
kavimlerin muhtelif yerlerde birbiriyle karsilagtiklari, hatta
tefrik edilemeyecek kadar ihtilatlara girdikleri gorilmektedir.
Gobi vahalarinda; Iran kapilanndan ve Kaggar'dan, Hutan’dan
Kogay’a ve Turfan’a kadar bitin Cin Tirkistani'nda Turanilerin
arasinda veya vanminda Hindo-Avrupailere rastlaniyor. Miladin
ilk asirlarindan IX. asira kadar Turfan ve Hoco havalisinde
‘Tohari’ lisantun konugsuldugunu Pelliot ve Aurcel Skein heyetleri
tarafindan yapilan tetkikler meydana ¢ikarmigtir. Tohari lisa-
nini Fransa'da Sylvain Lévy, Almanya’da Sieg ve Siegling tet-
kik ederek bu lisamin Hindo-Irani lisanlarla Avrupal lisanlar
arasinda mutavassit bir mevkide oldugunu gisterdiler. Tarihten
evvelki zamanlardan IX. asir baglangicina kadar Gobi ile Cin
Tiirkistam arasimdaki bu havzada Hindo-Avrupal kavimlerle
‘Turanilerin daima temas halinde bulunduklari, gerek lisani, ge-
rek medeni nokta-i nazardan birbiri tizerine pek ¢ok tesirler yap-
m1s olduklan artik gittik¢e daha ziyade teeyyiit etmektedir.108

Ginlerin (Kouei-chouang) ve Iranilerin (Kogan) ismini ver-
dikleri Yue-chi Turkleri iste bu uzun komguluga tesadiif eden bir

106 “Geological Survey of China (Peékin)”, Bulleting Anruels de Musee de
Stockhiolm.

107  Anau hafriyati hakkinda Ankara’daki I. Tarih Kongresi‘'nde Mehmet
Ali Sevki Bey tarafhindan bir rapor okunmugtur. Bkz.: Bfrinci Tarih
Kongresi, Konferansiar ve Miizakere Zabitfari, Ankara 1932, s. 197,
237.

108 Bu mesele hakkinda en mithim sayilabilecek bazi yent negriyvat zik-
redelim: (Tocharische Grammatik, 1931 Sicg cl Siegling), Rusya ilim
Akademisi tarafindan Gottingen’de nestedilmiglir. Sylvain Levy de
fournal Asiatigue icin bir makale de bazirlamaktadir. Bkz: M. Syl-
vain Levi, “Le Tokharien”, Journal Asfatique, CCXX11/1 {Ocak-Mart
1933), s. 1-30.
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devirde yasamis olup, uzun middet Hiong-Nowu'larla komsuluk
ettikten sonra Gin Tiirkistan1 ve Iran vasitasiyla cenuba, Hindis-
tan’a kadar inmigler, orada devamli hanedanlar tesis
etmislerdi.?? Cenuba dogru inen bu Turaniler, Iskender istilas:
zamamnda Yunanca dgrenmigler; kitabevlerinde, paralarinda vs.
Yunan lisamim kullanmak suretiyle Yunan medeniyeti tesiri al-
tinda kalmislardi. Bu lisani vesikalarin tetkiki mistesrikleri
sagirtmaktadir. Cenupta resmi lisan halini alan Yunanca vesika-
lara nazaran Alman alimleri bu kavimlerin Hindo-Avrupai ol-
duklar: zanmna dustikleri halde; onlanin tarihi ve irki inki-
saflarim: ve mengelerini nazar-1 itibara alan Fransiz alimleri as-
len Turani olduklarimi meydana ¢ikarmiglardir. Bununla beraber
hala bu iki kanaat arasinda ihtilaf devam etmektedir.110

Son sencler zarfinda Kozlov heyeti tarafindan birgok parga-
lar1 toplanarak Cologne Darilfinunu’ndan Profesdr Salmony ta-
rafindan da tetkik edilen vesikalar gostermektedir ki Mogolis-
tan'da Urga mintikasinda Hun reislerinin mezarlar yaninda,
Ginlilere ait eserler yaninda dogrudan dogruya scythe yani
Summer’lerle aym cinsten kavimlere ait eserler de mevcuttur.
Butin bu tetkikler Cin tarihinde bayuk Han devri denilen
[takriben Miladin 3. asr1] zaman bu medeniyet dzerine scythe’le-
rin ve Hunlann blylk bir tesir icra etmis oldugunu gosteriyor.
Tseu-tchouen kabartmalarn tizerinde Lartigue, Segalen ve Gilbert
de Voisins’in yapmus oldugu tetkikler bu scythe ve Hun tesirleri-
nin ne derece derin oldugunu meydana ¢ikarmistir. Han devrinin
Bouddhisme tesirlerinden evvelki sanati ancak bu ¢ok uzak tesir-
ler vasitastyla izah edilebilir.

Summer’lerle cenuptan gelen Akkad’lar asirlarca mitiddet
Mezopotamya havalisinde komsu yasarmglar ve ayrt ayri mede-
niyetlere malik olmakla beraber birbiri tizerine birgok tesirler
yapmak suretiyle kendilerinden sonra gelen Asur-Keldan ve Iran
medeniyetlerine zemin hazirlamislardir,

109 Edouard Specht, “Etudes sur I'Asia centrale”, Journal Asiatique,
1883.

110 A. I'rancke, Uber die Sakas. M. Markuart, Eski Tiirk Mahkiitkelerinde
Ensap, 1898
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2- Cin Tiirkistaninda Yunan-Buda Tesirler

Cok ¢ski devirlerin tesirlerini ancak tcknik ve sanat eserleri
vasitasiyla anlayabiliyoruz. Tarihten evvelki devirlerde vukua
gelen intikalleri paleethnologie vasitasiyla 6greniyoruz. Fakat
bu sahada yapilan mukayeseler ve hitkiimler yalmz insani miis-
tehase ve izlere, alet ve esyaya dayandifi igin takribf ve miip-
hem olmaktan kurtulamazlar. Fakat dinlerin intigarin tespit
edebildigimiz devirden itibaren mukayesclerimiz daha esash ve
daha derindir. Nitekim Tiirk kavimleri iizerindeki tesirleri tet-
kik ettigimiz zaman da bu sarahati ancak Yunan medeniyetinin
ve Bouddhisme’in Orta Asya’da intisanna ait tetkiklerde bula-
biliyoruz. Scythe kabilelerinden biri Milattan bir asir kadar cv-
vel Hint'in simali garbisine yerlesti; Budizm’i kabul etti. Hatta
Bouddha dinini yaymak icin Orta Asya’ya ve (in‘e bonze’'lar
yani Budist misyonerleri génderdi. Bu dinin intisan onlar saye-
sinde olmugtur. Hint'in gimal- garbisindeki Budizm Iskender ve
halefleri zamaninda Yunan sanat ve medeniyetinin tesirleri al-
tinda kalmigti. Bu suretle Cin Tarkistani’na giren Budizm, oraya
ayni zamanda Yunan medeniyetinin tesirlerini de beraber gotii-
riiyordu. Miran'da, Lobnor'un cenubunda, Sarki Gobi’de, Ko-
utcha’da, Karagar ve Turfan’da tesadif edilen freskler ve kiiglik
heykellerde vazih olarak Budist tesirleri arasinda Yunan izle-
rini bulmak miimkiindiir.111 Muller ve Von le Coq, Uygurcaya ve
Budizm’e dair bircok eserler negrettiler, 1?2

Bu devre ait tetkikler heniiz kati seklini alacak kadar inki-
saf etmis olmadig i¢in yalniz umumi hatlar: itibariyle medeni
munascbetleri isaret etmekte iktifa edecegiz.

111 Tokyo'da 1932'de M. Hackin bu mevzua dair bir¢ok konferanslar
verdi. Ayrica M. Jacovleff’in Afganistan ve Cin Turkistani
arasindaki medeni temaslar ve mibadelelere ait tetkikleri de Merkez-
i Asya Citroen sergisinde teghir ve negredilmigtir.

112 F. W. K. Muller, Uigurica, 3 cilt, 1931. A. Von Le Coq, "Huastuanift”,
Journal of the Royal Asiatic Society, Nisan 1911. Tiirkgesi igin bkz.: A.
Von Le Coq, Huastuanift (Cev.: S. Himran), Ankara 1941.
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3— Tiirkler Arasinde Manicheisme

[ran’da Mani tarafindan tesis edilen ve eski Zerdist dini ile
Hiristiyanhifin imtizacindan hasitl olan manicheisme evvela
Maveralinnehir'de, daha sonra Cin Tiirkistam’nda Tiirkler ara-
sinda yayildi. Ed. Blochet bu dinin, Maveraiinnchir'de intigan
ve Tirk itikatlan Gzerinde yaptig: tesirleri tetkik etti.!!? Arap
ordulan Buhara ve Semarkand’1 zaptettii zaman burada arazi
sahibi olan 'Dehkan’lardan blyik bir kismu manicheiste idi.
Tirklerin zaten dugliste bir dine malik olmalan bu intisan ko-
laylagtirmistir. Filhakika maniheizm dininde de bitin alem
iyilik ve fenalik tarafindan temsil edilen iki zid kuvvete irca
edilivordu.

Maveraiinnehir Arap istilasina girdikten sonra da bir mad-
det bu itikatlar devam etmistir. Ilk devirlerde Araplar biiytik bir
dini tolerance gosteriyorlardr. Fakat Buhara'da ‘clmukanna’
yani pegeli isminde bir maniseist rahibinin etrafinda toplanan
halk isyan etmis ve bu hadisc az zamanda bitytycrek civar se-
hirlerde de yayilmaga baglamisti. [syanuin Araplar tarafindan
tenkilinden sonra artik eski tesamuh kaybolmaya baglad).114
Bununla beraber yine Tirklerin Islamiyeti kabuliinden sonra da bu
dinin tesirleri devam ctmis ve muhtelif mezhep, tarikat hare-
ketleri icerisinde kendini gostermistir.

Uygurlara gelince, onlar VHL asir iptidalarina kadar Bu-
dizm’i muhafaza ediyorlardi. Bu asirda manihcizm evvela ser-
best bir surette girmis, agir agir baz1 ziimreler arasinda yayildik-
tan sonra nihayet Kara Hogo’da bir Uygur hiikiimdan tarafindan
resmen kabul edilerek daha siiratlice intisara baglamistir. 843’de
Kara Hogo Kirgizlar tarafindan yagma ve tahrip edilinceye ka-
dar bu din, Uygur memleketinde kuvvetle yerlesmis bulunuyordu.

113 Edgard Blochel, “Mazdeizmin Tirk Kavimlerinin Itikadlart Uzerin-
deki Tesiri”, (Terc.: Kopriilizade M. Fuat), Milli Tetebbular Mec-
muasy, 1 (1913), s, 124-161,

114 Nergahi, Tartli-i Buhara {Beyazit Umumi Kiitiiphane, No: 1292), s. 63.
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4— Tiirkler Arasinda Hiristivanlik

Tiirklerin [slamiyetten cvvel en fazla temasta bulunduklan
dinlerden birisi de Hiristiyanhiktir. Bilhassa Oguzlardan buyiik
bir kism: arasinda Aramilik ve Nasturilik mezhepleri ¢ok eski
zamandan beri yayilmisti. 489°da Bizans'tan tardedilen Nas-
turiler, Iran’da Sasani devletine siginmuslar ve onlardan gordiik-
leri himaye iizerine Maveralinnehr'e kadar yayilmiglards.
Tarkler vasitasiyla Hiristivanhik 1. asir baslangicinda Cin'e
girmis ve singan-fu'da ilk defa Cin’de bir Hiristivan kitabesi
(635) viicuda gelmisgti.

Dokuz Oguzlar tarafindan Orhon civannda rekzedilen kita-
benin Cince kisminda hiikiimdar 1di Han"in kendi milletini ih-
tida ettirmek {izere 762’de bazi din adamlar) getirttigi okun-
makta olup; bu din adamlanmn Nasturiler oldugu yakin zaman-
lara kadar kabul cdilmekie idi. Halbuki ‘Turfan hafriyatindan
ve manigeizm hakkindaki son tetkiklerden sonra, umumiyetle
Alman Tarkiyatgilan ve Ed. Chavannes, Pelliot gibi Fransiz si-
nologlari, bu din adamlarinin Nasturiler olmayip manichéen’ler
olduguna kani olmusglard.15

Bununla beraber Nasturilik Cin Turkistanr’nda bilhassa di-
ger kissmlardan daha ziyade yayilmigthir. Daha evvel intigar
eden Aramflik Tiirkler arasinda tadil edilmis gekliyle Orhon
harflerini viicuda getirdigi gibi Nasturili§in intisarindan sonra
da Uygurlar onlarin harflerini tadil ve 1slah etmek surctiyle
Uygur yazisini viicuda getirmiglerdir.!16

Nasturilik, Bizans mezhepleri icerisinde en mutedili ve ras-
yoneli idi. Orada [sa'nun mahltk oldugu kabul edilmekte olup,
hatta Ortodoks kilisesi tarafindan tardedilmesi de bundan ileri
gelivordu. Bu vasiflary, anun Tirkler arasinda yayilmasi ko-
laylastirmis olsa gerektir. Yukarida isimlerini zikrettigimiz
bazi Alman ‘Ttrkivatgilan Cin Tirkistani’'nda yaptiklar: tahar-

115 Kopriuliizade Mehmet Fual, Tiivk Tarik-1 Dinisi, Istanbul 1925, 5. 195.
116 Necip Asim, Orlien Abideleri, {stanbul 1914.
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riyet esnasinda Uygurca Hiristiyanhga ait bazi eserler de bul-
muglar ve bunlan kismen negretmiglerdir. 117

5— Tiirkler Arasmda [udaisme

Kudiis'tin son defa tahribinden sonra diinyanin muhtelif isti-
kametlerine dagilmig olan Yahudilerden bir kismi da Anadolu
ve Kafkasya vasitasile Karadeniz’in gimaline ve Orta Asya ige-
rilerine kadar sokulmuglardi. Miladin besinci, allinci asirla-
rinda bu intigsar Judaisme’'in Turkler arasinda da taraftarlar bul-
masina scbep olmustur. Musevi dinin yalniz Israillilere mahsus,
millf bir itikat olmasina ragmen ilk defa olarak onu kendilerin-
den bagka bir millet de kabul etmekte idi. Bunun sebebi, Juda-
tsme’in icerisinde ¢ikan bir anarsi {izerine birbirine digman iki
mezhebin tesekkiilii oldu. Karadeniz’in gimal sahilinde, yukan
Kafkasya'da intigsar eden bu Musevi mezhebini kabul eden Hazar
Tiirkleri ‘Karaim’ler ismini aldilar: Karaimlerin en kesif kismi
Kirm yarnimadasina yerlesmis olan Tiirklerdi. Fakat onlardan
bagka bilhassa Dagistan mintkasinda, Volga ve Don nehirleri
arasindaki Komanlar igerisinde de Musevilik biytlk bir ragbet
kazandi.

Judaisme'in Tiirkler arasinda intigsar, medeni ve fikrl noktai
nazardan ¢ok buytik eserler birakmadi.

* k%

Payen Tiirk tefekkiiri, umumi hatlar itibariyle, hudutsuz en
genis bir pantcona maliktir. Muhtelif itikatlar ve fikir cereyan-
lar1 bu pantconda ayni aldka ile kargilanmig ve yanyana yer tu-
tabilmistir. (3 suretle ki bazi1 hiikiimdar aileleri Samani olduk-
lar1 gibi, bir taraftan Budizme bir taraftan da Hiristiyanhga sa-
lik idiler. Yeni intigar etmekie olan Tiirk kavimleri birbirinden

117 F. W. K. Muller, Uigurica, 3 cilt, 1931. Cami Bey tarafindan Osmanli
Llitkesinde Hiristiyan Tiirkfer (istanbul 1932) adli bir eser negredilmis
olup burda [slam istilisindan evvelki Hiristiyan Anadolu
Tiirklerinden bahsedilmektedir.
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¢ok farkli maiset tarzlarina malik idiler. Iclerinde eskiden beri
Cin’e ihracat yapan ve Otiigen ormaninda yagayan madenciler,
bityiik nehirler havzasinda vasayan giftgiler, yayla ve step min-
tikalarinda dolagan yan goégebe ¢obanlar vardi. Bu muhtelif ma-
iset sekilleri zararf olarak her birinde ayn bir diinya gorisi ve
ayn fikri istidatlar viicuda getirmistir. Tirkmenler, Kirgizlar,
Uvgurlar vs. gibt Tirk kavimleri arasindaki medeni ve fikr{
farklarin mengeini burada aramak lazimdir.

Bununla beraber Tark kavimleri arasinda en umumf{ ve
miusterek nokta hemen ekserisinde ziraatin esasli maiget seklini
tegkil etmesidir. Iste biitiin ihtilaflara ragmen, kozmogoni ve mi-
toloji birligini doguran ve az gok miisterek bir Tirk hikmetinin
umumi hatlarim ¢izmemize yardim eden de bilhassa bu noktadir.



IKINCI KISIM

ISLAMI TURK TEFEKKURU



Islam Medeniyeti

[slam medeniyeti, [slam dininin yayildig muhtelif kitalar
ve ictimal tegekkiiller arasinda misterek olan beynelmilel bir
orta zaman medenivetidir. ‘Cmmet’ ruhu ve islam mefkaresi iti-
bariyle her tarafta aymi vasiflara malik gibi goriinen bu medeni-
yet, hakikatte, kendisini temsil eden igtimal tesekkullerin her
birinde ayr bir mana ve hiiviycet almishr. Bu suretle sekil nok-
ta-i nazarnndan tek bir [slam medeniyeti varmig gibi kabul edil-
mesine ragmen diyebiliriz ki muhteva ve méana itibariyle
birbirinden oldukga farkli muhtelif medeniyetler vardir. Igte bir
Arap-Berberf medeniyetinin kargisinda Iran medeniyetinden
veya Iran’in karsisinda bir Tiirk medeniyetinden bundan dolay:
bahsedebiliyoruz. Biz burada, islami Tork medcniyeti igerisin-
deki fikir harcketlerini yani Tirklerin Islamiyet igerisindeki
fikri hususiyetleri gérebilmek igin, evvela ‘immet’ ruhunda
miisterek olan vasiflary, yani gekil birligini matalaa etmeliyiz.
Hig sliphe yok ki, orta zaman medeniyetlerinde miisterek nokta-
lar, muasir milli migterek medeniyetin noktalarindan ¢ok daha
fazladir. Nitekim [slam tarihiyle ugragan bir¢ok alimleri eski-
den beri, inkisam kabul etmez tek medeniyct iddiasina sevkeden
budur.11® Onlar bu fikre bir kiymet hitkmiiyle, yani Islamiyetin
vahdetine inanarak ulasiyorlardi.

Buna mukabil bir kisim miistesrikler de —bilakis— [s1am me-
deniyetinin kéklerini tetkik ederck birgok irklar arasinda asir-

118 Seyh Sibli Numani’'nin Sadr-1 Isidn’1 (Istanbul 1929), Corci Zey-
dan’in Medeniyet-i [slamiye Tarihi (Cev.: Zeki Megamuz, Istanbul
1914) ile Mahmut Esat Efendi'nin Tarik-i fsidm’1 (Istanbul 1911) ve
diger bircok 1slam tarihlcrini bu miinasebetle zikredebiliriz.
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larca miiddet manevi bir birlik viicuda getirmig olan bu medeni-
yeti Arap dchasinim mahsulii ve dogrudan dogruya bir Arap me-
deniyeti gibi gordyorlardi11? Bu fikir, bilhassa irkq1 nazariye-
nin ¢n fazla revagta oldugu devirde dogmusg ve taraftarlar ka-
zanmiglir. Fakat onlarin hataya dastiklerini anlamak gii¢ de-
gildir. Clinkid bu medeniyet en feyizli eserlerini Arabistan di-
sinda ve Arap olmayan cemiyetler igerisinde vermistir.

Nihayet, [slim medeniyetinin mahiyeti hakkinda daha
yeni diger bir fikirle kargilagiyoruz. Buna gére biitlin orta zaman
medenivetleri milletlerin kendi benliklerini, sahsi hiiviyetle-
rini kaybettikleri beynelmilel bir ‘immet’ medeniyetidir ki, son-
radan tckrar sahsivetlerini kazanmak suretiyle ondan ayrilabi-
lirler.120

Onlarin hususi karakterleri ne kadar silinirse dmmect mede-
niyeti o kadar fazla meydana qkar. Bu fikir, digerinden daha
fazla hakikate yakindir; ¢iinki orta zaman medeniyetlerinin en
mihim vasiflanndan biri olan gekil ve gaye birligini nazar- iti-
bara almistir. Fakat tam degildir; ¢linkd bu mugterek sekil ve ga-
yenin iginde miitemadiyen degisen muhtevay: ve gayeyi nazar-
itibara almamigtir, Tark’an Muslumanligr hi¢bir zaman Arap’in
Tslamiveti olmadig gibi {ran’in [slamiyeti de degildir. Su halde
orta zaman medenivetlerinin miigterek sekline, muhtelif cemi-
yetler kendi renklerini ve hususiyetlerini vermigler mi demek
lazimdir? Filhakika bazi muellifler bu kanaattadir. Onlara
gore islamiyet iginde Tiirk, Islamiyet iginde Acem kendi milli
renkleriyle gériintrler. Bu kanaat hakikate ¢ok yakin olmakla
beraber vine eksiktir. Islam medeniyeti igtimaf gartlardan miis-
takil sirf fikri bir vahdet degildir ki, yalniz bagmma miitalaa
edilebilsin. Onu ancak muayyen igtimaf sekillerin ideolojisi ol-
mak {izere gorebiliriz. Bu igtimaf gekiller bazan bir Arap impa-
ratorlugu, bazan bir Tirk imparatorlugudur. Onlardan her birinde
islamiyet bagka bagka manzaralar gosterir. Su halde islamiyet
icinde Tiirk’ten degil, fakat Tark an Tslﬁmiyetinden bahsedilcbi-
fir. Bu demektir ki, Tirkler sabit bir sckil ve bir vahdet olan

119 Guslave Le Bon, La Civilisation des Arahes, 1884. Caulhier, infroduc-
tion a Uetude de In philosophie Musulmine, Paris, 1923

120 Ziya Cokalp, Tiirklesmek Isldmlasmak Muasirlasmak, istanbul 1918,
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fslam medeniyetine kendi husQsi renklerini katmanuslar; fakat
kendi cemiyetleri ve igtimai sartlar igerisinde Islamiyete yeni
bir gekil ve mani vermiglerdir. Nitekim [ran’in Tslamiyeti de
Tirk’iin veya Arap’in Islamiyetleri degildir.

iste bu miilahazalan nazar- itibara alarak Tslami Tirk te-
fekkiirtinde diger milletlerle migterek olan geklf (formel) ve ana-
nevi fikir esaslarimi tetkik edebiliriz ki bunlar da [slam misti-
sizmi ve Islami ilimlerdir,

1— Nakli [limler

Biitlin orta zaman medeniyetlerinin miugsterek vasfi olan sc-
holastique tefekkiir, umumi bir tarzda, “akli” ile ‘sirri’nin telifi
veya mistik prensiplerin mantiki csaslara baglanmasi diye tarif
edilebilir. Scholastique ilimler, bu tarife gore, iki mihver etra-
finda toplanabilir: birincisi ‘vahy’, “ilham’, yollaniyla viicuda
gelmis olan dinin mistik csaslarina aittir. Bunlar sirf ‘nakil’c
yani mistik mebdclere istinat ettikleri igin ‘nakli ilimler” ismini
alirlar. Tkincisi “akil’a vani mahsusat ve makulata istinal el-
tikleri icin, bunlara da ‘aklf ilimler’ denilir. Biittin iskolastik, bu
iki ilim zlimresiyle onlarin arasindaki munascbetler ve rabita-
lardan ibarettir.

islam medeniyetlerinde nakli ilimler ‘vahy’e mistenit ol-
dugu igin, vahyin mahiyetine temas etmek lazimdir. Vahy,
islamiyette, Hiristiyanlarin Inspiration ve Révelation’lanindan
ve Yahudilerin ‘Irsi peygamberlik'lerinden farkhidir.'?! Bununla
beraber onlarin hepsi la-akli (irrationel) bir surctte insanla Al-
lah arasindaki irtibat fikrine dayanirlar. Eski dinlerde kahin-
ler {oracle) veya sihirbazlarn (mage) gordiigi vazifeyi bu se-
mavi dinlerde peygamberler (prophete) gormektedir. Tslamiyet
peygamberlikte iki dereceve ayrilmaktadir: a) Nebi, haber geti-
ren demektir ve vazifesi yalmzca Allah’tan vahy almak, emir-
ler getirmektir. b) Resul, yeni bir seriat vazeden ve eski seriat-

121 Yahudilerde vahy 1rsen intikal edebilir. (Tevraf, Kilab-1 Tekvin. Bap
27, ayet 1-29).
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larm yerine onu ikame edendir. Bu méndda ‘Resul” garidir
(fegislateur).

Ncbilerde esas yalmiz vahy, yani Allah’in kelami (Verbe)
oldugu halde; Resuliin aym zamanda kendi sozleri de diistur ve
kaide addedilir. Ciinkdi Resul yeni bir seriat (legislation) getir-
digi icin onun miidafaa ve tatbikindeki biitlin cchtleri “vahy’i
tamamlayacak mahiyette gordlmiigtiir.

Peygamber, Islami telakkiye gore, diger insanlar gibi ale-
lade bir insan olmakla beraber sirf peygamberlik mahiyetinden
dolay1 bazi fevkalade vasiflara da méliktir: Allah'in kelamim
yalniz o dinleyebilir. Bununla beraber bu mesele Islam alimleri
arasinda cok uzun minakagalara mevzu tegkil etmigtir.t22

Bu esasa gore Islamda biitiin dini nas (dogme) ve kanunun
(fio) iki temeli vardir: Mukaddes kitap yani Kur’an ve peygam-
berin sozleri yani Hadis. Islamiyetin ilk devrinde her ikisi de
dogrudan dogruya diistur vazifesini gordikleri halde yavas ya-
vag bunlar kafi gelmemeye baglamig ve Abbasilerden itibaren
nakli ilimlerin muhtelif dallan meydana gkmigtir.

Evvela her yeni igtimaf vaziyette Kur'an’dan yeni bir méana
¢itkarmak mecburiyeti hasil olarak, muhtelif ihtiyaglara gire
yani ayetlere ayri ayri manélar verilmeye baglanmis; boylece
muhtelif Kiur‘an tefsirleri (commentaire) dogmustur. Tabert, Ze-
mabhseri, Kad1 Beyzavi, Fahreddin Razi gibi en biiytik miifessir-
lerden baska, yiizlerce miufessir yetistii halde bunlarnn eserleri
digerlerine faik mevkilerini muhafaza etmiglerdir. Tevratsn
Yahudiler arasinda girmiis oldugu siyasi ve igtimaf vazife bil-
hassa ‘Talmut’ ismi verilen tefsirleri vasitasiyla oldugu gibi,
Kur‘an’in Islam medeniyetindeki biyik tesiri de bu muhtelif tef-
sirlere baghdir.

Bundan sonra peygamberden nakil ve rivayet edilen sézlerin
toplanmas, rivayet edenlerin tenkit ve tahkiki, mahiyetlerine

122 Bazilars peygamberligin vehbi, bazilari kesbt {(acquis) olduguna ka-
nidirler. Sehabeddin ibn-i Hacer Heysemi kesbiligi aleyhinde fetva
vermigti. Muhiddini Arabi, Fusiisu I-hikem’de nibuvveti ikiye ayiri-
yor: 1- Tegril, 2- Tarifl. Ikincisi yalmz kitab olanlara habretmlvor
fbn-i Sind’va nazaran peygamberlik bir sembolden ibarettir (Resail ii
fi'l-hikme vet-Tabiiyat).



Islam Medeniyeti 85

ve mevzularma gore tasnif igi, baglibagina mihim bir bahis teg-
kil etti. Bu suretle hadis (tradition) ilmi viicuda geldi. ilk ha-
disciler ibn-i Abbas ve Hazret-i Ayge idi. Fakat sonradan riva-
yetlerin tenkidi ve miinakagasi hususunda fevkalade muvafta-
kiyet gisteren biiyiik hadisciler yetigti. Bunlardan en meghurlan
Buhari ve Mislim idi. Hadisciler o kadar ¢ogalds, rivayet, ten-
kit ve igtihat sekilleri o kadar artti ki, bunlarin aralarindaki
ihtilaflar1 halletmek ve hakiki hadisleri sahtelerinden ayir-
mak baghbagma bir mesele haline geldi. Bu suretle bir de ‘usdl-i
hadis’ ilmi dogdu. ‘Usil-i hadis’in mevzuu adeta hadis ilminin
nazariyesi yani ustl ve gayesi hakkindaki rasyonel tetkiklerden
ibaretti. Bu sahada Elmenar sahibi Neseft (1310) ile ustil sahibi
Ibn-i Ferigte (1427) mitessis addedilebilirler.

Emevi ve Abbasi imparatorluklari zamaninda devlet ida-
resi gittikce daha mudil sekiller aldi. Artik Arabistan igerisinde
tatbik edilen eski idare tarzlan kafi gelmeyerek siyasi ve hu-
kuki sahalarda daha genis bir sistem takip ctmek mecburiyeti
hasil oldu. Cizye, harag, vergi, muahede gibi hukuki ve siyasi
meselelerde Kur‘an ve hadisin tatbikinden Islami hukuk vicuda
geldi ki iste bu yeni ilim de Fikih’dir (Jurisprudence). Fikih,
nakli ilimlerin en esashsidir. Clinkti o bir taraftan biitiin dini
esaslara dayanarak diger taraftan onlart ‘icma-1 fimmet’, ‘6rf" ve
‘kiyas-1 fukaha’ yani mubhtelif fikihgilarin kanaatlerini muka-
yese ile teyit ve ikmal etmektedir.

Devlet, hakk-1 kaza, miilkiyet, tasarruf, veraset ve intikal,
arazi meseleleri gibi hususi ve umumi hukuka ait olan ve biiytik
islam imparatorluklarinin idare ve tegkilatina taalluk eden bi-
titn meseleler ‘fikih’ tarafindan tetkik ve hal edilmistir. Imam-1
Azam Ebu Hanife, Malik, Safii ve Hanbeli Islam fikihgilanimin
en biyikleridir, Bu csash fikih cereyanlan arasinda ‘ihtilaf’
¢tktigi zaman onlan telif ve meseleleri halletmek baghbagina
yeni bir ilmin dogmasina sebep olmustur: Bu da ‘usial-i fikih'tir.
Fikih ve usalit fikih gittikce daha fazla tekamil ederek muhte-
lif bahislerde miitehassislar yetismeye bagladi. Imam Muham-
med ve Imam Ebu Yusuf!?® arazi hukuku tizerinde ihtisas

123 Ebu Yusuf Yakup, Le¢ Livre de I'impot foucier - Kitab el-Kharadj, (Cev.:
E. Fagnan), Paris 1921.
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yaptilar. lmam Maverdi!?* idare hukukunda, Scyid Halilt2>
harp hukukunda, Gazalil26 ve Nevevi ticaret hukukunda mite-
hassis idiler. Tiirk hkihgilan da eserlerini daima bu gergeve ige-
risinde vicuda getirmiglerdir.

Nihayet Islamiyetin ¢ok genig bir saha iizerinde yayilmasi
bu mubhtelif ictimaf tesekkillerin orf, adet ve ananesine giire iti-
kat meselelerinin de kisimlara ayrilmasina sebep oldu. Bilhassa
[slam medeniyeti igerisinde Eski Yunan ve Hiristiyan felsefele-
rinin tesiriyle dogmaya baglayan fikir cereyanlar da bu itikat
miicadelelerini daha derin ve esash bir hale getirdi. Boylece Al-
lah"in zat1 (essence) sifats (attribut), mebde (commencement) ve
ahiret (destruction), kader (predestination) ve nibuvvet
(prophietic) meseleleri garp iskolastiklerinde oldugu gibi [slam
dlimlerini de derinden derine meggul ctmeye bagladi. Hiristi-
yanhkla lslamiyet arasindaki csash farklara ragmen bu metafi-
zik meseleler her iki dinin ilahivatgilarini ayni derecede ve
siddette alidkadar etmekten hali kalmamustir. Iste bu suretle Ke-
lam ilmi {theologie) teessiis etti. Kelam, nakli ilimlerle akli
ilimler arasinda adeta bir fasl-1 miisterck vazifesini gortiyordu.
Ciinkii o, bir cihetten Kur’an ve hadise diger cihetten de Yunan
felsefesinden miilhem olan Islam schiolastique’ine istinat edi-
yordu. Kelamda en mithim cercyanlar ‘Mutezile’ ve “Mitekelli-
min’ idi. [Tk hareketi temsil eden mutezile, biittin itikat mesele-
lerini irade-i ciiziye {({ibre arbitre) ve fordiyet ile izah ettigi
halde; bilakis onlarin muhalifi olan cebriyun {fatalistes) itikat
meselelerini irade-i kiilliye ve kader ile izah ctmekte idi.
Miitekellimin bu miinakagayi hallederek ilahiyata rationalis-
me’i tatbik edenlerdir. Bu sahada ilk defa Ebu Musa cl-Ag’ari’yi
gorityoruz. O, adeta Islam orthodoxie'sinin miuessisidir. Bununla
beraber mubhtelif cereyanlar arasinda ihtilaf tamamiyla kalk-
mamug; bu sefer dava kelamcilar ile feylesoflar arasinda zuhtir
etmigti. Her ikisi de meselevi akil ile halletmeye cahgtiklar

124 Mawerdi, Les statuts gouvernementaux on regles de droit public ef
administratif, (Cev.: E. Fagnan), Alger: Adolphe Jourdan, 1915.

125 Seyid Halil, Cihat, {Cev.: E. Fagnan), 1908.

126 Gazali, f!ryn-i Utiimi'd-Din, (Cev.: Stleyman Tevfik cl-Huscyni),
Istanbul 1910.
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halde biri tamanuyla ‘nakl’e digeri ‘tevil’e (interpretation} da-
yanmakta olduklar igin bir tiirlt ihtilaft halledemiyorlardi.
imam Gazalil?? kelam meselclerine yeni bir hal gekli bulmaya
cahgti: Akhin gerek nakl gerek tevil suretleriyle itikat meselele-
rini halletmekten aciz oldugunu; adeta Kant'm nazari akil ten-
kidinde vaphg gibi, zamanindaki ilimlerin mutlak hakikate
ulagmak hususundaki kifayetsizliklerini gosterdi. Fakat nazarf
aklin tenkidini yaparken Kant gibi umumi aklin prensiplerini
yani ahlak csaslanm aramaya kalkacak yerde; Iskogya mektebi
ve bilhassa Hamilton gibi ilimle imarun hudutlarini ayirmakla
iktifa ctti. Fakat bundan sonra islam kelamcilan tekrar
orthodoxie mecrasina girmeye bagladilar.

Nesefi akaidinde kelamin esaslarini veciz disturlar ha-
linde toplamaga calist. Nihayet Adudeddin el-Icf, Mevakf is-
mindeki meshur eserini yazarak Islam kelamma tekrar rationnel
ve kitabi seklini verdi. Daha sonra Seyyid Serif Clircdni'nin bu
esere yazcdigl gerh, kitabin ehemmivetini fevkalade artirarak
islam ilahiyatgilan arasinda onun birinci derecede bir mevki
almasina scbep oldu.

Nakli ilimler, Selefiye devri denilen ve Islémiyetin mies-
sislerinin yagadiklar: ilk zamanlarda heniiz tesekkal etmemigti.
Nasiba devri denilen ve Araplarim Arap olmayanlara higbir
hak vermedikleri devirde Emeviler zamaninda en ziyade Arap-
lar arasinda inkigaf edivordu. Bununla beraber, Mevali yani
Arap olmayan azath kdleler arasinda da biiyiik alimler yetis-
meyve baglamigh. Fakat bilhassa Suubiye veya Ehli’t-Tesvive
misavatgilar firkasimn zuhGrundan sonra yani Abbasiler dev-
rinde nakli ilimlerdcki vaz1° ve miiessis dlimlerden biiytik bir
kismi Acemler ve Tiirkler arasindan ¢ikmustir. Iste biz Islam?
Tirk tefekkiiri igerisinde biitiin bu Tiirk miitefekkirlerini gérece-

giz.

127 Tmam Gazali Tehdfiitii’l-Feldsife’de feylesoflara hiicum etmis, Tbn-i
Riigd Tehdfetii’'t-Tehafiit ile ona mukabele elligi halde bilahare Os-
manli alimlerinden Hocazade tekrar Ibn-i Riigd’e bir reddiye
yazmugti. El-Munkiz Mine'd-Daldl de Imam Gazali'nin bu meseleye ait
miihim bir eseridir.
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2— Aklt [limler

Dogrudan dogruya migahade ve nazariye ile teessiis eden ve
dinle aldkalan ikinci derecede olan ilimlere de ‘akli ilimler’
denildigini gérmistiik. Bunlar koklerini Eski Yunan’dan alarak
veya bizzat Islam medeniyctinin dogurdugu yeni ihtiyaglar
icinde inkigaf ederek teessiis ctmiglerdir. Su halde mengelerine
gore, onlan iki umumi simfa ayirmak kabildir:

a) Eski Yunan’dan gelenler: Bunlar aba-i kenisaiyye (Les pe-
res de U’Eglise) ve bilhassa Urfa (Edese), Antakya (Antioche)
medresclerinde Hiristiyanlar tarafindan dinj sahaya nakl ve
tatbik edildikten sonra Nasturi rahipleri vasitasiyla [slam me-
deniyetine intikal etmistir. Bu Nasturilerin Tiirkler arasinda oy-
nachklan medeni rolit evvelce gormiistuk. Sekizinci asir igeri-
sinde bu mezhep mensuplarinin Ortodoks kilisesinden gordagi
yeni tazyikler ve bilhassa Abbasi halifelerinin Bizans’a kars
kazandiklar siyasi muvaffakiyctler Nasturiler igin yeni bir
himaye muhiti meydana getirmigti.

Bu muhit, bir cihetten Iran imparatorlugunun teskilatina va-
ris olan diger cihetten de miistevli dinin getirdigi iktisadi ve
fikr inzibata istinat eden yeni ve biyiik bir imparatorluk oldugu
i¢in; derhal Yunan ilmine kars: biiytk bir ragbet ve aldka gos-
terdi.128

Abbasi imparatorlugu ¢ok vasi bir saha {izerinde kurulmug
oldugu icin ziraat, arazi idaresi, halkin medenf ihtivaglan ve
idare tegkilati, komsu devletlerle siyasi ve askeri munascbetle-
rin tanzimi oldukca miitekamil bir teknige muhtagti.12? Aym za-
manda bu théocratique devlet, dini sistemini aklilegtirebilmek
ve onu en kolay midafaa edilebilir ve en ameli bir sistem haline
getirmek icin nazari ve felsefi bir istinat noktasini bulmal idi.
Iste biitiin bu gartlar Eski Yunan ilminin [slam medeniyetine ko-
laylikla girmesine ve orada higbir yerde rastlayamadig: bir si-
ratle inkisaf etmesine sebep olmugtur.

128 S. Munk, Melanges de phifosophie juive et Arabe, Paris 1927.

129 Corci Zeydan, Medeniyet-f fslrirm'yc Tarili (Cev.: Zeki Megamuz), 4
cilt, istanbut 1913-14.
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IIk Yunan miitercimleri bizzat Siiryani ve Nasturiler oldu:
Sabit b. Kurra ile baglayan bu genis terctime faaliyeti daha sonra
ishak ibn-i Huneyn ve oglu Huneyn Ibn-i Ishak zamanlarinda ta-
mamland1.130 [k terciimelerde miitercimler Yunanca tabirleri ve
ishilahlart oldugu gibi muhafaza cttiler. Yalmz bazi kelimele-
rin imlasin1 Arapgaya uydurmakla iktifa cttiler: Categorie ye-
rine Katigorya, Analytique yerine Analitikululd gibi. Fakat ya-
vag yavas biitin felsefi ve ilmi tabirlerin Arapga mukabillerini
bulmaya bagladilar. Bu suretle eski terciimeleri tashih, ikmal ve
tekrar negrettiler. Artik bu ilmi ve felseff faaliyet taklit safha-
sindan tasarruf safhasina gegti. Ik kelamailar olan Mutezile,
Yunan felsefesinden kuvvet aliyorlarch. fbrahim Nazzam, Ana-
xagoras’t ve Ebu’l-Hiizeyl, Democrite takip ediyordu. Aym za-
manda yeni ilmi halk arasinda tamim etmek igin de baytik tegeb-
biisler bagladi. Ihvanii‘s-Safa isminde biiyiik bir cemiyet tegekkdil
cderek 52 risaleden ibaret bir ansiklopedi viicuda getirdi. Bu an-
siklopedi zamaninin bitin ilmini topluyor ve o zamanin klasik
tahsilini gérmiig olan insanlarin anlayabilecekleri bir derece ge-
tiriyordu.13!

Artik Islam medeniyeti akli ilimler (Les sciences rationnel-
les) sahasinda yarahict olabilecek bir dereceye gelmisti. Abbasi
imparatorlugu beynelmilel bir ilim sahasi halini almig oldugu
icin yeni ilim harcketinin baginda Araplardan ziyade Tiirkler ve
Acemler bulunuyordu. Artik ‘Mevali'ye eskiden oldugu gibi agag
nazariyla bakilamiyordu.132 Bilakis Abbasi imparatorlugu git-

130 Munek, a.g.e.. Zeydan, a.g.c. Gauthier, fntroduction a 'etude de la phi-
losophie Musulmane, Paris, 1923. G. Dugat, Historie des philosophes
et des theologiens musulmans, Paris 1878.

131 Izmirli Ismail Hakki, “Islamda Felsefe Cereyanlan”, Dariilfiinun
{lahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 14 (Subat 1930), s. 38.

132 Emeviler, biitiin Misliimanlar {Suyuh) vani efendiler ve (Mcvali)
yani azath koleler diye ayiriyorlar ve Arap olmuyanlara Mevali di-
yorlardi. Ilk defa Suubiye veya Ehli’t-Tesviye firkasinda Mevalf'nin
Araplarla musaviligi fikri dogmugtur. Amr u Ibnii'l-Cahiz Kitibul-
Mevali ve Fezailiil-Ftrak isimlerindeki kitaplarinda Tiirklerin fazilet
ve 1rki vasiflarint methetmekte idi. Zeyad Ibn-i Ebih ilk defa Arap
oldugu halde Araplan tenkit etti. Biitiin bu harcketler Mevali'nin ve
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tikge pargalandig ve yerine kiiglik Tirk devletleri kdim olmaya
bagladigy igin Tarkler artik yalniz Arap medreselerinde degil,
bizzat kendi memlcketlerinde ilmi faaliyete devam ediyorlards.
iste bu devirde felsefe sahasinda El-Kindi, Farabi, ibn-i Sina
gibi buyik Turk mitefekkirleri yetistigi gibi, diger cihctten
Endiiliis’de ibn-i Bace, Ibn-i Tufeyl, Ton-i Ritgd gibi biiyiik Berberi
miitefekkirleri de yetisiyordu. [sidam medeniyetinin sark ve garp-
taki bu iki kutbundan her ikisi de iskolastik felsefenin bitiin din-
vada c¢sas oldugu tizere migterck din lisam yani Arapca olarak
escrlerini yaziyorlardi. Nitekim Fransiz olan Albert Le Grand,
Saint Thomas veya Ingiliz olan Francis Bacon, hatta daha yakin
devirlerde Alman olan Leibniz eserlerini Latince yazmiglardL

Yunan ilmi, bagta felsefe olmak tizere riyaziyat, felekiyat
(Meteorologie), fizik, tabilyat ve tibbi ihtiva etmekte idi.
Islamlar arasinda en fazla Aristo olmak tizere diger Yunan miite-
fekkir ve alimleri de tanimiyordu: Zemikratis {Democrite), Efla-
tun (Platon), Felotin (Plotin), Bokrat (Hyppocrate), Aristotalis
(Aristoteles), Calinos {(Galien), Yahya en-Nahvi (Jean le gram-
merien) gibi.

Bununla beraber Yunanlilar bazan yanhs veya cksik olarak
da tamnmisti: Mesela biitin [sldm kurun-1 vustasinda Aristo’nun
en esasli kitabr gibi tclakki edilen LaJd&¥WIoWS [Kitabu'l-
Esutucial (Theologie) hakikatte maellifi mechul (apocryphe) bir
kitaptr. Diger cihetten yine Neo-Platonistlerden Proclus’a ait
olan bir eser de uzun middet Aristo'nun zannediln1i;;ti133; buna mu-
kabil Yunan feylesofunun bazi miihim eserleri ikinci plana bira-
kilmigti. Mamafih umumiyetle, Aristo islam medeniyetinde cn
¢ok tetkik edilmis olan mitefekkirdi. Hatta bu hususta islam
feylesoflart garp skolastiklerine ¢ok faik idiler. (3 derecede ki
Aristo felsefesi Gizerine nazar-1 dikkatlerini celp eden ancak Jbn-i
Riisd (Averroes) ve fbn-i Me’mun (Maimonide) ve onlann Latince

bilhassa Tirklerin Islim medeniyetinde ¢ok biiyiik bir rol oynamaya
bagladif1 devre tesaditf etmektedir.

133 Bu terciime De Ceusis ismiyle meghur olup asil Proclus’un Elements of
Theology'sinden alinmighir.
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terciumeleri vasitasiyla baslayan Awverroisme ceryam olmusg-
bur. 134

b) Isiam medeniyetinde dogan ilimler: Koklerini Yunan te-
fekkiirtinden alarak inkisaf eden ilimler sahasinda riyaziyatta
Beni Musa ailesi, kimyada Cabir, tabilyatta Tbn-i Sina, ahlakta
Nasiruddin Tusi, musikide Farabi gibi bliytik alimler vetigtigi
gibi; Yunanilerle higbir irtibati olmayan bir¢ok ilimler de yeni-
den dogmaya baglamistir. Bunlardan en miihimleri tarih, cog-
rafya, lisaniyat, cebir ve logaritmadir.

fslam medcniyetinde tarihin en bityiik muessisleri Araplar-
dir. Diger milletler tarihi teliflerinde onlar numine gibi almis
ve takip etmiglerdir. Araplarin kabile teskilatlan ‘nesep’ ve
‘secere’ye fazla kiymet verdigi i¢in hatiralann tespiti ve vaka-
nivislik onlarda Turkler ve Acemlerden daha cok inkigaf et-
migti. TTighbir zaman Tiirk ve Acem miiverrihleri Araplar kadar
dakik ve ctrafli letkiklere girmemiglerdir. Biitiin Isldim miver-
riblerine ustadlik eden ve historiographie sahasinda adeta bir
tarz viicuda getirmis olan ii¢ Arap miverrihi vardir: Bunlar Ta-
berf, Mesud? ve Tbn-i Haldun’'dur. Taberi, tarihi vakalarin en
isabetli ve dikkatli bir surette tespiti yani mitebahhirlik
(érudition) hususunda biitin [slam miiverrihlerine numtine olmus-
tur: Bu sahada onu takip eden ibni’l-Esir'in Tarikit’lI-Kédmil'i,
[bni’l-Askeri'nin Tarihii’s-Sam’t vb. zikredilebilir.

Mesud{, Miuverricii’l-Zehep ismindeki eseriyle!35 terkibi ve
sanatkdranc tarihe numtine olmustur. Bu sahada onu takip eden
Acemler ve Tirkler arasinda pek gok miverrih yetismislir. ibn-i
Haldun Mufassal Taril’i ve bilthassa Mukaddime’siyle felseft
tarihin biitiin diinya yiiziinde ilk saheserini vermistir. [bn-i Hal-
dun, igtimal minasebetleri izah hususundaki kudretiyle hemen
asirlarca muddct taklidi imkansiz olarak kalmig; ilk defa ken-
disinden {i¢ asir sonra Ttalya’da ]. B. Vico, Scientia Nuova isimli
eserindcki ricorsi nazariyesiyle bu bilytk tarihgi feylesofun fi-
kirlerini canlandirmigtir. Zamammizda Rus feylesoflarindan

134 Ernest Renan, Averroes et Vaverroisme, Paris: A. Durand, 1925,

135 Bu eser Les prairies d’or ismiyle Barbier de Mcynard ve Pavel de
Courtille tarafindan Fransizcaya terciime edilmistir.
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Pierre Lavrov yine bu fikirle déndigli gibi, baz1 igtimaiyatgtlar
da ibn-i Haldun {izerine nazar-1 dikkati celbetmeye baglach-
lar.136

Islam cografyas: yine ilk devresinde Ptolemee’nin taklidi
ilc baglamig, fakat az zaman zarfinda ¢ok genis bir sahada inki-
saf etmistir. En eski Arap cografyacilari Yakubi ve Ibn Hur-
dagdbe’dir. Fakat asil klasik addedilebilecck eserleri Idrisi ve
Ebilfeda viicuda getirdiler. Idrist Nizheti’I-Miistik’inda ve

.Ebii'l-feda Takvimii'l-Biildan'inda Islam cografyasinin esaslari-
n1 kurdular. Bu eserler garp dlimleri arasinda ¢ok taninmigtir.

Bunlardan baska [slam cografyacilan arasinda diger ikisi
bilhassa zikre layiktir: Bunlar da Kitdbu'{-Memalik ve’l-Mesa-
lik miellifi Ibn-i Havkal ile Mu'cemii’l-Billddn miiellifi Yakut
ul-Hamev{'dir. Bu iki biyiik eserden ikincisi 12 ciltlik cografi bir
ansiklopedidir.

{slam riyaziyesinin iki mengei vardir: O bir cihetten Eski
Yunan’'a, diger cihetten Hint'e merbuttur. Rakamlarin Hint'ten
geldigi ihtimali olduk¢a kuvvetlidir. Islamlarda kullanilan
‘cifr’ tabiri Fransizca chiffre kelimesinin asli olup ayni zamanda
hem adetlere, hem sifira delalet ediyordu.137

Islamda hesap iizerine ilk defa orijinal eser yazan Mchmet
b. Musa el-Harezmi’dir. El-Kindi ve fbn-i Sind’min hesaba dair
miihim telifleri vardir. Ibn Heysemii'l-Hiizni hesapta oldugu ka-
dar hendese ve fizikte de biiyiik bir muvaffakiyet gostermisti.
Merakesli alim Ibnii’l-Banna’min Teilisu Amali’l-Hisab’y hesap
hakkinda tedvin edilmis eserlerin en mazbutu idi. Cebirde meg-
hur iran gairi Omer Hayyam véaz1 addedilecek kadar biiyiik bir
tistaddh. Islamiyete hendese Yunan'dan intikal etmigtir. Ik defa
yalmz Euclide ve Apollonius tercimeleri yapilmigtr. Bu devirde
Harzemli Beni Musa ailesiyle Sabit b. Kurra'min biiytk rolleri
goriilir. Fakat daha sonra Islam alimleri hendesede de origina-
lite gostermeye bagladilar. Nasiruddin Tusi, Euclide miitearife-
lerine itiraz ederek ilk defa ‘muvaziler’ mevzuasindan siiphe
etmeye bagladi. Nitckim bu tegebbiisler 18. asirda tahakkuk ede-
rck Non-euclidien hendese viicuda gelmistir. Miisellesat, islam

136 Lilienfeld, Revue Internationale de Sociologie.
137 M. Canlor, Vorlesungen iiber Geschiclite der Mathematik, s. 383.
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medeniyetinde Tiirkler tarafindan vazedildi. Bu hususta Ibn Tark
el-Ceyli, El-Harezmi, Ebu’l-Mahmud el-Hocendi, Ebii’l-Vefa el-
Buzcani'nin cserleri birbirini tamamladi.

3- Istdmda Mysticisme {Tasavouf)

Islam felsefesinin en orijinal tarafi, onun mysticisme’idir.
Islam medeniyeti ancak ‘sufilik’ goriisii iginde ince, sanatkarane
ve derin bir vasif kazanmsgtir.

Insaniyetin tariht kadar eski olan bu psikolojik tecriibe ve
hustsi halet-i ruhiycye (etat d’dme) her medeniyetin kendine
gore ayn bir sekil, ayr1 bir mdna verdigi nazar-1 itibara alina-
cak olursa, Islam tasavvufunun mahiyetini anlamak igin de onu
diger mysticisme gekilleri ilc mukayese etmek lazim gelir.

Bilgi nazariyesi itibariyle mysticisme nefsin (sujet) mevzu
(objet) iginde erimesi, kaybolmasi demektir. Ruhiyat lisamiyla
mysticisme, bilavasita ve hads? (intuitif) bir surette yapilan
Gyle bir derunf tecrlibedir ki, orada insan kendisini kendisinden
daha biiyiik olan bir gey mesela ruh-1 dlem, Allah veya mutlak
ilc temasa ve bir nevi ittihat haline gelmig hisseder.138 iptidai
cemiyetlerde mysticisme, kaba taslak bir gsekilde aym vasiflan
arz eder. Fakat hentiz ruhi bir tecriibe halini almamisg, iptidai ve
ham bir histir. Miitekdmil cemiyctlerde mysticisme ferdilesmis
ve derunilegmistir. Ziimre onu dogrudan dogruya vermez; fakat
ferdin bu ruhf haleti kazanmasi igin bir vasita vazifesini goriir.
Iptidai ve miitekamil mysticisme bilhassa gu vasifla aynlabilir:
birincisi kable'l-mantikidir {prelogique). Iptidai hentiz bu miip-
hem ve mustagrak ruhi haletin iginde yagsamakta olup kendini
diger insanlar ve egyadan ayirmamusgtir. Ikincisi badelmantiki
(hyperlogique)’dir: yani insan orada mantiki ve akh agtiktan
sonra kendi deruni ve gahsi tecriibesiyle tekrar mystigue ruhi
halete gegmigtir. Bu mithim fark: isaret ettikten sonra artik ke-
lime iltibasina aldanarak iptidal cemiyetlerin sirrf dinleriyle
bliyiik tasavvuf cereyanlarimi birbirine karnistirmaya imkan

138 James H. Leuba, Psychologie du mysticisme religicux, (Cev.: I.. Herr),
1922, s. 2,
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kalmaz. Biz burada halk itikatlan, gizli mezhepler vesaire
seklinde devam eden iptidaf sirrflik cervanlanim degil; fakat
kendine mahsus bir dinya gorigti (Weltanschauung) ve bir sanat
sekli yaratmis olan yiiksek mysticisme’l yani islami Tirk tasav-
vufunu tetkik edecegiz.

Bununla beraber, o da aym kadro igine sigdinlamayacak
kadar muhtelif sekillerde tezahiir eder: Action adaminin mysti-
cisme soziinde degil fiilinde goranar. Mistiklerin ifadesine gore o
‘kal ehli’ degil, ‘hal chli’dir. Onun kiymeti ‘kelimesiz’ hatta
‘rlimuzsuz’ diger insanlara tarz-1 hayatiyla numfne olmasidir.
Sanatkarin mistisizmi remazi (symboligue) bir lisanla ifade edil-
mig olan haleti ruhiyenin yasanmasindadir. O bize, kendine has
olan &rtilt lisanla sirrl bir (etat d’dme)1 yasatir. Alman
esthete’lerinin tabiriyle bir nevi (Einfiilllung) yani ‘manevi hu-
[G1" temin eder. Feylesofun mistisizminde gaye, bize nefs ve mev-
zu vahdetini gosteren bir bilgi ve dlem sistemi vicuda getirmek;
vani bizi bir pantheisme’e gotiirmektir. Yalmz ¢, bu metafizike
la-akli ve dini bir yoldan ulagacak olursa Theosophie olur. Ni-
hayet miirgit veya miirebbinin mistisizmi tamamiyla talimi
(didactique) bir mahiyet alir: artik burada sirri kainat gorisa,
bir tabir ve 1stilahlar gemas: haline gelir. Bitiin canhihk ve de-
rinligini kaybederck yalmiz, disardan bakan igin yasanmamis
haleti ruhiyelerin boy zarflarindan ibaret bir tekrarlamaya in-
kilab eder. Igte ancak bu muhtelif tezahiirlerinde ayn ayr tet-
kik edildigi zamandir ki, enun mahiyetine az ¢ok niifuz etmek
miimkin olur. Bundan bagka su ciheti de unutmamahdir ki ayn:
neviden bile olsa her bliyiik mistik, ‘zevk-i tasavvuf’ ve ‘ifade
tarzi’ itibariyle digerlerinden csash bir surette aynlacaktir.

Biitiin bu ayriliklara ragmen sufiler arasinda az ¢ok miis-
terck baz tabirler, remizler yani bir tasavvuf lisan: vardir. Ba-
ruzi'nin dedigi gibi mistikte mihim olan cihet onun lisam degil,
fakat sikttudur.13® Tasavvuf lisaninin kiymeti, bu sitk@itun yahut
‘deruni yasayis'in manasim remiz ile ifade etmektir. Bu csasa
gore Isldm mistisizminin lisan ve ifade tarzini dgreten baz
eserlerle kargilagiyoruz: bunlardan en mihimleri Hudjwiri'nin

139 J. Baruzi, “Introduction a des recherches sur le language mystique”,
Recherches philosophigue, 1 (1932).
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Kesfi'l-Mahciib’u ile; Schabeddin Stihreverdi'nin Avdrifii’l-
madrif1 ve Seyyid Serif Clrcani’nin Ta’rifdt’ 1dir.

Kegfti’l-Malicitb, tasavvufun tarihi ve kitabi cihetini ihmal
ederek bilhassa mana ve ruh dzerinde durmustur. ikincisi suff
cereyanlarinin fikri esaslarina ve aralarindaki felseff farklara
aittir, Uglinclisii adeta bir tasavvuf ishilahlar: lagatidir.

islam medeniyetinde tasavvuf ceryam biitiin fikir hareket-
leri arasinda en fazla actif olani; ictimai hayat tizerinde en
fazla tesir icra edenidir. Bundan dolay: tasavvuf tarihi, birgok
siyasi inkilaplann igerisine karigarak bizzat Islam tarihinin
mancvi tezahiirii halini almigtir.?4? Molla Cami'nin Nefehatii’l-
Uns'd, Mevlana Ali'nin Regefidt-1 Aynii'l-Haydth, Eflaki De-
de'nin Mendkibii’l-Arifin'i, Ferididdin Attar'in Tezkiretii’l-
Evliya’s,, yiksck mutasavviflardan halk derviglerine kadar bi-
tiin Islam mistisizminin siyasi tarih igerisindeki tekamilint ih-
tiva ctmektedir.

Islam aleminde (ananevi kanaate gore) ilk mistikler Bilal
Habesi, Sclman-1 Farisi ve Ziinnun-1 Misri idi. Fakat mistisizmin
hakiki inkisafi ancak Islamiyctin, iran ve Yunan medeniyctle-
riyle temasa gegmesinden sonra, yani II. asir zarfinda olmusgtur,
Menakip ve tezkirelerin rivayetine nazaran ilk biiyik mistikler
Beyazid-i Bistami ve Ciincyd-i Bagdadi’dir: Fakat onlardan
zamanimiza kadar higbir cser kalmamighr. Eserleriyle taninan
ve birer devir agmig olanlar Hallac-1 Mansur, Muhyiddin-i Arabi
ve Mevlina Celdleddin-i Rumi’dir. Bunlardan birincisi Fransiz
miistesriki Massignon, ikincisi Ispanyol alimlerinden Miguel Asin
tarafindan tetkik edilmistir. Son zamanlarda Clement Huart,
Mevlana'yr tetkik etmekte idi.14l Hallac't Arabi ve Farisi
metinleri olan Kitdbu't-Tavasin'i ve Divan’1 ile taniyoruz. Jslam
dleminin en buyiik Hidesophie’i olan Muhiddin-i Arabi'nin sayisi
yilizl miicaviz eseri eskiden beri biitlin sarkta taninmakta oldugu
gibi birgoklar da garp lisanlarmna terctime edilmigtir. En mihim-
leri Fiisfisu‘l-Ilikem (Les Gemmes de la Sagesse), Fiitihdtii'l-
Mekkiye (Les Révelations Mecquoises), Seceretii’l-kevn, Sakku'l-

140 B. Carra de Vaux, Les Penseurs de L Istan, 5. cilt, Paris 1926.

141 Massignon, 11 sene zarfinda iki biiyitk ciltlik bir monografi viicuda
getirmisti.
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ceyb, Aukd-yt Magrip ve Divan’dir. Muhyiddin, bir cihetten
néopiatonisme cereyam vasilasiyla Yunan felsefesine, bir cihet-
ten Kur’an’a ve Islam kelamina, bir cihetten de Hint tesirlerine
merbut olan ¢ok genis bir syicretisme viicuda getirmigti. [slam
mistisizminde Amr Ibni’l-Fariz’in Hamriye'si ve Ferudiddin At-
tar'in Manttku’t-Tayr1 gibi vahut Mevlana’'nin Mesnevi'si veya
Divan-1  Gemsii'l-Ilakayik’t gibi edebi kiymeti kadar mihim
olan eserler de ayr bir zimre tegkil eder.

islam mistisizmi, bitiin bu muhtelif cereyanlar ve fikir isti-
kametleri icerisinde yine baz migterek karakterler arz eder. O,
umumiyetie G¢ menbaa istinat eder. a) Nasturl mitercimleri va-
sttastyla neoplatonisme’e dayamir. b) Kur’an’a ve Islam kelameai-
larinda baglayan dogmatique esaslara dayamr. <) Muhtelif ig-
timal tegekkiillerin mahalli ihtiyaclarna, 6rf ve adetlerine da-
yanir. Bilhassa bu sonuncu vasif Islam milletlerinden her birinin
mistisizmine ayri bir renk ve hivivet verir. Zira burada Turk
mistisizminin hususiyetlerini tetkik edebilmek igin, evvela
Islam mistisizminin migterek ve umumi vasiflarnu gorelim.

* * %

islam mistisizmini, umum? vasiflariyla Nicholson tetkik
ederek, Hiristivanhk ve Budizm ile iddia edilen miinasebetle-
rini arastirmigtir.142 Hiristiyan ve néoplatonicien mengeleri ka-
bul etmekle beraber, Budizm ile minasebetini inkdr etmektedir.
Ciinkii ona gore Budizm de diinyamn terki, yani Nirvana gaye ol-
dugu halde Islam mistisizminde, (fend) vasitadir; ve ondan sonra
(bcka) gelir. Filhakika bu iki felsefe arasindaki fark ¢ok csas-
lichr. Hint felsefesi Schopenhauer’da oldugu gibi varhgn inka-
riyla ‘adem’e teveccith ettigi halde; Islam felsefesi ‘sekl’i,
‘zevahir’i ve ‘tebeddal’t inkar ederek hakiki varliga vani ‘an-
daim’e ve Efernel present’a tevecciih etmektedir. Islam misti-
sizminde durde fikri yoktur. Ona gdre degisen hersey muvakkat
ve zahiridir. Bununia beraber o hi¢bir zaman Eski Yunaniler gibi
hakikati ‘sekil’'in mikemmelliginde de aramaz. Ciinkii ‘gekil’

142 Reynolds A. Nicholson, The mystics of Istam, Londra 1914 [Abidin
Dino Bey tarafindan lerciime cdilen hulasasimdan].
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astl varligin batini esoterique mevcudiyetine ait olmayip fani ve
zahiri exoterique’dir.143

fslam mistisizmini, umum? bir surette, Hiristiyan ve Hint
mistisizmi ile mukayese etmek lazimdir: Islam ve Hiristiyan
mistikleri irfan (gnosis) yani Allah’a ait bilavasita bilgi esa-
sina istinat eder. Bu sebepten onlardan her ikisi de theosophe’-
dur. Her ikisi de bir ‘yiikselig’ bir de ‘inis’den ibaret iki safhadan
ibarettirter. Bu itibarla onlarda ‘terk’in kiymeti ancak hakiki
‘kazanma’ya ulasmak i¢indir: islam sufileri ‘terk-i diinya, terk-i
ukba, terk-i terk’ derler. Bu ligiincii safha, hakikate ulastiktan
sonraki hakik? kazanmayi, ve tekrar esva ve insanlarin arasina
kemale gelmis bir halde donmeyi ifade eder. Diger cihetten
Hiristiyan mistisizmi dogrudan dogruya iglimal action’a taalluk
eder, gayesi sirf ahlakidir. Hatta denilebilir ki onun metafizik
csaslars ¢ok ihmal edilmigtir. Fakal bizzat sahs ve insani ah-
lakin istinat noktast vazifesini gorir.)4 Halbuki Islam misti-
sizmi daha ziyvade metafizik bir esasa dayanir. O her seyden
evvel psikolojik bir tecriibe vani ‘vahdet-i suhut’a dayanan me-
tafizik bir nazariye yani ‘vahdet-i viicut’tur. Hatta bundan do-
lay1 Islam mistisizmi minsecim sistemiyle kolaylikla siyaset
(politique) yani ictimaf ahlak olmaya mistait oldugu halde
ferdi ve insani ahlak halini almaya o derece clverigh degildir.
Bununla beraber [slam mistisizminde de az ¢cok bu umum? kadro-
dan aynlanlar vardir.

Hint ve [slam mistisizmleri murakabe ve itfumination derc-
celerine maliktir. Feragat, perhiz ilaahir gibi amcli dereceleri
itibariyle aralarinda birgok benzeyisler vardir. Her ikisi de me-
tafizik bir esasa istinat ederler. O derecede ki Avrupa’da Scho-
penhauer ve Hartmann'in vent realisme transcendental’s kokle-
rini Hint felsefesinden almaktadir. Fakat diger cihetten islam
mistisizmi panthéiste oldugu halde Hint mistisizmi athi-

143 L. Massignon, "Les methodes de realisation artisliques des peuples de
I'Tslam”, Syrin, 2 (1921), 5.47-33 ve 149-160. Burhan Umit Bey ta-
raftndan terefime edilmistir. Bke.: "Tslam Sanatlarimim Felsefesi” (Cov.:
Burhan Toprak), Din ve Sanat, Istanbul 1937, 5.13-41.

144 Y. Declacroix, Le mysticisme et la foi. Jean Baruzi, Saint Jean de lu
Croix et le probleme de Uexperience mystique, Paris 1924,
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éiste’dir; yani varligin ve Allah'in inkar ve nefyine varir. Bunun
neticesi olarak Hint felsefesinde Islam ve Hiristiyan mistisizm-
lerinden farkl olarak yalmz dianyadan ayrilig ve ylkselis ka-
demesine maélik olup algahg ve tekrar diinyaya inig kademesine
malik degildir. Bundan dolay: ¢, Islamiyet ve Hiristiyanhktan
¢ok daha derin ve bedbin bir inziva ve feragat (renoncement) ruhu
telkin ederek ameli ve igtimai hayat ile irtibati kesilmigtir.

*x * ¥

[slam tasavvufu Islamiyetin idealini yiikseltmistir. O, dinin
ilk geklindeki korku ahlakimi agk ahlakina tahvil etmistir.
Kur'an'in lafzi ve harici ménas: yerine kendi tabirleriyle ‘istin-
bat’ yani batini (esotérigue) ve gizli manalar: ikame etmigtir.143
Kuran’da mevcut olan Allah korkusu cehennem ve azap korkusu,
diinyevi ve uhrevi ceza korkusu yerine yine Kur‘an’da Allah
muhabbetine, insanhk agkina, vazife sevgisine ait ayctler bul-
mus ve bu gekilde ‘istinbat’lar yapmistir. iImam CGazali 1slam
ahlakini (Beyne'l-havf ve'r-reca) yani korku ile timit arasinda
goriyordu. Tslam mistisizmi her iki dercceyi de agarak ilahi ve
insani agk derecesine yiikselmistir.

Sufilige nazaran insan dért makam veya merhale station’-
dan gecerek kemale vasil olur. Boylece o pantieiste felsefesini
birdenbire telkin etmeyerek ancak uzun bir psikolojik tecriibe ve
temrinden {exercice) sonra onu kazandirir. Ciinkii ustilii, zithni ve
akli degil, fakat fiili ve la-aklidir. O tipki Spinoza gibi bir
vahdet-i viicut felsefesi verir. Fakat bu felsefeyi hendesi ve
zihnf bir yoldan ispata veya edebi bir sembolizm ile telkine
¢aligmayarak bitin bir hayat zarfinda harcketlerden hislere ve
hislerden fikirlere dogru yiikselmek suretiyle agir agir ka-
zandinr.

[slam mistisizminde katedilmesi lazim gelen dért merhale
scriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Seriat, kitabin zahiri ve
kelami méanasina gore hareket eden insanlarin iginde bulundugu
merhaledir. Asil yola ikinci merhale ile gikilir: Tarikat, burada
bildigimiz m&nada olmayip ‘yola koyulma’ya delalet eder. Se-

145 Reynolds A. Nicholson, a.g.e .(Sufiler ve Islamiyet).
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nelerce devam cdecek bir exercice’e bagh olan bu merhaleleri
bugiinkd psikolojik lisamyla ifade edecek olursak birinci mer-
hale yani ‘tarikat’ hareki ve fiili terbiyeye tekabil cder. Bu,
kisla terbiyesinde, sanat (metier) ve meslek terbiyelerinde
gegirilen ilk qraklik devresidir. Orada namzede ilk 6nce meslek
veya sanata ait miicerrct fikirleri alabilmek imkanini temin
eden ameli istidatlar dressage vasitasiyla temin edilir. Ikinci
merhale yani ‘marifet’, teessiirl ve hissi terbiyeye tekabil eder.
Burada meslege karsi aldka ve sevgi arttiritlir; mesleki iman
telkin edilir. qu'mcii merhale yani ‘hakikat’, hazirlanrmsg bir
zemin iizerinde kurulan, daha dogrusu o zeminin kendi kendine
viicuda getirdigi zihnf ve fikri terbiyeye tekabiil eder. Artik bu-
rada ‘fikir’, miicerret zihin semalan olmaktan ¢kmig; icra edil-
mis, yaganilmig ve duyulmus ruhf haletlerin zihni ifadeleri ha-
line gelmistir. Béylece onlar ne medrese ilmi gibi sirf bahsi (dis-
cursif) ve muakalevi {spéculatif) bir zihin faaliyctine saplanip
kahyor; ne de klasik Islam sanat: gibi dar bir sembolizmin
icerisine hapsedilmis sirf teesstirf bir tedavi haline geliyordu.
Islam mistisizminin ‘meratip’ ustilit bugiinki iradeci ruhiyatin
gosterdigi ruhi tegekkil ve inkigaf yollarin takip etmekte ve
ilmin vardiff1 neticelere hadsi bir surette ulagmaktadir.

Tarikat merhalesinde baghca yedi safhadan gegilir: Bunlar
da tovbe (repentir), perhiz (abstinence), feragat (renonciation),
fakr (pauvereté), sabr (patience), emniyet (confience divine) ve
tahmin (satisfaction} dur.

Yiiksek mutasavviflar nazarinda tovbe, kuldan Allah’a de-
gil, Allah’tan kula gelir. Her merhalenin baginda tovbe tekrar
edilir. Giinahlarim hatirlamak ve unutmak mithim bir noktadir;
Seyh miritlerine gunahlarini hatirlamalanni soyler; halbuki
kendi Allah’tan bagka her geyi unutur. Bu yedi exercice’in en
miithim ciheti ‘nefs’i 6ldiirmektir. Tasavvuf telakkisine gore in-
sanda iki nefis vardir: 1) Nefs-i emmare, 2) Nefs-i levvame, bi-
rincisi insami, arzu ve istihalanmin tatminine sevkeder. fkincisi
onlarin icra edilmesine mani olur. Bu iki nefis sufinin hayatinda
daima miicadele halinde olacak ve nefsi levvame digerini 6ldi-
recektir. Bu telakkinin Freud ruhiyatinda Libido ve Censure me-
kanizmasiyla ne kadar tevafuk ettigi kolayhkla farkedilebilir.
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Tarikat merhalesini agmak istiven dervig igin bu mubhtelif
exercice’lerin en mithim vasitasy ‘zikir'dir, Zikir, dervigin su-
urunu arzu edilen nokta Gizerinde teksif eder. O adeta bir nevi
ruht hantise vasitasidir. Boylece suur sahast fevkalade daralan
ve hakim bir fikrin istilasi altina giren dervis, tarikatlerde
matlup ‘teslimiyet’i kolaylikla gdsterebilece@i gibi bu istifrak
ve vead extase halinin neticesinde de ‘Fenafillah’ olabilir. Fil-
hakika mistigin biitiin mevzu ve hedeti Allah oldugu igin bu psi-
kolojik hal, onun Allah iginde kaybolmasina ve bu surctle Allah-
‘la beraber beka eteruite’ya ulagsmasina hizmet cdecektir.

Gortllyor ki sutiligin en mithim noktas psychologiyue olan
cihetidir. O, insan guurunu arzu edilen bir istikamete yani ‘nefsin
mevzu iginde kaybolmasina’ dogru gotiirmek igin katedilen birgok
fiili, teessiirl ve zihni merhalelerden ibarettir. Bu merhaleler
insana oyle bir gorig istidadi kazandiracaktir ki, artik en mfrit
patheisme fikirlerini ona kabul ettirmek bir anuin igi olacaktir.
Bununia beraber onlarin vasil olduklan ‘vahdet-i viicut” hicbir
zaman kaderiye veya cebriye (fatalisme) meslegiyle birlesmez.
Ciinkd sufiler sahsiyeti kaybettikten sonra tekrar kazanmay:
kabul cderler. Onlara gére hakiki sahsiyet bu ikincisidir. Orada
insan Neo-Platonistlerin tabiriyle ‘vahdetle kesret'e ulagmigtir.
Binaenaleyh artik Hallac1 Mansur gibi ‘ene’i-hak’ demek dogru
degildir. Muhyiddin-i Arabi‘ye gére: ‘beka” ve ‘fena” hakikalin
iki cephesidir ve her sckil digerine muhtagtir. Ene'l-hak demek
mumkiin degildir. Clinkit insan bir hakikattir. Fakat mahz
‘hakikat’ degildir. (Fiisusu’l-Hikem, Ferdaniyct maddesi)

Sufilerin inkar cttikleri diger bir fikir de ‘ittihat’dir. Al-
lah’tan bagka bir sey olmayan ‘vakif’ bununla beraber Allah de-
gildir. Yani Allah ona huldl etmemistir. Fakat o vahdetten bir
ctiz oldugunun guuruna maliktir. Bu itibarla sufiligi hulGliye
(¢manatisme) fikirlerinden tamamiyla ayirmak lazim gelir.
Malumdur ki bu kanaat, bir¢ok Hiristiyan mezhepleri arasinda
ihtilafa sebebiyet veren Isa’nin ‘Ibnuilah’ olmas: fikrinde goriil-
diigt gibi; Tski Misir dininde, eski Hint’deki Devaputra telakki-
sinde ve Islamiyette Fatimfler v¢ Biveyhiler zamamindaki
Sifler ile Diirzilerde, yine Tran’da dogmus olan Siai Galiyc ve
Huliltye mezheplerinde tesadiif edilir. Ekseriya sufilikte bu
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mezheplerin karigtinlmasina sebep olan bu miihim nokta iize-
rinde bilhassa dikkat etmek lazimdir.

Sufflik terbiyesinin bitlin gayesi, insanin nazaruu kendi
icine cevirmesi ve orada hakiki bir ‘miicahede” neticesinde Al-
laht yani vahdeti aksettirebilecek cilalanmis bir ayna bul-
masidir. Medeniyet ve diinya gorisi itibariyle, sufilerin yasa-
diklart dlemin bizim alemimizle farklart bir tarafa birakilacak
olursa bu terbiyenin ne kadar csash ve derin cihetleri oldugu an-
lagilir. Zamanimizda da Alman bediiyatqilarimin Ein fiiflung
dedikleri hal, sufilerin teklif ettigi ‘vahdet-i suhut'tan bagka
bir scy deildir. Su kadar var ki Insani Vatanperverlik ismin-
deki kitabimizda da gosterdigimiz gibi nefsin mevzu iginde eri-
mesinden ibarel olan mistik diinya goriigi bize hi¢bir zaman mu-
tabik ve hakiki bir bilgi veremiyecegi gibi; teesstrf hayatimiz
itibariyle de diger insanlar ve esya kargisindaki sahsi istikla-
limizi temin edemez. Mistikin diger insanlarla miinascbeti bir
heteropathiic mimasebetidir. Yani burada nefis, diger bir nefsin
iginde kaybolarak biitiin ferdi ve gahsi istiklalini terkeder. Bu
diger nefis, bazan bir cemiyet veya biitiin kdinat olabilir. Hangi
sekilde olursa olsun, o daima ferdiyetgilige oldugu kadar gayr-
sahsi ve afaki kdinat goristine de manidir. Cinkii mevzuyla net-
sin birbirine karigmasindan hasil olan bu miphem zeveban hali
gerek mevzuun, gerek nefsin aleyhine bir netice dogurmaktadir.
Bu suretle bir cihetten nefsin muhtariyet ve istiklaline imkéan
vermemek surctiyle mesuliyet, miikellefiyet hislerini yani ah-
lakin temellerini istinatsiz birakmug; diger cihetten de Enfiisi ve
Sembolik bir mevzu vermek suretiyvle gayr-1 sahsi ve killf ilim
{elakkisine duvar cekmistir. Ameli sahada bunun en mithim te-
zahiirleri tarikatlarin ‘Melamilik’ geklini aldign zaman mesuli-
yet ve mikellefivete kargr gosterdikleri vazivet ile; skolastik-
lerin hig degilse akilla telife cahgtiklar halet-i tabiat hadise-
leri yani mucize ve kerametler hususundaki miisamahah telak-
kidir.



[1

Ttiirk Skolastigi

Islam skolastiinde iki bityitkk mektep vardir: 1) Sark mek-
tebi X-XI. asirlar arasinda viicuda gelmistir. 2) Garp mektebi XI-
XI1. asirlar arasinda tesekkiil etmistir. Islam skolastigini tesis
eden en mithim feylesoflar birinci mektepte yetigmis ve ancak on-
larin kurduklan esas tizerinde Endiiliis’te ikinci mektep inkigaf
etmistir. Iste bu gark mektebi ismini verdigimiz ilk skolastik ce-
reyanunin biitiin biiyitk mitefekkirleri Tirklerdir. O derecede ki
bu mektebe ilk Tiirk skolastik cereyan: demek bile muvafik olur.

Abbasiler zamamndaki biiyiik terciime faaliyeti feyizli
eserlerini vermekte gecikmedi. Biitiin Yunan ve Hint medeniyeti
artik Islamlar tarafindan biliniyordu. Mutezile ismi verilen ilk
kelamcilar felsefeyi dinle telif etmeye baglamiglardi. Fakat on-
larda hentiz siklet merkezini yine din meseleleri tegkil ediyordu.
Asil felsefe hareketi ancak IX. asir icerisinde baslad:. ilk feyle-
soflar El-Kindi ismindeki bir Arapla, Ebubekir Razi ismindeki
bir Acemdi. Bunlardan birincisi Yunan eserlerinin ve bilhassa
Aristo ve Platon’un terciime, serh ve izahi hususundaki muvaffa-
kiyeti ile Islam skolastiginin muessisi vasfina layiktir. Boyle
olmakla beraber kendisine ait higbir orijinal esere malik degiliz.
Onun biitiin kiymeti biiyiik Tiirk skolastik filozoflarina zemin ha-
zirlamasindadir. 146 Razi'ye gelince o da Yunan felsefesinden ay-
rilarak hemen yalmz Hint eserleriyle mesgul olmug ve Tiirk sko-

146 [zmirli Ismail Hakki, EI-Kindt ve Felsefesi, 1923. G. Fliigel, Al Kindi
gennant der philosoph der Araber, Leipzig 1857. E. Gilson da Archi-
ves wedievale’ de El-Kindi'yi yazdi (1930).
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lastiginin bilahare inkigaf edecegi istikamette buyiik bir faydas
olmamigtir, 147

Turk skolastiginde, feylesotlar: iki zlimrede toplayabiliriz:
Birincisi ‘Messafyun’dur.}48 Bunlar Aristo’yu takip, terciime ve
serhedenlerdir: En biyikleri Farabi, fbn-i Sina idi. Ikincisi
‘Israkiyun’dur.14® Bunlar Neo-Platonisme’i takip edenlerdir. Bu
sahada Tlrkler arasinda biiytik mutefekkir yetismemistir. En ba-
yiik Israkiler Siihreverdi, ibn-i Tufeyl, Ibn-i Bace, Arap ve Acem-
diler.1! Bundan dolayt biz bilhassa birinci ziimre {izerinde dura-
cagz. Yunan felscfesinde Turkler tarafinda tamblan ve serhedi-
len bilhassa Aristo olmustur. Eflatun daima ikinci derecede bir
rol oynamis ve ancak Aristo'nun Politique’i bulunamadi igin
onun yerine Eflatun’un Repubfigue’i kaim olmusgtu. Bununla bera-
ber Tirk skolastigindeki Aristo da her zaman aslina tamamen
mutabik degildi. O suretle ki Aristo hakkindaki cserleri ti¢ s1-
nifa ayirmak miamkiandar:

1) Dogrudan dogruya Aristo’ya ait olanlardir. Bunlar
Aristo'nun Organon ve Ethique terciimeleriyle, Porphyre o284
[Ferfiryos|'un Isagogia’'si (isagoci) ve diger baz cserlerden iba-
retti.

2) Néo-Platonicien sarihler tarafindan vicuda getirilmis
eserlerdi. Bunlardan en mithimleri Proclus’un Efementaria theo-
logica adh eseri, Plotin’in Ennéades’leri ve Alexandre d’Aphro-
disias’in (iskender Afrodisi) eserleri idi.

3) Aristo’ya atfedilip hakikatte baskalarina ait olan eser-
lerdi. Biitin kurun-1 vustada en fazla Aristo’yu temsil eden bu
apocryphe kitaplar bir¢ok hatalara ve fikrf inhiraflara sebep

147 fzmirli Ismail Hakks, “Islamda Felsefe Cereyanlart”, Dariilfiinun
Tlaliyat Fakiiltesi Mecmuasi, 14 (1930).

148 Bu kelime Aristoculara verilea peripateticien tabirinin tercimesidir,
yiriivenler mandsina gelir.

149 Israk kelimesinin mandsinda ihtilaf vardir. Mosyd Tholek bunu iffi-
mination mukabili mistik bir tabir addediyor. Munk ise onun sark ve
magsrik kelimelerinden geldigine kanidir, Ona gore i t. cuSs
[Hikmet-i Magnlayye] bu demcktir. {srakiyyan bilhassa Neo-Plato-
nisne ve cabbalisme’i takip edenlerdir.

150 Bununla beraber Siihreverdi'nin Tirk olmast ihtimali kuvvetlidir.
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olmugtur. Onlar da %23 $¥VoS |Kitab-1 Esuluciya) Theologie
ile Liber de Causis idi.13!

Aristo’yu en fazla temsil ettigini iddia eden miitefekkir-
lerde bile bu tig simif birbirine kangtigh igin, Tirk skolastiginde
Yunan feylesofu hakikatte oldugundan bagka bir manzara ile go-
rinmektedir. Bu manzara bilhassa Aristo ile Neo-Platonisnie’in
telifi seklindedir. Diger cihetten Yunani felsefe ile Islamiyetin
telifine de ¢aligildigr igin bu eclectisme daha kanigik ve miskiil
bir manzara almistir. Tirk skolastiklerinin bir taraftan ‘mii-
tekellimin’in diger taraftan ‘sufiyyun’un siddetli hiicumlarina
ugramalar: ve kendilerini kafi derecede miidafaa edememeleri
de onlardaki bu imkansiz telifcilik gayretinden ileri gelmekte-
dir.152

Bundan dolay: Farabi, Ibn-i Sina gibi biiyiik Tirk skolastik-
lerine ragmen Yunan felsefesi Tiirk tefekkiiriinde bir anane yapa-
mamis ve mubhtelif cihetlerden -bilhassa dint bir sekilde- yapi-
lan hiicumlara mukavemect edemiyerek XI. asir icerisinde orta-
dan kalkmaya baglamigtir.133

151 Dieterici, Die Sogenante Theologie des Aristoteles (Dariilfiinun

Kiitiiphanesi) e YOS [Kitdbii'l-Lsuluciyal terctime ve tahlili)
Bu eser ilk defa 1. Asirda Arapga’dan latince’ve naklen tabedil-
migtir. Prophyre’in hagiyesine gore _audl b o ol o pedles
[Abdulmesth bin Abdullah bin N&"imt'l-Humusi| tarafindan Arap-
ca'va terciime edilmigtir. Latinler bu ismi Abcnama diye tanirlar.
Kitabin Proclus’e ait oldugu zannediliyor. Diger eser De Causis olup
David isminde bir Yahudi fevlesof tarafindan tahgiye edilmigtir.

152 ‘El-Felasife’ diye meshur olan skolastiklere hitcum edenler bilhassa
fmam Gazali, Ibn-i leymiyye, Ebiilberekit Bagdadi gibi keldma feyle-
soflarla; Muhyiddin-i Arabi, Ibn-i Sely’in gibi mistikler idi.

153 Miverrih Markizi diyor ki: “Feylesoflarin akidest Musliimanlar
arasinda tasavvurundan biiyik fenaliklara sebep oldu. Felscfe ancak
miigriklerin hatalarini arthrmaga sebep oldu.” Halife El-Mitevekkil
devrinde Yunan tercimeleri ve felsefi eserler menedilmigti. El-Mu-
temet devrinde tekrar memnuiyet baglad: (StiyQti, Wl m by [Tevd-
rilu’t-Hulefid| s. 376) Halife i) [El-Mutezid] felsefe cserlerinin
satdmasim menetti. Miisaviri olan feylesof Serahsi’yi sldurtta. Bkz.:
G. Dugas, Histoire des fhieologiens of philosophes musulmane, s. 115.
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Yukarda gordiigiimiiz gibi Eflatun Tiirk skolastikleri tarafin-
dan pek az taninmugtir.13 Diger Yunan miitefekkirleri de ancak
Aristo vasitasiyla bilinmekte idi. Bundan dolay1 Yunan felsefesi
hakkinda, tenkidi ve genig bir tefekkiirtin dogmasina imkan ha-
s1] olamamugtir. Biitiin bu felsefi mesai icerisinde en fazla kokle-
sen ve fikrf bir anane yapabilen ‘mantik’tir. Ciinkii o, dinf akide-
leri rationalise etmek ihtiyacinda olan théocratique devletin
gayesine tamamuyla uygun gelmekte idi. Boylece biiytik Tiirk sko-
lastikleri zamaninda baglayan mantik mesaisi, Osmanh Impa-
ratorlugu esnasinda devam etmigtir. Daha derin ve hasbi bir
gayrete muhtag olan, ve ameli bir gayeden ziyade hakikat ihti-
rasiyla inkisaf edebilen metafizik tefekkiir bu geraiti bulama-
difh igin ilk skolastiklerden sonra yavas yavas terkedilmigtir.

"Messaiyun’un esas kanaatleri su iki fikrin etrafinda toplan-
makta idi:

1) Maddenin ezeliligi davasi: Bu meseleden Farabi, ibn-i
Stna ve Berberi feylesofu lbn-i Riigd muhtelif sekillerde tefsirler
yapmiglar ve maddenin czeliligi fikrini Islamiyetle telife ¢a-
ligmiglardir.

2) Allah’in ilmi yalmz kiillf egyaya vani kdinatin umumf
kanunlarina taalluk eder; ciizi hadiselere taalluk etmez davast
idi. Bilhassa bu ikincisinde Megsaiyun ile kelamalar ve sufiler
arasinda siddetli miinakagalar ¢ikmigtir. Bunlardan maada ibn-i
Teymiye, Ebu'l-Berckat Bagdadi gibi baz1 feylesoflar da Mes-
sailere hiicum etmigler!35 ve rasyoncl bir yoldan bu fikri tckzip
etmeye cahsmiglardir.

154 XL asirda &idl il Jus [Cemale'd-din el-Kafti] Filtristii‘I-feldscfe-
"sinde Eflatun maddesinde yalnz Republique’i (Les Lois) ve Timee'yi
sleds  [Timaos]; Sokrat maddesinde Phedon ve Criton’dan naklen
bazi parcalar zikrediyor.

155 Kelam tarihi miiderrisi Serafeddin‘in [Yaltkaya] Dariilfiinun Hahiyat
Fakiittesi Mecmuast'ndaki, Bagdath Ebii'l-Berekdt'in =alllsS [Kifd-
bii'lI-mit’teber] zerine yazlan [S. 17-22, 1930-32; daha sonra
kitaplasmgtir: M. Serafeddin, ilahiyat: Bagdath Ebw’l-Berekat Namm-
daki Feylesofun Kitabiilwneleber‘inin Ugiinci Kisnumin Tercemesini
Muditevidir, Istanbul 1932] ve aym zatin fsidm mecmuasinda ibn-i
Teymiye hakkindaki makalelerine mitracaat ediniz.



Tiirk Skolastigi 107

Kelamailar Aristo'nun Categories’lerine!56 hiicum ediyorlar;
ve bunlardan yalmz cevherle keyfiyeti kabul ediyorlardi. Fakat
bu hiicum catégorie’lerin mahiyetine taalluk etmez. [zafet (rela-
tion), zaman, mahal, vb. categorie’lerine tevcih edilen hiicum
bilhassa illiyet (causalite) prensibini ortadan kaldirmak gaye-
sini takip ediyordu.157 [grakiler, Aristo’'nun zahiri (exoterigue)
ve batini (esoterique) tefrikinden istifade ederek bilhassa ikinci
kisim {izerinde durmusglar, bu suretle mistikler ile birlesmek
imkamni temin etmiglerdi.

il ppdllias [Adudiddin el-Icf) Mevidkif ismindeki mes-
hur eserinde felsefe ile kelami telife calisti. Bu suretle Farabi,
ibn-i Sina ve ibn-i Rigd ile Gazali, ibn-i Teymiye ve ibn-i Seb’in
arasinda devam eden imkansiz minakagalan halletmeye
tesebbs etti. Fakat bu eser de tam bir felsefi sistem arzetmekten
cok uzaktir.

Hulasa Tiirk skolastigi baghca bu karakterleri tasimakta-
dir:

a) Gerek mengeleri gerek gayesi itibariyle fevkalade telif-
¢idir. Bu telif¢ilik onu zar(iri olarak bircok tenakuzlara siiriikle-
mis ve bu yiizden ingaf costructif bir sistem olamamugtir.

b) [lk zamanlarda sahip oldugu hiirriyeti tedricen kaybede-
rek, serbest bir tefekkiir muhitinde inkigaf edecek yerde theocra-
tique bir devlete hizmet etmeye mecbur olmusg ve boylece biitiin
metafizik kiymetini kaybetmistir.

c) Aym hadisenin neticesi olmak {izere Tanzimat'a kadar
surf mantik ve ansiklopedik ilimlerden ibaret kalmistir.

Garpta Saint Thomas ve Saint Augustin’i, Endiiliis’te siyasi
kuvvctlerle miicadelc cderek Ibn-i Riigd’ti yetistirmis ve muasir
tefekkiir igin zemin hazirlamis olan skolastik felsefe, Tiirk tefek-
kiira tarihinde yukarda saydigimiz sebeplerden dolayr -maale-
sef- Ibn-i Stna’dan sonra akim bir cereyan haline gelmigtir.

Buna mukabil Tirk skolastiginin ihmal edilemiyecck mii-
him meziyetleri de vardir:

156 *“El-Mekulat” diye terciime edilmig olan bu kelime Aristo’da egyamn
on esasimi ifade etmektedir.

157 S. Munk, Melanges de phifosopliie juive et Arabe, Paris 1927.
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O evvela, Thn-i Ritsd (Averroes), ibn-i Memun (Maimonide)
ve lbn-i Cebirul {(Avencebrol) gibi Berberi ve Yahudi feylesoflar
vasitasiyla Yunan medeniyetinin garba intikaline sebep olmus-
tur.15% Hatta, son zamanlarda tetkik edildigi gibi, garp skolas-
tikleri tizerinde dogrudan dogruya da tesirler yapmstir.15?

Bundan maada, Turk skolastigi surl mantik sahasinda ol-
dukga derin mesai sarfetmigtir. Garp surl mantif ile mukayese
edilince onun birgok noktalarda daha minutieux ve ince oldugu
goriiliyor. Her ne kadar Bacon’dan beri suri mantik liizzumsuz bir
zihin oyunu gibi gériinmekte ise de son zamanlarda riyaziyatin
tekdmild ve mantikla birlegerek fogistigue cereyaninin dogmasi
tizerine tekrar eski suri mantik meselelerine bagka bir sekilde
déniilmek lizumu hissedildigi igin Ttirk skolastigini bu noktadan
chemmiyetle mutalaa etmek lazimdir.

1— Farabt (870-950)

Hayat ve muhiti — Hicretin XIII. asn nihayetlerinde Ab-
basi halifeligi artik tamamiyla Tiirklerin eline ge¢meye bag-
lammgti. Halifelerin niiffuzu Bagdat gehriyle civarindan ileriye

158 Bu hususta Ernest Renan'in Averroes et Averroeisme’r (Paris 1925)
ile Gauthier’in Infroduction a l'étude de la philosophic Musulmdine
(Paris 1923) yine ayri miellifin thn-i tofeil et ses auvres’ine {Paris
1909); Boc.r’in Geschiclte der plilosophie i Islam (Stutigart 1901;
Tiirkgesi, Isldm Felsefesi Tarili, Cev: Yasar Kutluay, Ankara 1960);
A. Russel Webb'in “Islam felsefesi”; Gustave Dugas’in Fistoire des
plhilosophes et des theolagiens musnlmans; Seyyid Abdullah’in Tari-
hii‘l-feldsefe adl; eserlerine, ve aynca Islam Ansiklopedisi'nin Fa-
rabi, Ibn-i $in4, Ibn-i Riisd maddelerine miiracaat ediniz. Bunlardan
bagka Izmirli Ismail Hakk: Bey’in Dariilfiitnun Edebiyat ve fldhivat
Fakiilteleri mecmualarindaki makaleleriyle, muhtasar olarak Bohor
tsrail'in Tarih-i Felsefe’sinde (Istanbul 1915) {slam felsefesi fashina
bakiniz.

159 E. Gilson, Les sources greco-arabes de Uaugustinisnwie avicennisant,
Paris 1930. Les notes sur les philosopltes arabes connus par les scho-
lastigries an moyen dge, Melanges de I"Universite de Beyrouth,
1923-24.
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gitmivordu.18Y imparatorluk parcalaniyor; yerine Tiirk devlet-
leri kaim oluyordu. Bunlardan en mihimi Maveratinnehir ve
iran’a hakim olan Saman devleti idi. Samaniler zamamnda
Tarkler, artik Islam medeniyetine intibak etmigler, biyiik sehir-
lerde bu yeni medeniyetin fikrf hayahm inkigaf ettirerck biiytik
medrescler, kittitphaneler ve ilim mdcesseseleri viicuda getirmis-
lerdir.'®! Devletin fikih esaslarina gore hakimiyetini tesis ct-
tigi yerlerde Turkler Siinni oluyorlar; onun haricinde ve bilhassa
Maveratinnehir’in kasaba ve kovlerinde Alevilik hitkkim siiri-
yordu. Eski Ttrklerin El tegkilati ve Ziya Gokalp’in ‘toyonizm’
dedigi miisterek ve akli dinleri, simdi Islamiyetin fikih ve ke-
lam surctindeki akli gekline intibak ediyor; Kabile teskilatr ve
‘samanizm’ denilen sihri dinleri de, Islamiyetin Siilik, Alevilik
ve daha mutedil, sufilik sekillerine intibak ediyordu. Boylece
bir taraftan devlctin niifuzu altinda biiyiik gehirlerde Tiirk med-
rescsi, skolastigi ve akll ilimleri viicuda getirirken, kdylerde ve
gogebeler arasinda da Tirk Aleviligi ve daha sonra inkisafinu
gorecegimiz Tiirk sufiligi meydana gelmekte idi. Samaniler dev-
rinde Horasan ve Maveratinnehir'dcki Siiler evvela Necef'de,
sonra Buhara'da siyasi harekete gegerck isyana kalkmiglar ve
bu tesebbiisler Stunniligin kendi kendini miidafaa i¢in kuvvetlen-
mesine sebep olmustu.162 fslam ortodoxie’si ile hetéredoxie’si
arasindaki miicadeleler, bu asirlardan Osmanl Tmparatorlu-
gu'nun son devirlerine kadar devam etmis ve fikrf hayatin iki
kutbunun da hem inkisafinda hem daralip kalmasinda dmil ol-
mustur. Farabf iste bu miicadelenin i¢inde ve tam islam medeniye-
tinin Turkler tarafindan benimsendigi Tiirk medresesinin yaratic
olmaya bagladig1 bir devirde yetigmigtir. Garpta bttiin orta za-
man medeniyetine dahil olan milletler eserlerini Latince
yazdiklar gibi, o zaman Tark alimleri de Islam medeniyetinin
tlmi lisam olan Arapga ile yaziyorlards. Bu yiizden yanls ola-

160 Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamiyye Tarihi (Cev.: Zeki Megamiz), 4
cilt, Istanbul 1913-14.

161 Tahir Harimi, Tarili-i Medeniyette Kiitiiphaneler, Balikesir 1931. s.
444-445,

162 Kopriiliizade Mehmet Fuat, Tiirk Tarih-i Dinisi, Istanbul 1925, s. 150-
151.
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rak larabi, Serehsi, Belhi, Ibn-i Sind gibi Tiirk miitefekkirlerine
Avrupalilar Arap feylesofu demcktedirler.3 Bu takdirde Saint
Thomas'in, Bacon’in Latin, Leibniz’in Fransiz addedilmesi lazim
gelir.

Ebu Nasr Mchmet Farabi, Maveratinnehir'de Farap schrinde
dogmustur (870). Babas1 Mehmet, biiyitk babas: Turhan, daha bii-
ylik babas1 Ozlig idi. Bir kita kumandamin oglu olan Farabi mem-
leketinde orta ve Bagdat'ta yiiksek tahsilini bitirdikten sonra
evvela kadilik yapmaya baglamig, fakat hasbi (desinteresse)
tefekktire olan istidad: onu yavag yavasg ilim ve felsefeye dogru
stiritkleyerek nihayet biitlin hayatini birgok mahrumiyetler ve
sikintilar igerisinde ¢ok biiyitk ve gerefli bir vazifeye has-
retmigtir. 194 Adeta onun Tiirk tarihi igerisinde gérdiigii bu mukad-
der vazife, hayat ve muhitinin miitemadiyen icat ettigi imkan-
sizlik bulutlarini dagitan bir giines olmustu.

Farabi Bagdat'ta evvela Arapga dgrendikten sonra Nasturl
alimlerinden Metta b. Yunus'dan mantik ve Ebubekir b. Sarac’tan
nahiv (grammaire) dersi aldi. Bu sirada Aristo'nun o zamana
kadar yapilmig biitiin terctime ve gerhlerini okudu. Fikirlerinin
ilk temelleri bu suretle atlmis oldu. Hayatimin sonuna kadar en
hakim tesir olarak Aristo felsefesini muhafaza etti.

Fakat Farabfi’yi alelade bir Aristotélicien olmaktan ¢ika-
rak ona kendi hustisi karakterini veren bilhassa Harran’daki
tahsilidir. Sabiilerin merkezi olan bu gehirde'® Aristo’ya ait
tetkiklerini tamamlach. Sabii felsefesiyle ve bilhassa Sabit b.

163 Baron Carra de Vaux, Les Penseurs de 1’ {slam (Paris 1926; “Islam
Maittefekkirleri”) nde ve CGilson makalelerinde daima Arap feylesofu
tabirini kullamyor. Halbuki Kadi Saidi'l-Endalisi  ¥lolid
[Tabakdtii’l-iimem] adh escrinde, kendisi Arap oldugu halde, Arap-
larin felsefe ile meggul olmaya hazirlikh olmadiklarint ve Araplar-
dan yalniz iki feylesof yetigtigini soyliiyor.

164 4asl ot [ibn Eb] Usaybia'mn] Tabakdtii’l-Etibba’sindan ve
oMl aSNUL |EL-Feldke ve'l-Mefliikin] den naklen lzmirli Ismail
Hakki Bey. Bkz.: “Tki Tiirk Feylesofu”, Dariilftinun Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuast, 5, 1925, s. 268-304.

165 Sabeenler Suriye’de bir Hiristiyan mezhebi idi. Abbasiler zamanida
Yunan felsefesinin intisarinda bityiik roller oynamighir.
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Kurra ile meggul olarak Aristo’dan ayrildifg: noktalar1 bu yeni
tesirlerle ikmal etti. Maveraiinnehir'e Samani hiikiimdar: tara-
findan davet cdilerek Et-Talimii’s-Sani ismindeki ilk felsefe
ansiklopedisini viicuda getirdi.166 Bu vazifesini bitirdikten sonra
tekrar Bagdat'a dondii. Fakat Abbasilerin merkezindcki anargi-
den rahatsiz olarak bir miiddet sonra Halep’e gitti. Orada
Hamdani hiiktiimdan Seyfiiddevle tarafindan himaye edildi; en
mikemmel eserlerini burada telif etti.1¥7 Sam ve Misir seferle-
rinde Seyfiiddevle’yi takip; nihayet scksen yasinda odugu halde
Sam’da vefat ctti {950).

Usiilii - Farabi felsefesinin us(ilii, Aristo mantig tizerine mii-
esses bir iktitafalikdir (eclectisme). Aristo esas olmak .iizere bu
iktitafcilikta Sabifler vasitasiyla aldigi Neo-Platonisme
fikirlerini Islami akidelerle telife ¢alismaktadir. Onda telif iki
safha arzeder: Birincisinde muhtelif Yunan menbaalarinin birbi-
riyle imtizaci mevzuubahistir. Burada Farabf, Aristo’yu istinat
noktas) olarak aldif: halde ekseriya Neo-Platonicien tefsirlere
meyletmeye mecbur olmug veya Platon’la Aristo’yu telife galig-
mistir. Ikincisinde hikmetin geriatla telifi mevzuubahistir. Bu
mesele yalmz Farabi'ye miinhasir olmayip biitiin islam feylesof-
larinda goriiliir. Mesela Ibn-i Rigd (Averroees) Tatbiku'l-Hikme-
tii’'s-Ger'iyye, Faslti‘l-Makal ve bilhassa Kitdbu'l-Kesf an Mena-
hicii'l-Edille ismindeki eserlerinde aymi seyi yapmigt1,19® Fara-

166 Bu escrden dolay: Farabi El-muallimit’s-sani unvaniyla amlmigtir.
Fakat maalesef eser kaybolmugtur.

167 Farabi'nin hayati hakkinda malumata ;& 0 |Ibn Hallikdn]in
ole¥loldy  [Vefeydtii 1-A'yén]'inda; El-kafti'nin Ehbarii’l-hitkema’-
sinda; lbni'n-nedim’in Kitdbu'I-Filirist’inde; Yetimeti'd-Dehir' de;
ibni Ebf Usaybia’'nin Tahakatii’l-Etibbd'smda; B. Carra de Vaux’nun
Istam Miitefekkirleri'nde; Istam Ansiklopedisi'nde, Dietrici’'nin Arap
Felsefesi ve Arap Ruhiyatt ve Mantikt adli eserlerinde, Munk'un
Meétange'larinda Steinschneider’in Farabi hakkindaki eserinde ve
Brockelmann’in Arap Fdebiyatt Tarihimde; Tirkge'de Izmirli fsmail
Hakki Bey’in makalclerinde tesadif edilir.

168 Fastii’'l-Mekdl ve Kitdbu'l-Kesf, A. Nevzat Ayasbeyoglu tarafindan
terciime edilmistir. Bkz.: Ibn Riigd'sin Felsefesi I: Fasi-tif-Makal 11:
Kitab'iil Kegf, Ankara 1955.
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bi'nin bu nevi teliflerde ¢ok fazla hiicuma maruz kalmasinin sebe-
bi telif etmek istedigi fikirlerin birbirinden gok uzak ve istinat
ettifi noktalarin miiphem olmasidir. Onun tegebbiis cttigi gibi
genis ve terkibi bir sisteme ulagabilmek i¢in mutlaka istinat ct-
tigi prensiplerin ¢ok vazih ve saglam olmasi lazimdi. Mescla
Saint Thomas’'da gérdiigiimiiz ve Ibn-i Ritgd vasitasiyla tegekkiil
etmis olan telif¢ilik hakik? bir terkibe ulagmigh!®? Ciinkii Saint
Thomas, her seyden evvel biitiin vuzuhuyla Aristo felsefesine is-
tinat ediyor; hatta bu felsefenin mahivetinde goritlen tenakuz-
lar1 ortadan kaldirmak igin illetler nazariyesini tenkit cderek
revakilerin naturaliste tefsirlerini ret ve Aristo’yu artifici-
alisme ile izah cdiyordu: Yani tabiatin gaf illet neticesinde sun’u
ilaht (artifice divin) oldugu esasindan harcket ediyordu.l70
Halbuki Farabf daha iptidada prensiplerini tenkit ve en metin
esaslara vazedecegi yerde Aristo ile Eflatun’u ¢ok sathi bir ge-
kilde telife calisnugtir.171

Farabi ekseri eserlerinde hakim olan bu telifcilik ustliing
yalniz Ahlak ve Siyaset’inde terk etmis gibi goriniiyor. Birinci-
sinde Aristo’ya, digerinde Eflatun’a tamamiyla sadik kalmigtir.

Anstklopedi — UsGliinden de anlagihir ki Farabi ok genis
malumata malik olan ansiklopedist bir miitefekkirdi. Onun Tirk
tefekkirtne ilk ve en biyvitk hizmeti muhtelif felsefe ve ilim ce-
reyanlarini tanitmak hususundaki muvaffakiyeti idi.

Ansiklopedi mahiyetindeki ilk eseri, kaybolmug olan Et-
Té#limii's-Sani'dir. Fakat bilhassa {hsdu’l-Uldm’ (i ile Islam me-
denivetinde en fazla tesir vaptl. Merdtibi’l-Uliim ismindeki di-
ger bir kitabiyla ‘felsefe 6grenmezden evvel bilinmesi lazim ge-

169 “L’ldee generatrice du De potentia de St. Thomas; Le plan du Contrat
gentiles de St. Thomas”, Revue de Phiilosapliic (1931).

170 L. Brunschwicg, L'experience lamaine of la cansalife plysique, Paris
1922, s. 160-170.

171 Wb iy s YY1 g b3 S k_,—i).;n:. rsialS  [Kitdbgil-cem u
heyne re'yii’l-Hakinmeyn Efidtin-ii’l-1hilii ve Aristotalis), Misir 1907
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len seyler.172 hakkindaki risalesi Yunan, Iskenderiye, Sabif ve
islam ilimleri hakkinda bazan ¢ok mufassal malumat vermekte-
dir. Sonralar Islam miitefekkirleri arasinda birgoklar bu cinsten
eserler viicuda getirmisler ise de, hemen ekseriya Farabi'yi tak-
lit ve takip etmislerdir. Gazali'nin Ihya-i Ulum’u, Osmanhlar-
da Taskopriluzade'ye kadar birgok alimlerin viicuda getir-
dikleri Mevzuatu’l-Ulum'lar bu nevidendir. Farabi’den ¢ok sonra
biiyiik bir ilim cemiyeti tarafindan 52 risale olarak telif edilen
Resail-i Ihvanti’s-Safa felsefi bir ihtisas cseri olmaktan ziyade
tamimci bir gaye ile vitcuda getirilmig ola bir ansiklopedidir.

Tenkit - Iktitafc1 bir mitefekkir olan Farabi, muhtelif sis-
temleri tetkik cderken onlart daima kifayetsiz ve tek cepheli
bulmusgtur. Bundan dolay: eserlerinin biiytk bir kismi tenkitlerle
doludur. Muhtelif cereyanlarn telif maksadiyla yazdigs kitap-
larinda, hatta Aristo’ya yazdigi serhlerinde bile bu tenkitlerle
kargilagabiliriz. Fakat bir kisim cserleri dogrudan dogruya red-
diye (réfutation) olmak iizere yazilmisgtir.,

Bunlardan en miihimleri Jean le Grammairien’inl73 Aristo
serhleri hakkinda yazmis oldugu i e 31 oGS [Kitdbii'r-
Reddi ald en-Nahvi|; Galien’in'”# gerhleri hakkinda yazdif
il e s oS (Kikdbiir-Reddi ald Calinus] idi.

Farabi’'nin tenkit cttigi baslica Yunan mittefekkirleri
o385 [Fusagores} Pythagore, - sihae | [Aristifos] Aristippe ve
Luyst Jol [Ehl-i Kurina] Ecole cyrénaique, 3/l wlwa! [Asha-
bu'r-Revak] stoicisme, ‘>3 |Diyocenes| Diogene, o558 [Furon]
Pyrrhon, o»$! [Efigores] Epicure ve bilhassa en fazla

172 dadill Jhas Jos o ol oreu Nt @i oY UL, [Rysdletri 1i-Ebi Nasr
cl-Earabi fihd Yenbagien Yiikaddime kable Ta’alliimi’l-Felsefe], Misir
1907.

173 islam matefekkirleri arasinda =3 o~ [Yahya en-Nahvi] ismiyle
meghurdur. Iskenderiyeli ve Jacobin olup Ammonius Saccas ve Ale-
xandre d’Aphrodise’le beraber cn fazla terciime edilmigtir.

174 Romal tabip filozof olup Aristo’nun tamnmasinda Islam medeniye-
tine ¢ok Lesir elmiglir.
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iizerlerinde durarak telif ve mezcetmeye gahighig Megsaiyun
yani Aristo ve Eflatun mektepleridir.

Farabi bunlardan maada %!t Jes Jl S {Kitdbii'r-Reddi
ali er-Ravendi] ve it Je2 MM S [Kitabii'r-reddi ald er-Razi)
isimli eserlerinde Islam feylesoflarini da tenkit etmis olup bil-
hassa bu sonuncusu miihimdir. Ebubekir Razf yalmz Sokrat’'tan
cvvelki Yunan felsefesiyle Hint miitefekkirlerini biliyordu. Na-
zanim tamamyla tabiata, miisahede ve tecriibe sahasina ge-
virmigti. Halbuki muakaleci ve manhik¢ olan Farabf nazarinda,
bu yol bizi hakikate gétiiremez.

T. F. Bocer’e gore Farabf ile Razi arasinda bariz bir fark var-
dir: Birincisinin sistemi tahlili ve aklidir. Tamamiyla miicerret
mantik vasitasiyla inga edilmigtir. Halbuki Razi'nin felsefesi
tecriibi, istikraidir; bilhassa miigahhas ile meggul olur.175 Fakat
Carra de Vaux'ye gore bu iki Islam miitefekkiri arasinda bariz
bir ziddiyet yoktur. Onlar daha genig bir sistemin iki manzara-
sidir. Razi bir tabip ve tabifyatg idi. Bu sistemin miigahhas
safhalanm gormiigtiir. Farabi daha ziyade mantikqr idi; siste-
min bilhassa riyazi ve mistik tarafini gérmigtiir. Ibn-i Sina’da bu
iki manzara birlegmigtir.176

Bu Tiirk ve Acem feylesoflar: arasinda yapilan bu son muka-
yese digerinden daha dogru gorindr. Fakat su ciheti igaret etme-
liyiz ki Islam medeniyetinde daima biiyiik riyaziler, manhkg-
lar ve mistikler yetistiren Ttirk tefekkiiriiniin bariz karakteri de-
runi ve muakalevi (speculatif) olmasicir.

Metafizik - Farabi’nin metafizigi esas itibariyle Aristo’dan
miilhemdir: Cevher (substance) iki esastan ibarettir: Y2
[heyuld)] matiére ve 3,52 [sOret] forme. Fakat heyula ve suretin
tesekkiilii meselesinde Farabi Aristo’dan aynhir. Clinkii bu nokta,
feylesofun Mebddii‘l-Mevcidit adh kitabinda mevzuubahis et-
tigi ve biitiin [slam miitefekkirlerini mesgul eden menge mese-
lesidir. Bilahare lbn-i Riigd de mubhtelif eserlerinde bu meseleye
temas etmigtir. Malum oldugu tizere feylesoflar dlemin mengeini

175 T.). Boer, The History of phifosophy in Islam, Londra 1903.

176 B. Carra de Vaux, “Alfarabi”, Encyclopedie de Vislam.
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ya inkisaf yahut hilkat ile izah ederler. Aristo’ya gore yoktan
birsey var olamaz. Fail'?? hi¢bir sureti yaratmaz. Zira yaratmg
olsaydi, ademden bir gseyin ¢ikmasi lazim gelirdi. Halbuki mi-
tekellimine gore fail ‘viicud’ul”8 evvelce meveut bir maddeye li-
zum olmaksizin tevlit eder. Bu ikisinin arasinda mutavassit bir-
takiun kanaatlerle kargilagiyoruz. Bunlara gore tevelliit (genera-
tion) bir cevher degismesinden ibarettir. Higbir sey kendi mima-
sili olmayan geyi tevlit edemez. Bu miitevassil kanaatlerden biri
ibn-i Sind'mn fikridir: ona gore fail maddeden tamamiyla ayr
olup, o bir ‘surctler verici’dir. Digeri Farabi ve Themistius’un
fikridir: Onlara gore fail maddeden kih miistakil, kdh ona mer-
buttur.1??

Farabi yaradig fikrini inkigaf fikriyle telif edebilmek igin
Aristo metafiziginin disina ¢ikti. Eflatun’a ve bilhassa Plotin’e
miuracaat etti. Telifii’r-Rey’de Aristo ve Eflatun metafiziklerini
mezcetmeye galisti. Bu kitapta iki biiyfik Yunan mitefekkirinin
ustll ve esasta bir, ancak teferruatta ayn oldugunu iddia etti.180
Fakat gok sathi ve hatta kismen hatal olan bu telif, Farabi fel-
sefesinin en zayif noktalarindan birini tegkil eder. Uyt ’{-Me-
sail’de metafizik mesclelerini Aristo nokta-i nazarindan halle
cahigh. Fakat bunlann kifayetsizligine kani oldugu igindir ki
Fiisgsu'l-Hikem’de Aristo ve Eflatun’u Plotin’le tamamlamaya
caligts.’81 Farabi bu eserinde Rasyonalizmi Mistisizm ile telife

177 Farabi agent mukabili fail kelimesini kullanuyor. Ibn-i Cebirul
Sldlg e [Yenbit'u'l-Hayit]'da miifil ve fail kelimelerini ayr1 ayn
yerlerde kullanmakladir. Latince terciimesi: Fons Vitae.

178 Farabi etre mukabili viicut demekledir. fbn-i 5ind’da da aynt kelimeyi
goriiyoruz. Ibn-i Cebirul +! |Enite] kelimesini kullaniyor. Latince,
esse viicut, essentia zat olarak terclime edilmigtir.

179 E. Renan, Averroes cf 'averrotisme, Paris 1925,

180 ooty w1y Glaezay baghpuoly Wil O plise; 300 1Y) pleds Lem plaSd e S
|Keenneh@ hazani'l-hakimani hitmd mubdi‘ani lil-felsefeti ve (...} li
ovi’iliha ve ustlihima ve miilemmimani li-evahiriha ve furt’iha] ilaahir.

181 Sl weas U, [Risdletii Fusitsu’l-hikem] Misir 1907. Bu eser {smail
El-Farani’nin gerhiyle beraber Horten larafindan lerciime ve tetkik
edilmigtir. Kitap evvela bir bilgi nazariyesini, psikoloji esaslarim,
sonra metafizik prensiplerini, ildhiyati, daha sonra kozmoloji ve ni-
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caligmaktadir. Miitenakiz ifadeler igerisinde daginik ve sistem
ilibariyle zayif bir fikrin inkisaf cttigi gorilir. Bununla beraber
par¢a parca ¢ok kuvvetli fikirlere tesadlif edilmektedir. Fa-
rabi’ye gére csyanin alti mebdei vardir: 1) 1lahi mebde veya il-
let-i uld 2) Tali illetler veya semavi kiirrelerin akillar.182 3)

Faal akil el Jiadl {el-aklu'l-fa’al], 4) Nefis anima S) Suret, 6)
Miicerret madde. Bu prensiplerden birincisi mutlak vahdettir,
halbuki digerleri kesreti temsil ederler. Bu suretle Farabi
‘vahdette kesret’ fikriyle Neo-Platonisme’e dahil oluyor. Feyle-
sofa gore Allah hem akil ile hem ilham ve istigrakla (extase)
ispat edilebilir. O illetler zincirinin ilk halkas1 olmak itiba-
riyle akilla ispat edilir. Fakat vahdet, hakikat, agk ve nur ol-
mak ilibariyle ilham tarikiyle ispat edilir. Bu itibarla Allah
hem zahir (visible) hem batindir (cache). Boylece Farabf akila
bir felscfeden harcket cttigi halde, telifcilik merak: onu
sirrilige kadar gotirmistlir. Bununla beraber onun nazarinda ta-
savvuf bir nazariye degil tamamiyla enfiisi bir haldir.183

Feylesof, Yunan tefekkiiriinii Islamiyetle telif edebilmek igin
felseff bir symbolisnie’e mitracaatl etmektedir. Artik onun naza-
rinda vahy, ilham, mucize, melek yd. birer felseff symbole’den
ibarettir. Nitekim bu tarzin ilcride [bn-i Risd tarafindan ¢ok in-
kisaf ettirilmis oldugu goriltiyor.18¢ Hulasa Farabi'nin metafi-
ziki iktitafcihginin en muvaffakiyetsiz sahas) ve felsefesinin en
zayif noktasi olarak kalmighr.

Farabi, metafizikte diger skolastikleri terk ederck gnosti-
cisme’e!85 gegmigtir. Umumiyetle Aristo’yu takip eden skolastik-

hayet ahlak meselelerini ihtiva etmektedir. Bu eser TUrk skolastiginin
hitlasast olup ibn-i Sind’ya intikal etmigtir. Birgok tenakuzlar ko-
laylikla farkedilebilir: Bir tarafta Aristo felsefesi, miadin inkdr,
diger tarafta Neo-Platonisine ve Mistisizm gibi.

182 Bu fikrin esasim Pythagore’da ve daha sonra Aristote'da goriiyoruz.
{slamlar bu makama niifus-u felekiyye diyorlar.

183 Jzmirli ismait Hakk, “islamda Felsefe Cereyanlar: (117, Dariilfiinun
Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 20 (1931), s, 43-56.

184 Yukarida zikrettiimiz eserlerini M. Mchren ve bilahare Miguel Asin
tetkik etmislerdir. Bu mescle hakkinda L. Gauthier'nin bir tezi vardir.

185 Ariflik diye tercime edilen bu kelime grosis (irfan) tabirinden gelir.
Tasavvuf bahsinde tekrar temas edecegiz.
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lere gore Allah kdinatin kanunlarini yani kiillileri bilir; fakat
cizi hadiseleri bilmeg. Ibn-i Riigd bu mescleye dair bir eser yaz-
digr gibi Tbn-i Seb’in ve Ebu'l-Berekat da kelamalar lehine ol-
mak tizere aym meseleye istirak etmislerdi. Farabi de onlar gibi,
fakat Neo-Platonisme’den milhem olmak iizere ayni neticeye
varmighir.

Psychologie ve ilahiyat — Farabi’nin ruhiyati felsefesinin
en orijinal kisumlarindan birisidir. O, burada da Aristo’dan ha-
rcket ederck Neo-Platonisme vasitasiyla tasavvufi ruhiyata
geemis, yani iktitafcilik yapmistir. Fakat baglangicta Efla-
tun’dan tamamtyla aynlarak, tipk: El-Kindi gibi Aristo’nun da-
kik bir bir tahliliyle ise girmektedir.186 Farabi Jaw! gle
[Me‘dniyii‘1-Akl} ismindeki kitabinda bir tenkidi tahlili yapa-
rak kendi fikirlerine gegiyor!87: Aristo’ya gore akil intellectu ke-
limesinin alti tarzi telekkisi vardir: 1) Avamin ona verdikleri
mana: Filan adam akilhdir gibi. 2) Bazi kanaatleri munakaga
cdenlerin ona atfettikleri mana: Akil ve hikmet bunu icab ettirir
gibi. 3) Aristo’nun ikinci analitikte bahsettigi ve hakk: batildan
temyize yarayan critcre yani ‘nur-u tabii’ 4) Yine Aristo'nun Et-

186 llk defa Kitabu'l-Akid't El-Kindf yazmig ve Albino Nagy tarafindan
De Intellectub ismiyle Latince’ye terciime edilmigtir. Aym miellifin El-
Kindi hakkinda Die philosopliischen Abhandlungen des Yakoub-ibn-
Ishak El-Kindi (1897) adlt eseri vardir. Farabi'nin eseri ondan ¢ok
vasi ve derindir.

{87 Bu kitabin Arapga’da ismi oS! ebaeld Jil Slae WG (Makalatu fi
Me'‘dni’l-Akl Ii'l-Mu allimi‘s-Sdnf] Misir ,g..u  |Es-Sa’ade| Mat-
baas. Tbranice tercimesinde <sanii y Jiedl S [Kitdbii'{- Akl ve'l-
Ma'kiildt] ve Latince terciimesinde De Intellectus et intellecto’dur. La-
tince’ye Jean d’Espagne tarafindan terciime edilmigtir. Bilahare E.
Gilson tarafindan Fransizcaya tercime ve Latincesiyle beraber Are-
hiived doc. medievales’de tabedilmigtir (1930). Daha evvel bu eser
hakkinda: Munk’un Meilange'\nda; ve Almanca olarak da gu escr-
lerde tetkikler yapilmigt: Rosenstein, Dissertatio nauguralis tiber Al-
farabi’s schrift de intellectn (1858) F. Dietrici, Alfarabi philosoplhisc-
hen Abhandlungen, aus dem arabischen iibersetz (Leiden. 1892), M.
Steinschneider, Alfarabi des arabischen philosophen Lieben und Scirif-
ten (S. Petersbourg 1869).
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higue a nicomaqueimin 3, kitabinda iyiligi fenaliktan ayirmaya
yarayan critere manasina akil. 5) Aristo'nun Kitdbu'n-Nefs'de
(De anima) bahsettigi akil veya zihin (nous intellectu). 6)
Aristo'nun Metaphysigue’inde mevzuubahis olan akil: Her geyin
sebebi olan birinci prensip veya intetligenice premiere yani Al-
lah'tir.

Farabi, bunlardan ilk dort telakkiyi sturatle gegerck bil-
hassa beginci ve altincist izerinde duruyor. Farabi’ya gore ruhiy-
yat1 alakadar eden zihnin dért muhtelif derecesini ayirmak la-
zimdir: Birincisi akl-1 bi'l-kuvve (intellectu in potentia)188 ikin-
cisi akl- bi'l-fiil (intellectus in effactu)'8 dglinclist akli’l-
miistefat (intellectu adeptus)!®? dérdiinciisic de akli’l-faaldir
(intelligentia agens).191

Aristo ile beraber Farab? biitlin bu akil derecelerini veya ma-
kulat intefligibies’i maddelerinden ayri gekiller olarak telakki
etmektedir. Alemde asla maddeye muhtag olmayan, olmamis ve
olmayacak olan sekiller vardir. Binaenaleyh zihnimiz onlan
tecrit etmeye muhtag degildir. Bu suretle biz mertebevi bir
tarzda ii¢ zihin derecesine tesadif ediyoruz.

a) Bi'l-kuvve zihin ki bilfiil zihnin ona gekil vazifesini
gorir.

b) Bilfiil zihin ki bi'l-kuvve zihninin {stiindedir.

¢) Onun da iistiinde miiktesep zihin (akli’l-miistefat) bulunur.

Eger aksi istikamet takip edilirse en yukanda sirf suretler
formes pures; sonra onlara mahal substratuin ve madde vazifesini
goren miiktesep zihin; daha sonra bilfiil zihin; nihayet en aga-
g1da ona mahal ve madde vazifesini géren bilkuvve zihin gelir.

Miiktesep zihnin aldigt makul gekillere gelince, onlarin da
aralarinda bir kemal (perfection) ve gayr-1 maddilik derecesi
vardir: Onlarda da daha miitkemmel, daha az mitkemmele gekil
vazifesini goriir. Sekiller o suretle tasavvur edilebilirler ki, en

188 Simdi buna bilkuvve zithin (infellect en puissance) diyoruz. Eskiler
akl-ii heyulant (intellect materiel) de derler,

189 Bilfiil zthin (intellect en ncte} mukabilidir.

190 Miiktesep zihin (intellect acquis) mukabilidir. Aristo’da miinfeil zihin
olarak da gecer.

191 Faal zihin (fntellect actif) mukabilidir.
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mitkemmelinden miiktesep zihne dogru tedricen algalirlar, ora-
dan da maddi gekillere kadar inerler. Bilakis yine oradan tedri-
cen mitktesep zihne kadar yikselirler.

Farabi iki nevi makulii ayirmaktadir: Bir cihetten, bizim
tecrit vasitasiyla tanudigimuiz cismani sekiller.192 Diger cihet-
ten, bizim tarafimizdan bilhads (par intuition) taninabilen mi-
temeyyiz (separé) sekiller.193 Faal zihin, iste bu miitemeyyiz
sekillerin derece itibariyle en agagis1 ve sonuncusudur. Farabi’ye
nazaran, Aristo De Anima'min T1I. kitabinda bize bu zihinden
bahsediyor. Ona atfettigi rol bi'l-kuvve zihni kuvve halinden
fiil haline gegirmekten ibarettir. Farabi’ye gore bunun olabilmesi
igin bitiin makul gekilleri hamil olan gayr-1 maddi bir cevherin,
faal bir akhn mevcudiyeti lazimdir. Suretin maddeye tabi oldu-
gunu sdylemek Aristo’ya mubhalif bir fikirdir. Clinki madtnun
mafevke tabi olup aksinin vaki olmamast onun en esasli prensip-
lerindendir. Bilakis kabul ctmek lazimdir ki faal zihin, sirf
kendi kemalinden dolayi, hamil oldugu sckilleri maddeye ver-
mek ve onlar1 yeniden tecrit etmek iktidarina sahiptir. Filhaki-
ka insan miiktesep zihin derecesinde ‘faal zek4’ ile ve onun vasi-
tasiyla da bitiin mitemeyyiz sekillerle birlegir. O zaman sirf
makuller dleminde yagar. Yani bu demektir ki insan, bu suretle
mutat oldugu hayattan bagka bir hayati yasamis ve hakiki ga-
yesine ulasmighir. Béylece Farabi aklu’l-faal’den aklu’l-uldya
ve ruhiyattan metafizige yiikkselmek imkamini temin ediyor.

Faal zekd gayr-1 cismani ve siurf fiilf (actuel) bir cevher ola-
rak tarif edilmigtir. (O suretle ki o, bir halden digerine gegemez.)
Eger onun action’u daima ayni tarzda vukua gelirse, eserlerindeki
bu kadar tenevvii neden ileri geliyor? Stiphesiz action’un tzerinde
carl oldugu maddelerden. Bu tefsir kabul cdilirse faal zekann fi-
iliyeti (actualite) izah edilmig olur. Fakat bundan dolay: onun,
biitin mevcudatta ilk prensip olmas: icab elmez. Birinci prensip
yani Allah, tarif iktizas:, kendisine taalluk cden egyaya mev-
cudiyet ve kemallerini vermeye miisait olmalidir. Faal zeka isc

192 Farabi ve ibn-i Cebirul buna mukabil a0y, oVt [el-Ma'kh-
latu'l-FHeyOlaniyye] Intetligibles hyliques tabirini kullaniyorlar.

193 Ay feylesoflar buna mukabil o)l o aall [el-Ma‘kilatu's-Sarf] In-
telligibles pures demektedirler.
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-yukarida gordiiglimiiz sebepten dolayi- daima bu vazifeyi gor-
meye miisait degildir. Acion’un muayyen bir hududu bulunmasi
bile, onda noksanligin bariz bir alametidir. Bu suretle Farabi ilk
prensip olarak Allah'in akil fevkinde ! [d&hir] (eternel),
vahit (un) ve wadl 8 [kiillii'l-aceb) (merveilleux) oldugunu; ken-
dini bildigi icin alemi de bildigini ve bizim onun mahiyetini
(esse ref) ancak tasavvufi agk yani vecd ve istigrak ile bilecegi-
mizi istintag ediyor. Farabi ruhun ebediyeti fikrini bilahare [bn-
i Bace'de (Avempace} gorilecck olan ‘nefislerin vahdeti’ fikri
ile izah etmcktedir.

Goriiluyor ki Farabi'nin ruhiyati Aristo’dan hareket ettigi
halde Neo-Platonisme’e ulagmis ve metafizigi igin istinat ve ha-
reket noktas: vazifesini gérmusgtiir,

Farabi'nin Maaniyii’'l-akl’i El-Kindi’den iki mithim vasifla
ayrilmaktadir: Birincisi Tiirk feylesofu tarafindan en ylksek mii-
temeyyiz zekd ile Allah arasinda gorilen farktir. Farabi akl-1
faali Allah’'la kanistirmadigy gibi. Allah’t biitiin faal akillarin
fevkine koyuyor. Biz burada ilk defa olarak garp kurun-1 vusta-
sina Ibn-i 5ind vasitasiyla gegen bir fikri yani ‘Allah'la muhar-
riki evvel arasinda cezri aynligr’ buluyoruz. Bu teldkki ibn-i
Sind’da Allah’in sirf fiziki bir surette ispatinin imkansizlig:
fikrini dogurmustur. Farabi’yi El-Kindi"den oldugu gibi bilhassa
Aristo’dan aywran ve ona bir nevi irrationalisme mahiyeti veren
bu noktadir.

Farabi akidesinin ikinci miimeyyiz vasfi, evvelce El-
Kindi’de baglayan ‘miiktesep zihin® fikrinin inkisafidir. Turk
feylesofuna gore akillar meratibi, bir nevi zihni suut (ascension)
ile katedilerek boylece Allah’a ulagilir. Burada bizim klasik
Aristo felsefesinin digina giktigimiz agikardir. Farabi burada
bize mahsus sensible’den hareket eden tecridi bir bilgiden bahse-
diyor. Fakat onu kifayetsiz buldugu i¢in, Aristo felsefesine ta-
marniyla yabana olan ve fiil halindeki akil ile ‘sirf makuller’
arasinda bir nc-i mistik vahdetten ibaret olan la-akli
(irrationnel) bir bilgiyi ilave ediyor.194

194 F. Dietrici, Die Haut fragen von Abu Nasr Alfarabi. Ch. XXL.; E. Gilson,
Les sources greco-avabes de I'augustinisme avicennisant, 1930.
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Farabi'nin bu mihim escrinden bagka ruhiyata ve bugiinki
telakkimizle bilgi nazariyesine dair birgok cserleri vardir.!%%

Mantitk - Farabi mantikta orijinal degildi. Tamamiyla
Aristo’'yu takip ve gerhetmekle iktifa etmigti. Béyle olmakla be-
raber gerhlerinde o kadar derin ve minutieux’dir ki birgok kiyas
sekillerinde onu astig1 iddia edilebilir.!% Farabi, Aristo’nun
mantika ait kitaplann kendine gore tasnif etmigtir. Bunlar Ki-
tabu’l-makilit (Les catégories), Kitdbu'l-Ibire (hermenéa), Ki-
tibu’l-Kiyas (Les Premiers Analytiques), Kitdbu'l-biirhan
(Derniers Analytiques), Kitdbu'l-Cedel (Topigque) ve Kitdbu'l-
Mugalata (Sophistique) idi.'%7 Garp tasnifcileri tarafindan
‘bedii ilimler’ ismiyle ayn bir zimre addedilen giir (Poetique) ve
hitabeyi (Rhetorique) Farabi mantik kitaplarina raptetmcekte-
dir. Porphyre’in Aristo’ya Methal (= Isagogia) ismiyle taninmig
olan eserini en basa koymak {izere, bu suretle Farabi’ye gore
mantik dokuz kitaptan tegekkiil ctmektedir.

Farab! mantikta ¢ok vazih ve telifgilikten uzak oldugu igin-
dir ki en fazla miiessir olmustur. Tanzimat’a kadar biitiin Tiirk te-
fekkiiriinde, bilhassa medrese muhitinde hakim olan onun suri
mantig idi. Eserlerinde ne Razf gibi miisahadeye; ne de Ibn-i
Sina gibi aym zamanda hem miisahade hem muakaleye istinat
ctmeyerek dogrudan dogruya miicerret ve suri tefekkiir sahasinda
kalan Farabi, Osmanli medresesinin inkisafsiz ve mukallit dar

195 Baghcalar1 L3/l lS midlip (b oS puidh g S Wl p 2 oS
Jpaally Jandl DS [Kitdbu Serhii'i-Makdleti li'l-Iskender fi'n-Nefs, Kitd-
bu fi Kuvveti'n-Nefs, Kitabu fi'r-Rit'ya, Kitdbu I-Akl ve't-Ma'kal] dir.

196 Farabi hakkinda hazirladifimiz kiigik bir tetkikte bu noktayi tahlile
caligtik.

197 ik mitercimler Arapgalanimt bulamadiklar: i¢in bunlarin yerine

bl Bkl [Katigorya, Bariminyas| -bu kelime yanlis olacak
giinkii diger miitereccimlerde hermenea suretindedir-
Lok, iebys 15k i U o350 UL J i kJUl [Analitiku'l-
la, analitiku'l-uhra, tobka, sofistika, fotika, ritorya] tabirleri kul-
lanilmigtir. Farabi de bazan bu kelimeleri kullanir. Son kelimeler ye-
rine bazan bedi ve beyan kullamlmugtr.
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zihniyeti {izerindeki en buyiik otorite olmak itibariyle, biiyiik-
ligli nisbetinde de mesuldiir.'%

Politique — Farab? ahlaka dair Aristo’nun Ethique @ Nico-
maque serhinden bagka bir eser viicuda getirmemistir. Fakat si-
yasi felsefeye dair eserlerinde gok orijinaldir. Hatta uzun miid-
det onun géhretine sebep olan bu kitaplardi: Bunlardan en mesg-
hurlan <l &l [Siydsetii’l-Medeniyye] ile dolll iniw sl -1
[Ard’si ehli medineti’l-Fizila)’ dir. Carra de Vaux bu ikinci
kitabt hulasa etmektedir.’®® Farabf'nin bu eseri Aristo’nun Poli-
tigue’inden degil, fakat Eflatun’un Republigue’inden miilhemdir:
O hergeyden evvel igtimaf hayat igin num{ine ve misal olabilecek
bir mikemmel site tasvir etmek istiyor. Fakat bu tasvirine,
Companella’'min  Solitas Civis’inde oldugu gibi -dogrudan
dogruya~ bir ideologie yaparak girecek yerde meveut cemiyetler
hakkinda oldukca derin ge'ni tahlillerle baslamaktadir. Bu iti-
barla onun eserini Thomas Moore’un meshur Utopia’sina benze-
tenler gok eksik, hatta yanlhs gormektedirler. Farabi nakis site-
leri tavsif ederken igtimaf hayatta siddet ve kuvvetin rold, ha-
yat igin miicadele, kin hakkindaki fikirleri sayaru hayret bir
derecede Nietzsche'nin fikirlerine yaklagmaktadir: ‘Goriiyoruz
ki kainatta biitiin egya birbirine ziddir, herbiri digerini tahribe
gahsir. Bir mevcut dogarken tabiat ona, kendi varhgim koruya-
cak vasitalar1 verir. Bbylece herkes' digerini bir sikdr haline ge-
tirir, tipki bunun gibi schirler de miitemadiyen rekabet ve miica-
dele halinde olup hi¢bir mertebe ve 1zama tabi degildirler.” Bu
fikirlerin Hobbes'un Leviathan, Darwin’in Struggle for Lifei ile
ne kadar blyuk akrabah@ oldugu kolayhkla fark edilebilir.
Bundan sonra cemiyetin mengei meselesine girerek orada muhte-
lif kanaatlar1 miinakaga ediyor: Birinci kanaata gdre insanlar

198 Mantiga dair baglica eserleri Kitdbu'l-Biirlan, Kitdabu'{-Kiyasis Sagir,
Kitdbu'l-Evsat, Kitghw'i-Cedel, Kitdbu'l-Muhtasaru 's-Sagir, Kitdbu'l-
Mulitasars’l-Kebir, Kitdb-1 Seraiti’l-Biirhau, Kitdb-1 Talik, fsagoci Ala
Ferferiyos, Kitdb-1 fi Adabu’l-Cedel, Kitdbu'l-Tavtai  fi'l-Mantik,
Kitdbi'i-Makayisi'I-Muhtasar, Kitdb-1 Serhi’l-Bitrhani’{-Aristotalis,
Kitdb-1 Serlii’l-Hitabe, Kitdb-) Serhi’l-Kiyas ilaahirdir.

199 B. Carra de Vaux, Les penseurs de L'Islam, TV, s. 12-18.
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birbirlerine muhtag olduklar igin kendi arzulariyla birlesmis-
lerdir. (Rousscau’'nun mukavele nazariyecsine ne kadar yakin ol-
dugu goriiliiyor.) lkinci kanaata gore ictimai birlik insanlarin
riza ve muvafakatiyle degil, fakat gayr-1 musavi insanlar ara-
sinda giddet ve cebrin neticesinde dogmugtur. (Bunge, Hobbes, vd.}
Uciincii kanaate gore insan birlikleri evvela miigterek bir babadan
cikmig monogenése ecdat ayrilifindan zimreler arasindaki
farklar dogmustur. Farabi, kimlere ait oldugunu bilmedigimiz bu
neviden daha birgok fikirlerin tenkit ve miinakasasim yaptiktan
sonra nihayet son kisminda bu noksan ve adaletsiz siteler yerine
mefkiirevi ve mitkemmel bir sitenin Platonicien cvsafim saymak-
tadir.

Tesiri — Farabi yalmz Tiirk skolastikleri degil biitiin Islam
miitefekkirleri tizerinde mtiessir olmugtur. Bu tesiri ti¢ noktadan
mitalaa edilebilir: 1- Dogrudan dogruya kendi akidesine merbut
olan ibrahim lbn-i Adi, Yahya b. Adi, Ebu Siileyman Seczi,
Ebiilkasim Isa b. Ali, Ebu Hayyan Tevhidf gibi miitefekkirleri
yetistirmigtir.200

Bu tesivi asirlarin zerinden atlayarak yakin zamanlara
kadar biitin Osmanli miielliflerinde devam etmekte idi.

2- [bn-i Sina, Ibn-i Riigd gibi diger biiyik skolastik feylesof-
larin fikri tesekkiillerinde miiessir olmustur. Bunun ne derecede
mithim oldugunu Ibn-i Stnd’y1 tetkik ederken gérecegimiz gibi,
ibn-i Riigd tizerindcki tesirini de burada, gecerken zikredelim:
ibn-i Riigd Aristo’ya ait bircok gerhlerinde Farabi'yi numine ola-
rak almisti. Bundan maada Farabi hakkinda mubhtelif gerhleri,
Ebu Nasr Farabi’nin ve Aristo’'nun mantiklari, Farabi'nin Aristo
ikinci analitiklerine yaptig tenkitler hakkinda risaleleri zik-
retmeck icab eder.201 fbn-i Memun Le guides des egares’de Fa-
rabi’yi zikir ve tenkit etti.?0?

200 Izmirli Ismail Hakki, “Farabi'nin Halefleri”, Dariilfiinun Edebiyat
Fakiiltesi Mecinuast, IV /2 (1928), s. 255-278.

201 E. Renan, Averroes ¢t averroisme, s. 50-80.

202 Farabi’'nin Aristo ahlakina gerhi miinasebetiyle. Maimonide, Le Gu-
ide des egares, s. 136.
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3- Nihayet Farabf, bir taraftan Ibn-i Tufeyl, [bn-j Cebirul
gibi Israkt feylesoflarin, bir taraftan da kelamalarn hiicumuna
maruz kalmig ve Islam felsefesinde en hararetli ve feyizli
miinakagalarin acthmasina scbep olmustu.

LR

Farabi'nin terciimeleri — Farabi’'nin muihim eserleri evvelce
Latince’ye terciime edilmemigti. Kurtin-1 vustada onu ancak Ibn-i
Sina vasitasiyla tamyorlardi. [ki risaleyi muhtevi olan gu kitap
Latince olarak tabedilmigtir:

Alpharabii: Vetustissimi Aristoltelis Interpretis opera om-
nia que latina lingua conscripta reperisi potuerunt (Paris. 1638)

Bu kitaptaki risaleler De Scientiis ve De Intellectu et intel-
lecto’dur. Bunlardan baska De Rebus studis Aristotelica ile Fon-
tes questionum’de sonradan bulunmugtur. Farabi’nin bir de
[branice mantik (Organon) hulasas: vardir. Bu metinlerin mite-
addit niishalan Bibliotheque Nationale, Vatican, Escorial ve
Miinih kiitiphanelerinde bulunmaktadr.

Modern felsefede Leibniz Farabf'yi gormis ve zikretmigti:

Gegen asirda Dieterici onun Arapga eserlerini Leyden’de negrede-
rek mihim bir kismim Almanca’ya terciime etmisti:
ol LW LUT ey b aws A5 aY [es-Semeretii I-Marziyye fi ba‘zm
Asdri'l-Fardbiyye|] adli risaleler mecmuasiyla (Leyden, Istanbul
Dariilfinun Kitiiphanesi) yukarda zikrettifimiz miiteaddit
eserleri bu meyandadir.

Bilahare Stenischneider ve Horten de difer bazi eserlerini
terciime ettiler.

Ritter, Historie de la ph. Gregue’inde Islam Meggaiyunundan
ve Farabi’den bahsetti (1836, s. 329-342). Ravaisson, Metaphysi-
que d'Aristote’'unda (cilt: 2) Arap miitercimlerine temas etti.

2- Tbu-i Stnd (980-1038)

Hayati — Hicretin IV, asn nihayetlerinde Samani devleti
yerine Gaznevi devletinin gegmeye bagladifn ve Islam alemi ta-
mamiyla Tiirklerin siyasi hakimiyeti altina girdigi siralarda
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Tiirk skolastigi de en biiyiik fistadimu yetigtirmeye hazirlam-
yordu. ibn-i 5in& (Avicenne) Buhara kovlerinden Afgenc'de
dogdu (980). e o aliies (e Ot Js ! [Ebii Alf el-Hisseyin bin
Abdullah bin Sina] diye sicili tespit edilen ve halk arasinda
b e 2} {Ebti Alf Sfna] ismiyle cfsanevi ve muhayyel bir
sahsiyet halini almig olan bu zat?03 Tiirk tefekkiirtinii garpta ilk
defa temsil etmis ve garbin fikri ananesinde derin bir iz birakmig
olan bir Turk muitefekkiridir.

Yunan felsefesini Tirk mubhitine yerlestirmis olmasi itiba-
riyle Farabi ne kadar mihim ise; gittikce sahsi ve terkibi ol-
maya baslayan Tuark skolastigini garba naklederek ona beynel-
milel bir kiymet vermesi itibariyle de Ibn-i Sind o derece chem-
miyetlidir.

Samanilerin yerine gecgen Gazneviler Tirkistan, fran ve
Hint’i zabtederek muhtelif kitltirleri bir yere rapteden genis bir
medeniyet dairesi viicuda getirdiler. El-Birani, Hint medeniye-
tini tanitt. Firdevsi, eski Iran’t meydana ¢ikarmakla mes-
guldii.28 Artik Tarklerin elinde inkigaf eden [slam medeniyeti
ilk asirlardaki mahdut ve nakli scklinden siyrilarak mubhtelif
tesirlere agik ¢ok genig bir fikir muhiti halini almaya basla-
magti. Tiirkler az ¢ok eski payen ruhun bir devami olmak fizere,
muhtelif milletlerin kendi kiltirleri dahilindeki fikri inkisa-
fina imkén veriyorlar; hatta onlarn himaye ediyorlardi. Me-
mun’dan sonra ckseri Abbasi halifeleri felsefe ile ugraganlar:
tardettikleri, felsefe kitaplarimi yaktirdiklari halde205 Sama-

203 Halk arasinda L A& o Lo |Hikdyet-i Ebii Al Sind} ismindeki eser
biiytik bir sohret ve ragbet kazannugtir. Burada tasvir edilen Ibn-i
Sina sihirbaz, fala ve baytcii olmak iizere goriilen harikulade bir in-
san olup tarihf ve hakikf sahsiyeti ile higbir miinasebeti yoktur.

204 Schname miiellifi biitiin eski Iran mitolojisini edebi bir gekilde can-
landirmug idi. Bu tegebbiisiinde onu himaye ve tegvik eden, El-Bi-
runi‘ye eserlerint yazdiran Gaznevi hiikiimdars Sultan Mahmut ve
Sultan Mesut idi.

205 Halife F)-Mutemet zamanunda felekiyat menedildi, felsefe ve cedele ait
eserleri satmamalar igin kitapgilara tebligat yapildi. [SayQti, Tevari-
Ii’l-Hiilefa, s. 376] Halife El-mutazat felsefe eserlerinin satilmasini
menetti [G. Dugas, a.g.e., s. 125-126]
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niler ve Gazneviler tekrar felsefeyi-ve umumiyetle ilmi himaye
etmigler ve genis irfan mubhiti yaratmiglard. Iste Ibn-i Sind bu
mubhitin iginde yetigti.

Zamaninin fikri hareketleriyle yakindan aldkadar olan ba-
basi, ona ¢ok muntazam ve ciddi bir tahsil verdi. On yasina ka-
dar sarf, nahiv ve hesap 6grendi. Ondan sonra Hanefi imamla-
rindan  [Ismail ez-Zahid] den fikih dersi aldi. Daha sonra Na-
tili isminde birisinden [sagoci'yi Euclide hendesesinin ilk
kismini ve Ptolemee’nin Almageste Jbws [Macesti] ismindeki
cografya eserini okudu. Boylece Yunan ilmini dgrenmeye ve
mantik, tabifyat, riyaziyat ve bibbin esaslariyla mesgul olmaya
bagladi. Fakat Natili'nin dersleri onda derinden derine uyan-
maya baslhiyan ilim sevkini tatmin edemiyordu. Her ne kadar

daha sonra wor~—' o~ Jsa<2! [Eb{i Manstir Hasan el-Kameri] ve
Hiristiyan o =0 o? s=f J==»' [Ebfi Stiheyl Isd bin Curcani]
isminde iki hocadan daha esash tip tahsili yapmsg ise de bunlar
da digeri gibi, onun sahsi mesaisiyle daha sonra kazandif ¢ok
genig ilim tizerinde higbir surctle muessir olamadilar.200

Ibn-i Sind bu muntazam tahsili esnasinda metafizik ile de
mesgul oldu. Fakat o zamanlarda miisahhasa ve tabiata kars
biytlik bir aldka gosteren feylesof metafizikte bu igtiyaklarina
cevap olabilecek birgey bulamadi. Ancak Farabi'nin Eilibane
isimli eserini ckuduktan sonra kanaati tamamiyla degisti. Ba-
basi Ismaili mezhebine mensup oldugu i¢in o vasita ile bitiin
Batini edebiyatini ve ayrica Wl 5l [fhvdnii’s-Safd] risale-
lerini okudu. Evvelee bu kitaplanin Farabi’den sonra, [slam an-
siklopedisi olmak itibariyle oynadif1 biytk roli gérmisgtik.
Ibn-i Sind Buhara’da Samani hiikiimdarimn hizmetine girerek
onun zengin kiitiiphanesinden istifade etti.207

Samanilerin hizmetinde vezirlik derecesine kadar yiiksel-
dikten sonra yine onlar tarafindan hapis ve nefvedildi. ibn-i

206 Izmirli [smail Hakk:, “Miskeveyh'in Felsefesi, Escrlert”, Dariilfiinun
fldhiyat Mecmuasy, 15 (Mayis 1930). Carra de Vaux, Avicenne, Paris
1900.

207 Bu kitiiphanenin bir yanginda tamamyla mahvoldugu ve Farabi'nin
birgok eserlerinin bu arada bulundugu rivayet edilir. Bkz.: Tahir Ha-
rimi, Tarih-t Medentyette Kiitiiphaneler, Balikesir 1932.
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Sind hayatinin son devirlerini ¢ok fena gerdit igerisinde gegirdi.
Eserlerini kismen saravin kitiphanesinde, kismen de seyahat-
lar1 esnasinda, yollarda, hapislerde telif etti. Esasen gayr-
muntazam olan sithhati Hemedan'da biisbutin bozularak bir ku-
lung hastahi@indan vefat etti (1038).

Ustlii — Ibn-i STna felsefesi Aristo, Neo-Platonisme ve
suffyyun mesleklerini birlestiren bir terkipgilik syncretisme’dir.
Bu terkibin igerisinde Aristo, Eflatun ve Plotin felsefeleri birer
unsur halini almaya miitemayildir. O suretle ki bu terkip evvela
Mesgsaflerle [srakilerin birlestirilmesi seklinde baglayarak,
sonra tedricen Yunan felsefesiyle Isldmiyetin, nihayet ke-
lamalarla sufilerin telifine dogru yiikselmigtir. Su halde lbn-i
Sind terkipgiligi ti¢ safhadan gegmektedir: 1) Birinci safhada
kendi zamanina kadar iki zid mektep halinde organisé olmus
olan Megsailerle Israkilerin birlestirilmesi mevzu bahistir. Bu-
rada daima Meggaflerin dillerini Igrakiler vasttasiyla agmaya
miitemayildir. 2} Tkinci sathada 1bn-i Sina bitiin Islam miitefek-
kirleri gibi skolastigin en bariz karakterini arzeder: yani dinin
mistik esaslariyla felsefenin akli esaslarini telife caligir. 3)
Ugtincti safhada, o bizzat skolastigin igerisinde en miigkil bir telif
sahasina girmigtir.

fbn-i Sind’min bu muhtelif tesebbisleri ayr ayn hem feyle-
soflar hem dincilerin itirazlanyla karsilasmistir. Gazali
sl S\ [Tehdfiitii’l-Feldsife] ismindeki kitabinda onun ke-
lam ve tasavvufu telif igin yaptig1 tesebbiise hiicum cttigi gibi;
ibn-i Riigd de —$Wdl S3\ [Tehdfiitii’l-Tehdfiit]inde Gazali'yi
tenkit ederken aym zamanda Ibn-i Sinad’yr kelamcailarla uzlag-
mak istemediginden dolayr muaheze etmektedir.208

Bununla beraber ona tevcih edilen bu itirazlann hicbirisi
yerinde degildi. Ciinki evvela Ibn-i Sind‘min felsefesi bir iktitaf
degil, fakat bir terkipti. Yani muhtelif sistemlere ait unsurlar

208 Bu iki eser Hocazade'nin son tenkidi ile beraber istanbul’da tabe-
dilmistir. cilg)l =il | Tehdfiitii'I-Tehdfiit])'iin birgok Ibranice niisha-
lary, bir de Latince’si vardir. Bu Carlo Calonymos tarafindan viicuda
getirilmis ve Venedik’te tabedilmistir (1527, 1497). Arapga niishala-
rimin ayrica Misir ve Bulak tablar vardir.
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imtizagsiz bir surette yan yana durmuyor; fakat kendine has olan
bir ustille daha genis bir sistemin pargalar: haline inkilap edi-
yordu.

Tkincisi gerek Gazali, gerck Ibn-i Riigd bu itirazlarla mevcut
mugkilati ortadan kaldirmak sdyle dursun, bilakis arttirmig-
lardi. Gazalf ibn-i Sind’ya hiicum etmek igin akilla insanin telifi
imkansizh@in ileriye sirmis; fakat akil sahasinda Ibn-i
Sinda’min tasniflerine tamamiyla sadik kaldip gibi; iman saha-
sinda da vazih ve felsefi hicbir sey getiremedigi igin -istemeksi-
zin- yine Ibn-i Sina felsefesinin garpta intigsarina hizmet etmis-
tir.209

Ibn-i Riigd ise Aristotes'un sachk bir garihi olarak kaldig
icin bugtinkii felsefeyi de siddetle meggul eden rationnel ve irrati-
onnel davasina hicbir cevap vermemis; ve bu meselede ibn-i
Sind'mun buldugu sureti halin daha uzun miiddet makbul olmasina
hizmet etmistir.

Ibn-i Sind’ya gore felsefenin hakiki usilic hadsdir
(infuition). Bu bazan deruni ve psikolojik migahade; bazan de
kevni (ontologigue) bir kavrayis olarak tezahiir cder. Fakat her
iki seklinde de onun miimeyyiz vasfi mantiki ve bahsi
(discursive} ustle takaddiim etmesi ve la-akli (irratfonnel} ol-
masidir. Mantik ancak hadsin ispat ve tahkikine yarayan bir
vasitadir. O bizi hataya diigmekten korur ve béylece tefekkiiriin
yaratict kudreti olan hadsin kontrolit vazifesini gorir?10. igte
feylesof kendine has olan esthetique2!l ve psikolojik ustili saye-
sindedir ki- Farabi’'nin iktitafghgindan ok farkli ve muvaffa-
kiyetli bir sckilde zid sistemler arasinda deruni bir alaka
gormeye muvaffak olmustur.

209 llerde fbn-i $ind’min tesirleri kismuinda bu meseleye tekrar temas ede-
ccgim.

210 Ibn-i Sind’min Necit' ansiklopedik ve talimf bir mahivette olup orada
diger Messaller gibi Aristo felsefesini izah ile iktifa etmigtir. Fakat
asil gahsi fikirleri ve ustlil ol &N LS | Kitdbii'I-Isdrdt ve't-
Tenbih]'de ve LSkl y e {Uhptinu I-ltikine] dedir.

211 Burada esthetique kelimesi Kantin anladigi gibi ‘hads’ uwsali
manasindadir.
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Manttk - ibn-i Sina, vuzuhu ve mikemmelligi itibariyle
biitiin bilgilerin basina manhg koymaktadir. Onun mantif biitiin
lizumsuz teferruat ve tezyinattan kurtulmus en sarfh ve vazih bir
tefekkir aletidir.212 obuloWS  [Kitdbu 'n-Necdt]'ta mantigin
hedefini goyle izah ediyor: Her ilim ya tasavvur ya ikna sure-
tiyle mevcuttur. Tasavvur ilk ilmi teskil eder ve tarif ile ka-
zamlir. Bir mantik, sahih bir tarifin bangi suret ve maddeden
tesekkil ettigini bildirir. lbn-i Sind’ya gbére mantigin kiymeti
miisbet olmaktan ziyade menfidir. Hakikati kesfetmek hassa-
larin {(sens) ve ruhun {esprit) vazifesidir. Mantik sadece bu mele-
kelerin islemesi icin kanunlar vaz ve onlan hatadan muhafaza
eder. oLGYI O [Kitdbu'{-fsdrdt]'in ifadesine gdre, mantik,
zihinde hazir bulunan geylerden orada mevcut olmayanlan is-
tintag etmek ilmidir.

ibn-i Sind mufassal ve muhtasar birer felsete ansiklopedisi
mahiyetinde olan WH'oS oLl WS [Kitdbu 'n-Necdt, Kitd-
bu'i-Sifd] ve oL S |Kitdbu'l-Isdrdt]’inda mantik mesele-
lerine mihim bir yer ayirdig gibi ayrica mufassal, orta ve muh-
tasar olmak tlizere i¢ mantik kitabi da viicuda getirmigtir.
Miellif mantik bahislerini tasnif hususunda Farabi gibi tertibe
riayet etmekle beraber kiyas gekilleri hakkindaki izahlarinin
bir¢ok noktalarinda gerek Aristo’dan gerek biitln garihlerinden
ayrilmaktadir.?13

fbn-i Sind mantiFinin ikinci ve en mihim kismi iknaya
(persuation) aittir: Ona gore tasavvur tarifle ve ikna istidlal ile
kazanmihr. [stidlal tarifsiz ve tarif tasavvursuz olamaz. Bina-
cnaleyh biitin mantk tasavvurlar (representation) iizerine

212 Bu sirayi evvela Carra de Vaux nazar itibara almig, sonra Izmirli
fsmail | lakk: Bey de ona riayet etmigtir.

213 [bn-i Stnd'nin 1495’te Venedik'te tabedilen Latince bir mecmuasinin
iginde birinci kitap Logika’dir. Fransizca'ya Vattier tarafindan ter-
ciime ve 1658 de Paris'te tabedilmigtir. Manzum Mantik's Schmoelder
tarafindan Documentio philosophia Arabum serisi igerisinde tabe-
dilmigtir, EI-Necat'in Arapgast 1593'te Roma’da yapilmigtir. Bkz.: S.
Munk, Melanges de philosophie juive et Arabe, s. 352.
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mistenittir.214 Su halde mantik hassalarimizin ilk tecriibelerin-
den ve zihnin ilk prensiplerinden hareket etmckte ve ancak on-
lara istinat etmektedir.

fbn-i Stnd ilmimizi ne yalmz hassalar, ne de yalmz akil
lizerine istinat ettiriyor. Ona gore akhn kati ve bilavasita kabul
ettigi tecriibe mutalar (donnees) ilmimizin esasim tegkil eder.
Bunlar her tirlii zihni muhakemeden evvel gelen ve zihni muha-
kemelerin kendisine istinat ettigi mukaddemlerdir (premisse).
Zihni mukaddemler muhtelif nevidendir. Onlarin katilik ve be-
dihilik dereceleri gayr-1 miisavidir: Birinci derecede ya ilahi
bir vasfin, yahut fevkalade bir zekanin neticesinde elde edilen
iman (for) derecesindeki mukaddemler gelir. [kinci derecede, in-
sanlarin ekseriyeti veya alimler tarafindan kabul edildigi igin
esas addedilen ‘miigterek his’sin mukaddemleri vardir. Cocuk-
luktan beri alinan itiyatlarin dogurdugu mukaddemler de aym
sinifa dahildir. Bu nevi mukaddemlerde higbir katilik vasfi
yoktur. Nihayet akhn iman ve zan (opinion) haricinde hads ile
bedihi ve zarGri olarak kabul ettigi mukaddemler gelir ki asil
ilmimiz bunlar {izerine istinat eder: Kiil ctizden biytktiir gibi.

Ilimlerin ispat clunmakta olan mevzulan, ispat edilecek
meselcleri, ispata yarayan mukaddemleri vardir. Buraya kadar
bahsettigimiz bitin ilimlerde miisterek olan kiilli mukaddem-
lerdir. Bir de her ilme mahsus olan mukaddemler vardir ki o
ilimlerin miitearife (axiome) ve mevzualandir (postulat). Her
ilmin mevzuu (objet), o ilimde zati arazlari (attribut essentiel)
araghimlan muayyen egyadir. Mesela hendesede muttasil kemi-
yet, hesapta adet, fizikte harcket veya siikiin halindeki cisim,
ve metafizikte varhk ve birdir. Bu mevzulardan herbirinin ken-
dilerine mahsus zati arazlan vardir: Muttasil kemiyette muntak
(rationnel) ve gayr-1 muntak (irrationnel); adette tek ve ift; ci-
simde tegayylir, tezayiit ve tenakus; varlikta kuvve (puissance),
fiil (acte), kemal (perfection) ve noksan (imperfection) gibi.

214 Bdylece Ibn-i Sind’da empirisme’e yaklagan bir representationisme
fikrinin esaslarini gorayoruz.
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Diger [slam feylesoflarnt gibi Ibn-i Sind da tarif ve tavsifi
ayirmakta ve birincisi iizerinde israr etmektedir.21°

Her ilmin vazettigi meseleler, mevzuun ne oldugunu ve nere-
den bagladigindan maada, nerede ve ne zaman ve nasil vukua
geldigini aragtirmaktan ibarettir. Bunlar makuleler ve illetler
nazariyesine ait oldugu igin bizi metafizige gotliriirler.

Aristo’nun tasnifine -esas itibariyle- sadik olan [bn-i Sina,
ilimleri evvela nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayiriyor.216
Islimi tesirlerle degigen teferruatindan sarf-1 nazar edilirse bu,
tamamiyla Aristo tasnifidir. Sife’da Ibn-i Sina nazari ilimleri
i¢ kisma aymnyor: 1) Yiiksek ilim (ilmii']-414) maddeye merbut
olan egyanin bilgisidir. Bu, metafizik felsefe-i ul&’dir. 2) Asah
ilim (ilmu’l-esfel), maddeye merbut olan egyanin bilgisidir. Bu
da fizik ve tabifyattir. 3) Orta ilim (ilmii'l-evsat) muhtelif dal-
lar1 olan kistmdir ki, bunlar da riyaziyattir. Bu kisim zihnin
maddeden tecrit ettigi geklin ilimlerini ihtiva eder. Ibn-i Si-
nd'ya gore musiki, mihanik, mebhasi ziya (optique), heyet de bu
riyazi ilimler kadrosuna dahildir. Yukanki tasnifte Aristo’ya
tamamiyla merbut olan feylesof, burada artik istiklalini kazan-
mistir. Bu tasnif de koklerini Aristo’dan almakla beraber ondan
daha vazih ve sarihtir.217

Fizik — {limler tasnifinde Aristo’nun tarzim muhafaza eden
Ibn-i Stnd zihnin kanunlarim ve ilim usdllerini tetkik ettikten
sonra, asaf ilimler yani fizik ile baghyor. Ona gore ilimlerin iig
derecesine tekabiil etmek iizere dlemin {i¢ mertebesi vardir: En

215 Tarifec mukabil hat, tavsife mukabil resim kelimelerini kullantyor.
(Dietrici, s. 577) ve \v. ol ol {KitdbuI-Igdrdt, s. 17]'den
naklen B. Carra de Vaux.

216 Baron Carra de Vaux, Avicenne, VI, s. 178.

217 lzmirli Ismail Hakk, “islamda Felscfe Cercyanlar: 4", Dariiffilnun
Hahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 15 (Mayis 1930), s. 22-44. S. Munk,
Melanges de philosophie juive ¢t Arabe, s. 352-360. ibn-i Sina,
Kitdbu'g-gifa (Mural Molla Kiitiiphanesi).
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yukanda misal (Idées) alemi; ortada nefisler (les dmes) alemi;
en asagida maddi ve fiziki alem. 218

Aristo’da oldugu gibi Ibn-i Stna’min fizigi de siki bir surette
metafizigine merbuttur. Nitekim psikolojide, bilhassa nefse ait
kisminda, fizige baghdir. Bundan dolay1 biitiin sistemine fizik
vasitasiyla girmek hem eserlerinin silsilesi, hem mantiki nizam
itibariyle dogru olur.

Ibn-i Sina <bulloS [Kitdbu'n-Necidt)da her cismin bir
madde ve bir suretten tegekkill ettigini sdyleyerek Aristo fi-
ziginden harcket eder.2 Cismin maddesinde onun cismani suret-
lerinden bagka suretler de vardir. Bu suretler kemiyete, mahalle
ve diger geylere aittir. Cismin iki derecede keyfiyeti varduir. Bi-
rinci derece keyfiveti kaldinlinca cisim mahvolur. Ikinci derece
keyfiyeti kalkinca yalmz cismin mikemmelligi kaybolur. Ibn-i
Sinéa buradan kuvvet mefhumuna gegiyor. Higbir cisim kendi ken-
disine siikindan hareket haline gegemez.220 Bir cismin eger ken-
disinde kuvvet mevcut degilse baska bir cisim onu harekete sev-
kedemez. Bu fikir dynamisme suretinde tefsir edilebilir. Ibn-i
Sind’ya gire bu kuvvet, cisimlerdeki birinci keyfiyetten ibaret
olup li¢ derecede tezahiir eder: 1) Birinci derecede o tabii kuvvet-
tir: agirlik gibi. 2) Ikinci derccede canli meveutlarda ve insanda
tezahtir eden nefis kuvvetidir. 3) Nihayet o tabiat fevkindeki
mevcutlarin ruhi kuvvetidir. Bu suretle Ibn-i Sinéd’min fizigi ruhi-
yat sahasim agarak metafizige kadar yikselmektedir. 221

218 Ibn-i Sind, Resailii fi'l-Hikme (Mistik bir eser olup demin g mertebe-
sini riyazi bir sembolizm ile ifade eder).

219 Ibn-i Sind, Kitdbu'n-Necat, s. 25 den naklen Carra de Vaux, a.8.¢., s.
183. {zmirli ismail Hakki, “Diirzi Mezhebi”, Dariilfiinun ilaftiyat
Fakiiltesi Mecimuasy, 2 (1926), s. 26. Aristote, Physique, (Cev.: Carte-
ron), I, s. 44-45. Aristo ve Ibn-i Sina fizikleri arasindaki rabita
goriilmektedir.

220 Bu fikrin tamamiyla muasir atalet prensibini hatirlathigina Carra de
Vaux igaret edivor.

221 Aristo’daki kuvvet fikrinin inkisafi ile miinasebeti de ok agik&rdir.
Ancak Ibn-i Sind daha sarih olarak dinamisttir, Henri Carteron, La
notion de force dans le systeme d’Aristote, Paris 1924, s. 52-140.
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Namiitenahi kuvvet kabul ctmemesi itibariyle Ibn-i Sina fi-
viffi, muasir statique’e de yaklagmaktadir.222 Bununla beraber
onda daima dinamik goriig bu statique goriise hakim bir vaziyet-
tedir.

Zaman, harcket mefhumlarn birbirine merbuttur. Hatta za-
man ancak hareket ile tasvir edilebilir. Harcketin olmadig
yerde zaman da yoktur. Hareket ise cisimde karar kilan bir ha-
lin tedrici olarak kuvveden fiile ¢itkmasidir.223 Zaman hareket
degildir, fakat hareketsiz de tasavvur cdilemez.224 Zamanin
mengei yoktur; o bizzat prensiptir ve namiitenaht olarak kabul
cdilmistir. Zaman mazi ve hal silsilesindeki (an)lardan ibaret-
tir. Adetler silsilesinde vahitler ne ise, zamamn seyrinde an’lar
{instant) da odur. Esya zamamn iginde bulundugu bir sabitlik
icindedir ki buna miiddet = dehr (durée) ismini veriyor. Zaman,
dehir iginde cereyan etmektedir.225

Ibn-i Sina, Aristo gibi atomiste nazariyenin aleyhindedir.
Biitiin fizige ait eserlerinde atomu ve halayr (vide) reddetmeye
calgir. Bu hususta Yunanilere oldugu gibi Mutezile’ye de hiicum
eder. Biitiin bu miilahazalar bir noktada toplamiyor. O da tbn-i
Sind’min namiitenahi nazariyesidir. Ona gore bilfill namitenaht
yoktur; ancak bilkuvve namiitenahi vardir.226

722 - Kitdhu‘n-Necdt, s. 36’dan naklen: Namitenahi kuvvetin mevcut
olamiyacag: hakkinda fasil (Murat Molla Kiitiiphanesi, no: 1456).

223 Carra de Vaux, a.g.e., 5. 186. izmirli ismail Hakki, “Diirzi Mezhebi”,
Dariilftinn Hﬁhiyﬂf Fakiiltesi Mecmuasy, 2 (1926), s. 26. Aristole,
Physique, (Cev.: Carteron), I, s. 84-159.

224 Kitdbu'n-necat, s. 34. Zaman harcketsiz degildir: Aristote, a.g.e., s. 149.

225 Dehr (duree) telakkisi Islam felsefesi vasitasiyla Ibn-i Sind’nin
fiziginde en orijinal olan cihettir. Aristo fiziginin zaman, hareket ve
an hakkindaki fasillarinda sarahaten bu fikir géruimiyor.

226 Aristote, n.g.e., s. 95-107. Carra de Vaux, a.g.e., s. 198. [zmirli Ismail
Hakki, “Durzi Mezhebi”, Dariilfiinun fldln'yar Fakiiltesi Mecmuast, 2
(1926), s. 27. [bn-i Sind'nin fiziki en mufassal eseri olan Sifa’dan
bagka bir de en son ve mikemmel kitabi olup farisi olarak telif ettigi
et cuSs  [Hikmetii'[-Ald’l] de vardir. (Darulfinun Kiitiiphanesi. 1:
227=915|
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Bilgi nazariyesi ve Psychologie — Ibn-i Sina felsefesinin tam
ve mikemmel kismi ruhiyahdir. Bu hususta o kendinden evvelki
bitin Islam feylesoflarma faik oldugu gibi, bizzat Aristo’ya da
faiktir. Carra de Vaux feylesofun ruhiyahm En-Necdt ve
IsdrdPa gore tetkik etmis olup Landauer’in Die Psychologic des
Ibn Sind adli terciime eserini de muhtelif yerlerde zikretmekte-
dir. Izmirli fsmail Hakki Bey ruhiyat bahsini daha csasli miita-
laa etmig ve akli, tecriibi ruhiyatlarum birbirinden tamamiyla
ayirmigtir. Ahmet Faik Bey Tirk Islam feylesoflarinda nefs ve
mizag¢ nazariyelerine ait tetkikinde2?” Ibn-i $ind'ile ondan miil-
hem c¢lan diger bazt Tork feylesoflarimin ruhiyatlarina temas
etti. Fakat bilhassa E. Gilson'un fbn-i Sina tesiri alhindaki
Augustinisme’e ait tetkiki, bu bahsi en mikemmel bir gekilde
aydinlatmistir.228 Nisbeten yakin devirlere kadar birgok
Osmanli dlimleri Tbn-i Stnad’'min ruhiyatindan istifade etmisler
ve az ¢ok tadillerle onu devam cttirmiglerdir.2?? Ibn-i Sina ruhi-
yatinin tecriibi kismi Aristo, Calien ve diger Yunan tabipleriyle
kendi miisahedclerine miistenittir. AkIt ve felseff ruhiyati daha
orijinaldir. Birincisi, bilhassa garpte lecriibe ufkunun fevkalade
genislemesinden dolayt hemen hemen itibardan digttigi halde,
ikincisi birgok noktalarda felsefi kiymetini muhafaza ctmekte-
dir. Maalesef Osmanli alimleri arasinda felsefi ve aklf ruhiya-
tindan ziyade tecriibi ve empirique olan kisim yayilmigtir.230

Biz burada, Ibn-i Sina ruhiyatim Gilson'un tetkiklerini ta-
kip ederek Kitdbu'n-Nefs'e gore izah ve onlar evvelki tetkik-

227 Felsefe Yailhdu, 1, 5. 184-208.

228 E. Gilson, Les sources greco-avabes de Vaugustinisme auicennisant, {V
(1930}, s. 398-402.

229 Tencizi'l-mathun (ibn-i Sind’nin kanun terciimesi) ile Tokath Mus-
tafa b. Ahmet’in, Huldsatu’t-tth ve Kinalizade Ali Efendi’nin Alldk-t
Aldi'si, Erzurumlu ibrahim Hakkinin Marifetindme’si, Taskopriili-
zade’'nin Mevziati'l-nlim’ unda ve diger birgok escrlerde ibn-i Sin3
ruhiyatimin ¢ok kuvvetli izlerini takip etmek miimkiindir.

230 Osmanllar devrindek: tecriibi ruhiyatla tibbin minasebetini gérmek
igin Doktor Sevki Bey’in Bes Buguk Asirlik Tababeti Tarihi'ne (Anka-

. ra 1925} miiracaat.
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lerle itmam edecegiz. Maamafih bunlardan bagka Tirk feyleso-
funun ruhiyab hakkinda, daha birgok tetkikler vardir.231

* k%

Mevcut olan hergey ya surect, ya madde veya suretle madde-
den miirekkeptir. [bn-i Sind’ya gore nefis, suret ziimresindendir,
(iinki, bedenin harcketinde bilavasita deruni bir prensiptir. Ne-
tis bedenin enfeelechia’sy yani ‘kemal-i evvel’dir. Nefis bir ke-
maldir demek, onun bir insani insan ve bir hayvam hayvan kilan
prensip oldugunu séylemektir. Buraya kadar nefis hakkindaki
biitiin mitalaalar: Ibn-i Sina istikraya (induction) istinat ettirir.
takat onun cevher olup clmadig meselesine gelince, orada artik
istikradan ayrilarak felsefi bir tahlile girer. Ibn-i Sind’nin fel-
seff ruhiyatini metafizikten tamamiyla ayirmaya imkan yok-
tur. (Nitekim bu rabitayi ileride gérecegiz).

Ibn-i Sind’ya gore nefis, ruhi bir cevherdir. Bunu ispat igin
iki vol vardir: 1) Nefsi bir cisim gibi tarif eden kudemamnin hata-
farimi gostermek, 2) Onun cismani olmacigint kabli (a priori) bir
surctte ispat etmek. Birinci usl menfi ve tenkidi; ikinci usal
misbet ve tesisidir. Bu iki ustl modern felsefede baglayan bir
bilgi nazariyesi tarzindadir. Tbn-i Sina’nin delillerini anlamak
iin, bilahare Descartes’in kullandigi ve aynit meseleye tatbik
cttigi bir prensipten hareket etmek lazimdir: Miitemeyyiz esya
daima miitemeyyiz tariflere taalluk eder. O halde ayn
dusiiniilen gey ayrica mevcuttur. Béylece nefsin mahiyeti mese-
lesi, acaba nefis bedenden ayr tamnabilir mi ve onun bir bedeni
oldugu bilinmezden evvel varhgr tasdik edilebilir mi meselesine
irca edilmigtir. Eger bu mimkiinse o hakikaten ayridir ve ruhi bir
cevher vardir.232

Bu meseleyi halleimek igin, farzedelim ki aramizdan biri
ani bir surette Allah tarafindan yaratilnug ve dogar dogmaz

231 Hancberg, Zur Erkenntnislelire von iba-i Sing nnd Albertus Magnus,
Miinchen 1866. M. Winter, Ueber Aviceitnas opiis egreginm de Animo,
Minchen 1903. Djemil Saliba, Etude sur In metaphysigue d’Aristote,
V1, Paris 1926.

2132 Nefsin cevher oldugunu gostermek igin takip edilen bu gneseologique
ushl modern felsefeye gok yakindir.
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kéahil yasina gelmis olsun. Yuzi harict dlemi goremeyccek gibt
ortillmis bulunsun. Farzedelim ki bu insan havada daha dogrusu
bogluktadir. Azasi birbirine temas etmeyecek surette ayn ayn
durmakta ve kendisine higbir ihsas vermemcktedir. Boyle bir
adam giiphesiz mevcut oldugunu kabul edecektir. Fakat harici
azasimn veya dahili uzuvlarinin hayati varhigiun mevcut ol-
dugunu bilmeyecektir. Boylece onun mevcudiyeti genislik, derin-
lik ve uzunluktan mahrum olacaktir. Hatta farzedelim ki bu si-
rada onun bir eli veya diger bir azay! tasavvur ctmesi mimkiin
olsun. Fakat bunun kendisine ait oldugunu bilemeyecektir. Igte bu
adam birtakim uzuvlara malik oldugunun farkina vanrsa gore-
cektir ki nefsi bedeninden ayridir.233 1atta nefsini tasavvur et-
mek ve onun meveut oldugunu bitmek igin bir bedene ihtiyag yok-
tur. Bu suretle nefsin ruhant (spirituet) oldugu goriluyor.

Fakat bir cevher midir? Bu meseleyc iki tarzda cevap ver-
mck mimkiindiir: Nefis bir cevherdir veya bir arazdir. Nefsin bir
cevher oldugunu ispat igin ibn-i Sina evvela araz (accidenf) ol-
madigini ispata gahgacaktir. Araz olmadifini ispat igin de, in-
sanf tegekkilde onun vahdetini iskat etmektedir. Ona gére mese-
lenin bitiin miiskilati bilhassa su noktadadir: Nefis, bir bedenin
nefsi mi yani bir araz midir; yoksa beden, bir nefsin bedeni mi
yani bir cevher midir? Cevabi sudur ki: Nefs bir bedene bedenlik
vasfim verir; binacnaleyh araz degildir. 1) Nefsin vahdetine ait
birinci delil: O, bedenden ayrihinca arbik beden basit bir kadavra
haline gelir. Diger tabirle beden artik nevini degistirerck canl
mevcut olmaktan ¢ikar. 2) ikinci delil: Nefis, mclekelerinin yar-
dimiyla hayvani fonksiyonlarin mecmuunu icra eder. Bedenin
maddelerini tevhit ve terkip eden yalmz odur. Sirf zihni tasav-
vurlar, uzuviyetin nebatf ve hayvani fonksiyonlarmi degistire-
bilir. Bir seyin iyi veya fena oldugu hakkindaki sirf manevi bir
fikir, stirur veya keder gcklinde sirf manevi bir ihtirasa tevlit
edebilir. Halbuki bir ihtirasta bilmukabele tenebbuti (vegeta-
tive) ve gidai fonksiyonlar {izerine tesir cdcbilir. $Su halde

233 Bu I'ltonime volant lemsiline kurun-1 vusladada ¢ok tesadiif edilir.
Mesela Yahudi feylesofu Cerson’da, Guillaume d’Auvergne’de
goriilmekledir. Bkz.: E. Gilson, [{istoire de la plilosophie medievale, 11.
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cevher olan nefistir; insani uzuviyetin faaliyeti tamamiyla ona
baglidir.234

Acaba burada mevzubahis olan nasil bir cevherdir? O mdite-
meyyiz bir cevher midir, maddi bir gckil midir? Filhakika
maddi, birtaksm sekiller vardir. Acaba insani nefis bunlar ara-
sinda sayilabilir mi? Ibn-i Sind’ya gére onun ‘insanilik’ vasf
kendisini bitiin suretlerden ayirir ve busbiitiin ayn olarak miita-
loaya mecbur eder. Ibn-i Sind’ya nazaran biitiin hayvanlar ara-
sinda yalniz insan inziva halinde yasayamaz veya miigkilatla
yagar. Tabiatin kendine verdigi vasitalan sinai ve ilmi bilgi ile
tamamlar. Bu suretle ilimlerin mibadele edildigi bir cemiyct
hayab dogar. Bundan dolayr insan tamamiyla insani bir nefse
sahiptir. $imdi bizim i¢in en mihim cihet insan? nefse mahsus
olan zihnin, bedenden ayrilmasi mimkun ruhant bir cevher vas-
(in1 tazammun ¢tmesidir.

[nsani nefsin cismani (corporel) bir sekil olmadigini fbn-i
Sinad su suretle izah ediyor: Insani nefis zihin (infetlect) olmak
itibariyle makul sekilleri almaya misaittir. Halbuki makul
sekiller (les formes iutelligibles) cisman? bir mevzuda devam
edemezler. Filhakika ya bu sekiller bedenin taksimi gayr-1 ka-
bil bir noktasinda kdindir, yahut ayni bedenin taksimi kabil bir
par¢asinda kaindir. Fakat taksimi gayr-1 kabil bir nokta yalniz
bagina meveut olamaz. Diger tabirle nokta yalmz nihayeti
olduguna gore, onda devam edecek olan gey hatta devam eden
seyin miintehasindan bagka birgey degildir. Eger noktanin ayrica
meveut oldugu kabul edilecek olursa, onun taksimi kabil oldugunu
stylemek icab eder. O halde o bir nokta olmayacaktir. Simdi
diger faraziye kahyor; o da zckay, kabili taksim bir cisimde
kiain farzetmektir. Fakat o zaman da hadsiz hesapsiz birtakim
mahzurlar meydana ¢ikacaktir. Bunlardan en barizi sudur ki,
makuliin de bir¢ok kisimlara ayrilmas: ve hayyize (étendue)
benzer vasiflar aimasi lazimdir ki bu da imkansizdir. Hendest
wckiller ve adetlerin suretleri olabilir; fakat makulatin olamaz.

V1 Burada takip elligimiz j-a1obS [Kitdbu'n-Nefs]'t Latince’ye lerciime
edenler Ibn Davud ile Dominicus Gundissalinus'dur. Bu eser De
Auima ismini tagimaktadir. Landauer tarafindan Almanca’ya lerciime
edilmistir.
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Hulasa meseleyi derinlestirdik¢e makullerin bedende kain ol-
masinin imkansizhg gorillmektedir. Makulaty (les intelligible)
alan nefis, hi¢bir vaziyette cismani bir suret olamaz ve ona ben-
zetilemez.

Ayni neticeye varmak igin [bn-i Sina felsefi ustilden bagka
psikolojik tecriibeden de istifade etmektedir. 1) Insani nefis, ken-
di kendisini dogrudan dogruya tanir; bir alet veya beden vasita-
siyla tammaz. Eger nefis kendisini cismani bir halet vasitasiyla
tanisaydi, bu aleti tanimayacakti. Fakat yalmzca ‘onun vasita-
styla’ tamiyacakti. Halbuki o kendini biliyor ve kendini bildi-
gini biliyor. O halde onda kendisi hakkinda bilgi vasitasiz ve
her tirlt cismani bir haletten mastakildir. Bunun bir de makils
delili vardir: Akildan bagka nefsin blitiin melekeleri kendi ken-
dilerini idrak etmezler, muhayyile kendini tahayyiil etmez.
Ancak akil kendi kendini tanur.

2) fera-y1 fiil igin cismani bir alet kullanan biitiin melekeler
yorulurlar. Zihin ise en muskil bilgileri kazandiktan sonra, artik
digerlerini daha kolaylikla kazanmaya baglar. Ancak nefsi yo-
ran muhayyiledir. Yayg ilerleyip bedenin muhtelif kisimlan
dermansiz kaldig: zaman, bilakis makulat kavrama hususunda
zihin miikemmellesir. O halde zihin, bedenin tamamiyla ziddi
bir miimareseyi haizdir. Bu da onun istiklalini gosterir.

Burada yeni bir meseleye geldik: Eger nefis maddeden miis-
takil ise, ni¢in bir bedenin sureti olarak bulunuyor; Insan ihsas-
lar, arzu ve ihtiraslart duydugu zaman onlart diiglinemez. Acaba
zihni ve amel! faaliyet arasindaki bu dualité neden ileri geli-
yor? Filvaki nefis bedenini seviyor ve kendini ona veriyor; beden
de netse hizmet ediyor. Bunun yardimuyla nefis ihsaslar ahr.
fhsaslar bir kere kazamhnca dort ameliyeden geger: 1) Zihin va-
sitasiyla mefhumlarin tegekkdld: Birinci prensipler (mebadi-
yi'l-uld); 2) Bu mefhum ve prensiplerden hareket ederek istid-
lal; 3) Baz1 vakialar arasinda muntazam bir tebyin constatation
lizerine mustenit tecriibi bir bilginin kazanilmast; 4) Tecriibe fev-
kinde iman ve itikatlarin kazamimas, Bitiun bu bilgiler beden
vasitasiyla kazamlinca, nefis kendi kendisine dénebilir. [bn-i
Sina nefsin bedene ihtiyacim individuation yani kiillinin fertte
tezahiird prensibine raptetmekte ve boylece ruhiyahm metafi-
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zigine istinat ettirmektedir. Fakat nefis bedenine bdylece siki bir
surette merbut ise bundan sonra devam edebilecegine nasil inam-
Iir? Evvela nefsin ferdf varhigy individuation bedeninden evvel
tasavvur edilemezse de, bedeninden sonra varhig aym zarurete
tabi degildir. Nefis kabul edilince mutlaka beden ondan gikar.
Fakat beden harap olunca nefsin harap olmasi icab etmez.
Muahhar mukaddeme tabidir, mukaddem muahhara tabi ola-
maz. Mademki nefis basit bir cevherdir; biri devam digeri inhi-
damdan (destruction) ibarct iki zit prensibi cem edemez. Eger
mahvolacaksa meveut olmas: imkansizdir. Nefisle beden birbi-
rine mevcudiyetleriyle tabi olmayip ancak icra ettikleri faali-
yet ve ameliyeleri itibariyle tabidirler.

Ibn-i Stna felsefesinin en bariz vasfi, nefis fikrinin suret
fikri ile olan ¢ok mithim ayrihigidir. Ona gore bir canh mevcutta
mateaddit nefislerin meveudiyeti imkansizdir. Onun kabul ettigi
nefis, muhtelif melckeler kendisinden sadir olan tek bir prensip-
tir. Bu melekeler ancak onda birlegebilirler, fakat bedende birle-
semezler.23

Ibn-i Sina bir nevi bilgi nazariyesi mahiyetindeki bu girig-
len sonra empirique bir ruhiyat yapmaya bashyor. Ona giore nefis
{tipkr Aristo’da oldugu gibi) {i¢ melekeye sahiptir: 1) Nebati ne-
is, 2} Hayvani nefis, 3) Insanf nefis. Nebati nefis de ayrica ga-
viye (nutrition), namiye (accroissement) ve miivellide (genera-
tion) kuvvetlerine sahiptir. Hayvani nefsin iki kuvveti vardir:
a) muharrike (motrice) b) miidrike (comprehensive). Bundan
sonra ruhiyatin en mithim kismina yani Insani nefse geliyoruz.
Insani nefis iki adlem arasindadir: Agagida beden alemi, yu-
karida makul dlemi. Su halde nefsin iki cephesi vardir: Bir cep-
hesiyle bedene bakar ve onu idare eder; bu onun faaliyetidir
{activité). Diger cephesiyle makule bakar; ondan alir ve ona
itaat eder. Bu da onun temasasidir (contemplaiion). Nefsin agag:

235 [bn-i Sind'min Kitdbu'n-Nefis'i biitiin kurtn-1 vustdda Avicebron’un
Traite de U'dme’yile kangtimlmig ve bu yizden fevkalade ehemnmiyc-
tinc ragmen bilhassa sarkta nazar dikkati celbedememigti.
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cephesi faaliyete, yukar cephesi lemagaya dofru gevrilmis-
tir.23¢ Temasa deyince, maddeden miinezzeh kiilli suretleri ihti-
va eden nefsin kudreli anlasilir. Suretler iki nevidir: 1) Madde-
den ayri. 2) Ona merbut. Birincisinde aklin sureli kavramasi
kolaydir, ¢linkii mahiyet itibariyle makuldiir. Ikincisinde aklin
bu sureti maddesinden hushs? bir vetire {procede) ile ayirmas:
lazimdur.

Aklin makul kargisindaki vaziyetine nazaran muhlelif ne-
vileri vardir: Makule nazaran kuvve halinde veya fiil halinde
olabilir. Aklin makul kargisinda kuvve halinde olmasi demek,
onu almaya elverish olmas1 demektir.

Bu istidatta ii¢ mubhlelif hal alabilir. Evvela sirf ve basil
vani ¢iplak ve mutlak istidal vardir. Bir ¢ocugun dgrenme isti-
dadi gibi, buna ‘mullak maddi kuvve’ denir. [kincisi bilkuvve
akil fiile ge¢gmek igin kismen hazirlanmmig olabilir: Yazi yaz-
may1 bilmedigi halde kalem ve kdgidin neye yaradigini bilen
gocuk gibi. Buna ‘miimkiin veya kolay kuvve’ denir. Nihayet bil-
kuvve akil biliin vasitalarla bezenmis olabilir. Fakat onda he-
ntiz dgrenmek ihtiyact yoktur. Bu, yazabildigi halde yazmayan
katip gibidir. Buna da ‘mitkemmel veya tam kuvve’ denir.

Evvelce gormiistitk ki Farabi'de akil meselesi fizigin husisi
bir kismidir. Kozmoloji ile bilgi nazariyesi arasindaki siki ra-
bita Tbn-i Sind’da daha bariz gordliiyor. Alemin mengeindeki tek
ve zarari Allah’tan harcket ederek lecelliler silsilesi ‘ukulil mii-
temeyyize’ mertebelerini doguruyor. insani akiliar heyeti mec-
muasiyla ‘akli'l-faal’e labidir. En agagida bilkuvve akil veya
‘el-aklii’l-heyulani’ gelir. Yalmz faal akil, bilfiil akildsr. Onda
makul suretlerin biitiin num@ne ve prensipleri miilemeyyiz
(sépare) bir haldedir. O bize nur ve agk (iffumination) halinde
gelir bu akilla bizim miinasebelimiz. giinegle gormenin miinasebeti
gibidir.

Simdi zihni tecritin (abstraction) mahiyetini izah edelim.
Insan akli evvela tek bir mefhum (intentis) yaratir.237 Onu diger-

236 Rohmer, Sur la doctrine franciscaine des denx faces de Udmne, 11, 1927,

237 Zamanimizda Brentano ve Husserl’in acte intentionnel dedikleri en
asli unsuruna irca ve biitiin empirigue goriiglerden tecrit edilmis olan
suur fiill telakkisinin kdklerini de burada buluyoruz.
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lerinden ayirmak igin bir¢ok mefhumlan tegkil eder. Boylece
akilda zat (essence) mefthumu ve araz (accident) methumlan
lesekkiil eder. Aklin bircok mefhumlan birlestirmek ve tek bir
mefhumu ¢ogaltmak iktidar: vardir ve bu isi yalmz akil yapa-
bilir. Nefsin diger melekeleri birligi birlik ve ¢oklugu ¢okluk
olarak kavrarlar; fakat onlari lerkip ve tahlil edemezler.
Biylece mefhum, tecrit ve terkip aklin eseridir. Akil tarafindan
kavranmak demek, maddeden miinezzeh bizzat makul suretlerin
kavranmas: demektir.

Aklin kendi kendisini idrak igin tecride ihtiyaci yoklur.
Kendi taallukunu (intellection) bir hamlede kavrar. Diger surel-
leri tamidiffl zaman ise mesele degisir; zira onlar daima bir beden
veya cisim igerisindedirler.

Acaba onlar nasil olup da hem egyada hem zihinde buluna-
bilirler? Bu suale Aristo’'nun verdigi cevabi Ibn-i Stna pekala bi-
liyor: Zihni anlayis fiilinde, akil bizzat makul (infelligible)
olur.

Alexandre d’Aphrodise ve Farabf tarafindan miidafaa edi-
len ve ckseri Megsailerde goériilen bu fikri ibn-i Sina kabul etmi-
yor. Ona gore nefsin kendi kendisinden bagka birsey oldugunu ka-
bul etmek bir lenakuzdur. Diger tabirle nefis, nefis olmaktan ¢ik-
maksizin ikincisi olamaz.

Dahas: var. Aym zamanda egyanin suretlerinin nefiste de-
vam eltigini kabul etmek icab eder. Nefis b6ylece, maddi akil
‘cl-aklii’l-heyulani’ sayesinde suretlerin mahallidir. Fakat su-
retler nasil olup da bu akilda kain olabiliyorlar? Onlar orada
ancak fiilen bulunabilirler. Yani nefis fiilen diger bir seyin sure-
tidir. Orada hem kendisi hem kendisinden bagka birgey olmak
miigkilatmmdan bagka, bir de su cihet var ki o fiil halinde aruk
kuvve halinde degildir. Halbuki suretleri almaya misait bir
kuvve olmak akhn tarifi iktizasidir. Boylece akil bazan gekil-
leri aliyor, bazan almiyor demek lazim gelir ki, bu migkilattan
kurtulmak icin Tbn-i Sina hig degilse insani nefisle ‘nefsi akil” ile
‘makul’tt ayni addetmekten kati surette imlina ediyor. Sujet in-
tefligent nefislir. Akil nefsin taakkultni icra eltigi melekedir.
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Makul, idrak edilen egyanin suretidir. Onlar taakkultin mevzu-
lan (objet) olmak itibariyle nefiste kaindirler. fbn-i Sina bu iig
ayni kuvvenin miinasebetlerini izah ettigi zaman Aristo’nun me-
tafizik goruginden aynlarak Saint Augustin’in psikolojik tah-
lillerine ¢ok yakin bir tarzda hareket ediyor. Filhakika ma-
kuliin akilda varhg: meselesinde {i¢ tarz: temyiz ediyor: 1) Fi-
ilen: Insan fanidir dedigim zaman, 2) Mutlak kuvve halinde:
Insanin fani oldugunu bildigim zaman, 3) Yakin kuvve halinde:
Fikrimde olmiyan bir seyi égrendiim zaman. Bu goriislin Aristo
ruhiyat ve metafiziginden ne derccede ayrldigi kolaylikla
anlagilir.238

Miimkiin bir akil, bir mevzuun suretini kendi mahiyetine sa-
dik kalarak, fakat aym zamanda bu mevzu olarak nasil alabi-
lir? Ibn-i Sina’mn bu mescleye verdigi cevabr anlamak igin, biz-
zat onun tahlilini takip etmek lazimdir. Birinci halinde akil,
miltemeyyiz ve muntazam bir surette kendisinde makulleri tegkil
eder. Bazan onlan idrak eden nizam zarGridir, bazan degildir.
Mesela her insan hayvandir dedigim zaman bu hiikiim kiilli ma-
kul mefhumlardan tegekkiil eder. Binaenaleyh ancak benim nef-
sim gibi gayr-1 cismanf bir cevherde devam edebilir. Fakat eger
her insan kendi kendine hayvan diyebilir dersem, mefhumlari-
min nizami birincisinden farklidir. Bununla beraber burada da
onlar gayr-1 cismani bir cevherde devam ederler. lkinci halde
akil, makul mevzuun tasarrufu altindadir. Fakat nefis muhtelif
anlarda bu mevzudan bir digerine gevrilmigtir. Nihayet {iciincti
halde akil, bize bildigimiz birsey soruldugu zaman meydana ¢i-
kan haldir. Bu ti¢ hali ibn-i Sina su temsil ile anlatiyor: 1)
Birgeyi bir hazineden gikarmak, 2) Higbir gey yapmaksizin ha-
zinede bir geye malik olmak, 3) Onu ¢karmaya hazirlanmak. Bu
tiglinctisti Ibn-i Sina felsefesinde en mithim rolii oynar. Bu alalade
bir potentialite degildir. Fakat fiili bir yakin (certitude) hali-
dir. Bu tgtincti hali cehil (ignorance) gibi degil fakat ytiksek bir

238 Aristote, De Anima. Aristo ruhiyatinda miinfail ve faal akillari nous-
‘da ayirdiktan sonra miinfail akilda da bilfiil ve bilkuvve dereccle-
rini gosteriyor. Fakat ibn-i Sind’daki bu ince tahlillerc girmiyor.
Bkz.: W. Ross, Aristote, Paris 1930, s. 205-215.
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bilgi sekli gibi tefsir etmek lazimdir. Umumiyetle bizde iki nevi
bilgi hustile geliyor: 1) Esyanin bilgisi. 2) Ona malik clmanin ya-
kini (certitude). Birincisi basit ilimdir (scientia simplex}.
Ikincisi tefekkiir ilmi (scientia cogitabilis). Nefis makulleri
digiindiigis zaman, onlara miiteallik hayalleri muhayyilede bu-
lur. Eger bunlan bulamazsa hayvanda estimative ve insanda co-
gitative denilen bir melekeye bagvurur. Bu meleke, yalnz gayr-
cismanf mefhum intentio’lan havi olmakla kalmayip, aym za-
manda onlar1 mez¢ ve terkip eden faal bir melekedir. Bu cogita-
tive Ibn-i Sind’nin psikolojisinde esash bir rol oynar. Hulasa ha-
yalleri saklayan bir muhayyile onlara hiikkmeden bir cogitative
ve makulii almaya miisait bir akil tefrik edilmektedir.

Nefsin bu suretle aldif1 makul suretler nerede saklanur? Ev-
vela mahsus (sensible) suretlerde muhayyilenin oynadig: role
benzer bir rol oynayan bir nevi hazine, yani makul (intelligible)
surctle mahfazasimin mevcudiyeti tasavvur edilebilir. Fakat in-
sani nefiste bu mahfazanin yeri neresidir? Bu olsa olsa nefsin
zati, bedent veya cismani bir uzvu olabilir. Halbuki bu, ne beden
ne de cismani bir uzuv olamaz. Clinkii o takdirde suretlerin bir
mahalde kain (localise) olmalan icab eder ve bu suretle de onlar
makul olmaktan ¢ikarlar. O zaman denilecek ki makul suretler
bizzat nefiste devam eden suretlerdir. Fakat bu da imkansizdir.
Zira nefiste devam etmek orada mevcut olmaktir. Ve orada mev-
cut olmak onun tarafindan idrak edilmektir. Onlar: heniiz idrak
ctmemis bir nefiste makul suretlerin mahfazasinin bulunmasi
fikri sarih bir tenakuz tegkil eder.

Bu vaziyette iki sureti hal kahyor: ya Platon’la beraber
makullerin nefsimiz haricinde miitemeyyiz (sépare) cevher gibi
devam ettikleri ve nefsimizin de bir ayna gibi harici se’niyetleri
bazan aksettirip bazan aksettirmedigi kabul edilebilir. Yahut
Plotin’le beraber, biitlin suretlerin faal akilda kain oldugu, yek-
digerini takiben nefsimiz ona miiracaat ettikge miitevali bir su-
rette successivement zuhdr ettigi séylenebilir. Nefis kendi pren-
sibinden ayrilinca zuhtr biter. O suretle ki makulleri muhafaza
vdecek yerde, onlan yeniden 6grenmesi lazimdir. Sunu da ilave
cdelim ki makulii tamyan nefis, onun hakkinda tamimazdan ev-
velki halinin aym varziyette degildir. Ogrenmek bog bir kelime



144 Tiirk Tefckkiirii Tarihi

degildir. O her seyden cvvel ‘faal akil’la239 birlesmekten ibarct
olan miitkemmel itiyadh kazanmak demcktir.

Bu nokta-y1 nazardan aklin amcliyelerini su surctle
tasavvur ediyor: 1) Faal akilla birlegmeck hususunda nakis bir
istidat; bu bilkuvve akildir. 2) Bu akilla ittihat: bu da bilfiil
aktldir. 3) Faal akilla gitlikge daha fazla artan bir birlesme
istidadi. Bitiin bu amcliyeler bedene merbul olan nefs i¢in varit-
tir. Olimden sonra o derhal faal akilla birlesecek ve artik cis-
mani hayallerc miiracaata ihtiyacr kalmayacaktir. O, bu itti-
hatta kendi prensibi ve gaycsiyle hayr-1 414 Souverain Bien'nin
menbaini bulacaktir. Biitin bunlar1 veren itiyattir.

Bu son noktada insanlar arasinda birgok dereceler ayrilmisg-
tir. Bazilart tamamiyla imal edilmig ilmi almaya musaittir.
Bazilari onu kazanmaya misaittir. Halbuki ilim ancak kiyas
yardimiyla kazanmihr. Kiyasin kullanilmasi ise talili (deduc-
tion) hadd-i evsatlerini (moyen terme) kesfetmek hususundaki
az ¢ok maharetimize tabidir. Bu kabiliyet, ¢csasinda faal akl
ile birlesmek istidadindan ibarettir. Bazilari ona cehitsiz ve
miimaresesiz maliktirler. Adeta bir ikinci tabiat gibi ftrf bir
tarzda tecelli eden bu kabiliyete ingenium derler. Zeka bu ta-
lakkiye gore intellectu’iin, habitau’nun yiiksek bir hassas), bir
keyfivetidir; ve biitlin insanlar ona ulagamazlar. Zckanin da
fevkinde zckA incelikleri (subftilitas) vardir. Artik burada ras-
vonelin fevkine yiikseliyoruz ki [bn-i Sind’ya goére peygamberlik
derecesi burada goriiliyor.

Metafizik - ibn-i Sind’'min metafizigi ruhiyat ve fizigine ta-
mamiyla baghdir. Fakat ustlii, modern felsefedeki bilgi nazari-
vesi tarzim cok andirdig igin ruhiyattan metafizige dogru yiik-
selmektedir. 1k bityiik eseri olan Sifa’da oldugu gibi, Necat ve
Isarat’da da mctafizik meselelerine girmis oldugu cihetle bu ba-

239 Faal akil deyince Ibn-i Sina, Farabi degil Nev-felatunilere ¢ok yakin
bir sey anlamaktadir. O bizzat kozmolojik ve ilahi bir mebde olup
makullerin kavranmasi vasitasile insan o alemle irtibat peyda eder.
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histe de butin kitaplarma temas edilecektir. Yalmz Kanun'da
metafizie temas ctmemigtir. 240

Bunlardan bagka Resdilii fi'l-Hikme ve Nevriiziye isimli
vserlerinde de metafizige ait fikirlerini buluyoruz. Ibn-i Sina’nin
latince tercime cdilen eserlerinden bazilan sarkta nazar-1 dik-
kati celbetmemis veya unutulmug oldugu gibi bilakis bazi eserleri
de Latinceye terctime edilmemis oldugu igin garpta fikirleri eksik
olarak taninmighir.24! Bu noktanin ehemmiyetini, bilhassa garp
kurun-1 vustasinn Ibn-i Sind’ya ait tetkikleri miinascbetiyle
anhyoruz:

lbn-i Sfna’ya gére viicut iig kistmdir: 1) Yalnizca mimkiin
vlan viicut: Bu simfa dogan ve kaybolan biitiin egya dahildir. 2)
Bizatithi mimkiin olup harict bir illetle zarQri olan veya ilk illet
(cause premiere) miistesna olmak Gzere, tevvelliit ve mahve tabi
olmayan esya ki nlifusu felekiye (les dmes des corps celestes) ve
akillar gibi. Tbn-i Snd'ya gore bunlar, bizatihi (par lui-meme)
mumkan geylerdir. Fakat ilk illetle minasebetlerinden dolays
sarari olmak sifahm kazamirlar. 3) Bizatihi zarGri olan gey,

yani ilk illet veyva Allah’tir.

20 Kanun'un Arapgasi 1593'de Roma'da tabedilmistir. Tencizii’l-
Mathun ismiyle Tiirkgeye terciime edilmigtir. Eserlerinin biiyiik bir
kismi gu isimle Latince olarak Venedik’te 1495 senesinde bastimigtir:
Avicenna peripatetict philosophi, ac medicornum primi, opera in lucem
redacia...

Bu cilt su eserleri muhtevidir: 1) Logéka, 2) Sufficrentia (Sifi*dan muk-
tebestir). 3) De Coele ef Mundo, 4) De Anima 5) De Animalibus, 6) De
hatelticctis, 7) Alpharabis de Intelligentiis, 8) Plilosophia prima.

M1 Gerek Aristo’'nun Arapga terciimeleri, gerek Jbn-i Sina ve diger islam

feylesoflarinin Latince’ye terciimeleri hakkinda en mitkemmel menba
su eserdir: Gourdain, Rechierches critiques sur I'dge et Uorigine des
traductions latiies d’Aristote, et sur des convitentatres grecs ou arabes
erploycs par les doctenrs scholastiques, PParis 1843. Aynca E. Gil-
son‘un archives’lerinde ve Bevrut Cizvit Koleji'nin negrivatinda
buna ait mdlumat vardir. Yakin zamanlarda buna dair negriyat igeri-
sinde baz fasillar bu mevzua aittir. Bashcalarm zikrediyorum:
H. Buter, Die Arabes als Vermililer dev Wissenschaften in deren
Uebergang von Orient in der Qccident, 1895; Ayn miiellif, Die
Mathematiker wnd Astronomien der Arabes und fhre Werke, 1eipzig
1900; P. Duhem, Le systene du monde, 5 cilt, 1913-1917.
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Biitiin varhm baglangicr ve giktifis yer bu “zarQrf mevcut'tur.
Alem, esya ve kesret ondan zuhiir (procession) etmistir. Ondan ilk
zuh@ir eden misal (idees) alemidir. Misal, kuvve ve taalluktan
miinezzeh, sirf akildan ibaret miikemmel ve giizel suretlerdir; de-
gismez ve cogalmarlar. Ondan sonra nefisler alemi gelir. Madde
ile miigterck zatlardan (essence) ibaret olup misal alemine tevec-
ciih etmiglerdir; miimeyyiz vasiflan tasavvurdur (representa-
tion). Nihayet fiziki dlem gelir. Bu da cisimler ve kuvvetlerden
ibaret olup esiri ve maddi olarak iki gekilde tezahiir eder.

[bn-i Stna’ya gore kainatin Allah’tan ¢itkmasi yani zuhiir $u
suretledir: Iptidada yalniz Allah vardir. O vahit, evvel, zarir?
varhk, ilk illet ve ilk hakikattir. Allah'tan ilk énce ikinci bir
vizcut, bir mahz- ruh zuhtr eder. Bu malil-u evveldir (premier
cause). Malal-u evvelden alemin yekpare nefs ve bedeni yani
akil ve bu akildan da semavi dlemlerin nefisleri dogar. Boylece
Sumnmrer’ler ve Asurilerden Yunanilere gegen yildizlara ibadet
(astrolitrie) fikirleri bir¢ok Yunan feylesoflaninda oldugu gibi
Ibn-i Sind’da da gorilmektedir, Ancak Ronesans'ta Copernic’le
beraber tamamiyla silinen ve biitiin ilk ve orta zaman felsefele-
rinde goriilen bu hatal fikirlerinden dolayr Ibn-i Sina tenkit edi-
lemez.

Ibn-i Sina, esas itibariyle bagl oldugu Aristo felsefesiyle
Neo-Platonisme’den milhem oldugu zuhr fikrini su yolda tevile
calismaktadir: Birden ancak bir gikar. Oyle oldugu halde nasil
olup da birden ¢ok olan egya qikmigtir? iste ilk malal fikri bu me-
seleyi halleder. Birden bir ¢ikinca, bir olan Allah’tan da aym:
suretle bir olan ilk malil dogabilir. Bovlece iki varlik yani kes-
ret bir kere kurulduktan sonra artik diger esyanin zuhtirunu izah
ctmek kolaylagir.

[lk mal@l kendi kendisini ve zarari meveudu biliyordu: bura-
dan ikilik (dualite) dogdu. Aym zamanda ilk malél bizatihi
miimkiin, fakat ilk viicut i¢in zaruridir. Kendi kendisini bilmesi
dolayisiyla, kendine ait olan bu iki tavri (node) da biliyor de-
mektir. Boylece uglik (frinite) meydana qkiyor. Alemin
tesekkiilii de ayn: iigliikk prensibi ile izah edilmektedir: 1) Akl
evvelin vicudu evveli tanima fiili, kendinden agafiidaki akl
tevlit eder. 2) Viicud-1 evvele nazaran onun kendi kendisini
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sar(iri olarak tanima en son kiirenin nefsini tegkil eder. 3) Kendi
kendisini mitmkiin olarak tanima fiili de semavi kiirelerin nefsini
viicuda getirir. Bu suretle teslis fikri felseff bir sistem igerisinde
isiami Tiirk tefekkiirtine girmistir. Bu fikirlerle Saint Augustin’in
De Trisnitate adli eseri arasinda ¢ok bliyiik bir yakinhk fark
cdilmektedir. Nitekim bundan dolay: olacak ki Ibn-i Sind'nin
Latince terciimeleri Augustimisme (zerinde bliylik bir tesir yap-
mighir,

Ibn-i Sina’nmin kesreti izah etmek icin ilk maldl fikrini
miidahale ettirmesi ¢ok mahiranedir. Fakat ilk malfile ait bilgi-
nin egyaya nasil viicut verdigini izah etmesi kifayetsizdir. Ga-
zalf bu noktada feylesofu tenkit etmisti.242 Halbuki hakikatte,
bilgi tarikiyle viicudun izahina girmek ibn-i Stnd’yr bir nevi
idcalizme sevketmektedir, O, idrakin kuvvetler vasitasiyla vu-
koua geldigini kabul etmesi itibariyle representationiste ve
“esyaya ait olan ilmimiz, esyamin nefsimizdeki eserlerinden iba-
retlir”243 demesi itibariyle de tamamyla idéaliste’dir. ik
malaliin bilgisi vasitasiyla varhiga intikal etmesi kendi prensip-
lorine tamamiyla mutabiktir. Fakat Gazali, Islam itikadi nok-
tastndan hareket ettigi i¢in, onun bilgi nazariyesiyle kozmolojiyi
birlegtirmesini bir tirlii izah edememistir.

[bn-i Sind her hususta oldugu gibi metafiziginde de Aris-
to’dan ayrilmaktacdir. Ona gére Allah yahut ilk varlik, ayn
vamanda hem akil, hem maku!, hem akildir. Béylece yeni Efla-
tunculuga baglandify goriiltiyor. Fakat illiyet (causalité) nazari-
yesinde tekrar Aristo’yu takip etmektedir.?44 Onun metafizi-
pinde en orijinal cihetlerden birisi kiilliler (universaux) nazari-
vesidir. Biitiin skolastik feylesoflar: iggal eden bu meselede ibn-i
Sind'nin kendine mahsus hal suretleri ve cevaplart vardir. O,
aynt meseleye mantikta, ruhiyatta ve metafizikte temas etmis-
tir. Ona gore killi ti¢ kistmdir: 1) Allah’in ilminde ki bu aklidir.
2) ‘Labiatta ki bu da tabif veya fizikidir. 3) Insanin zihninde ki

112 Carra de Vauy, Avicennte Metaplysique, s. 247-248.

M3 tzmirli Ismail Hakki, “Islamda Felsefe Cereyanlan: 47, Dariilfiinun
flahiymt Fakiiltesi Mecwuast, 15 (1930).

241 Aristo'nun Plysique ve Metaphysique'inde goralen dort illet nazari-
yesini ayniyle Ibn-i Sind’nin Necat'inda goriyoruz.
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bu da mannkidir. Boylece o —kendine goére~ conceptualiste’lerle
realiste’ler arasindaki davay: halletmektedir. Boylece mantiki
nizamda kiilli ancak zihindedir. O, bilfiil veya bilkuvve, aklin
her ferde verdigi sekildir. Fakat kevni nizamda, killi bilinen
ilk varhktadur.

Kulliyet itibariyle Ibn-i Sind iki nevi mevcudiyeti ayinr:
a) Zihinde mevcudiyet. b) Se'niyette mevcudiyet. Nitckim
kuvve (puissance) nokta-i nazarindan da iki nevi mevcudiyet
ayirmaktadir: a) Bilkuvve mevcudiyet. b) Bilfiil mevcudiyet.
Butiin bu tefrikler sundan ileri geliyor ki onda varhk mefhumu
mutlak degildir. Varligin muhtelif nevi ve dercceleri vardir.

Ibn-i Sind esyanin mahiyet (quiddite) ve viicudunu (etre)
ayiriyor. Mahiyet, mefhum ve tarifi ile esyarun oldugu haldir.
Viicut is¢, bu geyin sahsi ve haricl tahakkukudur. Ona gore cgya-
mn mahiyetinin ayn illeti, viicudunun (varhigimin) ayn illeti
vardir. Burada da onun Aristo’dan aynldigi goriliyor.

Ibn-i Sin&’nin metafizigi, Aristo'nun ‘ilk muharrik’ telak-
kisi ile Islamiyetin yaratihg fikrini telif edebilmek igin mistik
bir mecraya girmeye mecbur olmustur, Bununla beraber telifi gok
cesurdne ve ckseri skolastiklerde goriilduginden daha muvaffa-
kiyetlidir. Ciinkii ona gére esyamn meratibinde derece derece
yukselerek ilk varhga ulastifimiz zaman artik akil aleminden
bir nevi igrak (illumination) alemine giriyoruz. Hatta bizzat
akil da ondan zuhar etmis olup, ona ulagmak icin bir vasitadan
fazla bir gey degildir.

Boylece bahst (discursive) bilginin tistinde hadsi (intuitivoe)
bilgi sahasina girmig oluyoruz ki Ibn-i Sind’y: Messailerle
fsrakileri, feylesoflarla kelamalari, hatta onlarla sufileri bir-
lestirmeye sevkeden nokta da budur.245

Tesiri — Ibn-i Sing, Islam felscfesinde Messailikle fsrakili-
gin; akll ile la-akliligin terkibini yapmas: itibariyle en ihatah
bir sistem viicuda getirmigtir dencbilir. Bundan dolayi onun biitiin
Turk tefekkiirii tizerindeki derin tesirlerini ¢ok yakin zamanlara
kadar takip etmek miimkiinditr. Osmanh medreselerinde okunan

245 Djemil Saliba, Etude sur la metaphysigue d"Avicenne, Paris 1926.
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Hidaye serhleri ~dogrudan dogruya- onun fgaratindan milhem
idi.

ibn-i Stna’nin Kanun’unda tip ve tabiat ilimleri hakkindaki
vasi tetkikleri modern tababet teessiis edinceye kadar biitin fikri
hayatimizda hakim olmustur.246 Farabi’den daha sarih ve mi-
kemmel olan Aristo tasnifine ait ansiklopedik méalumati da yine
yakin zamanlara kadar okunmakta idi. Ancak Islam akidesi
nokta-1 nazarindan hareket eden ve feylesoflarin Allah telakki-
sinde daima Kur’an'in Allah’indan bagka birsey goren Gazali,
sarkta Ibn-i Sind’nin niifuzunu ehemmiyetli derecede sarsmugt.
Bundan dolay1 onun tesiri beklenildiginden ¢ok daha az olmugtur.

Fakat buna mukabil garpta Ibn-i Sina qok biyiik bir alaka
e kargilanmigtir. Bazi [slam medreselerinde kitaplarmin okun-
maktan men cdildigi devirlerde Ibn-i Sina tamamiyla Latince’ye
terctime edilmis, miiteaddit defalar serh ve tenkit olunmustur.24?
Ibn-i Sind'nin miitercimlerinden Dominicus Gundissalinus yalniz
onun tesiri altinda kalmakla iktifa etmemis, fakat De Animn
adlt eserini dogrudan dogruya Ibn-i Sind’y: taklit, hatta iktibas
suretiyle viicuda getirmigtir. Bu suretle Ibn-i Sind felscfesi
Phristiyan Néo-Platonisme’le imtizaca ve bilhassa Augustinis-
e Gzerine tesir icra etmeye bagliyordu.248 Saint Augustin IV,
astirda yagsamug ilk biuyik Hiristiyan teylesofudur., Onun Nco-
Patonisme’den milhem olan fikirleri ¢ok kuvvetli olmayan bir
vereyan halinde XI. asra kadar devam etmigti. Ibn-i Sina’nin
yparp aleminde taninmas: bu eski cereyam: canlandirmus, hatta
ona bir nevi agr vazifesini gorerck yeniden miicadele sahasina
sevketmigti. Nitekim bir asir sonra Saint Thomas'nin giddetle
hiicum ve tenkit ettigi bu cereyan muasir felsefede de devam eden
ok esash bir fikri ananenin temeli olmugtur. Ibn-i Sina vasita-
siyla canlanmg ve yenilesmis olan Awugustinisme’e karst hiicum-
larim St. Thomas, Ibn-i Riisd’ten kuvvet alarak yapiyordu. Bu
miicadelede hangi tarafin hakl oldugunu tayin ctmek tarihgiye

216 “llimler” fashina miiracaat ediniz.

217 L. Gauthier, “Scholastique musulmane et scholastique chrétienne”,
Revue d’histoire de philosophie, I1. (1928), s. 4.
18 Ibn-i Sind’nin Latince terciime ve serhleri hakkinda evvelce izahat

verdigimiz gibi kitabin sonundaki notlara da miiracaat.
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degil feylesofa ait bir meseledir. Clinkii onlari mesgul eden rati-
onnel ve irrationnel arasindaki tezat meselesi bugiin de ayn
chemmiyetini ve tazeligini muhafaza etmektedir. Nitekim Ibn-i
Sina ile canlanan Augustinisme modern felsefede Pascal ve Scho-
penhauer ve yakin zamanlarda Max Scheler ve bilhassa He-
idegger’de ¢ok genis bir irrationalisme felsefesi haline gelmistir.
Bundan dolayi biz Ibn-i Sind’y: cihangiimul bir felsefe ananesine
kangmig ve onu inhitata bagladig: bir devrede uyandirmis olan
dikkate sayan bir mitefekkir olarak gosterebiliriz.

Bu tesiri anlamak igin Saint Augustin’le Ibn-t Sina arasinda
kisa bir mukayese yapmak lazimdir: Hiristiyan feylesofunun De
Trintiate adl eseri Ibn-i Sina'min ‘deruni hasseler’ gosteriyor ki
akli bentasiye (depressus piiantasit) halinde olan insan gibi bir
mevcudun bitin zihni melekeleri, tasavvurlan Allah’t yani var-
i1 oldugu gibi > #LS |kemé-hiye hakkaha] tammaya mii-
sait degildir.
bir tesirini mutazammiundir. Bu tesir her iki feylesofa gore aym
tarzda cari degildir. Ibn-i Stna diyor ki her bilgi bir ilahi
hadsdir (itlumination).

Saint Augustin diyor ki akil, nefsin basirasidir. O, bir gekl-i
mahz: idrak ettigi zaman bir ncvi vahdette kesret Multitudo in
unitate hasil olur. Bununla beraber iki feylesof arasinda bazi
miihim aynliklar da vardir. Saint Augustin’de nur akidesi hii-
kiimlerin hakikati tizerine mistenit olup mefhumlann iutentio
muhtevas: {izerine mistenit degildir. Tbn-i Sina bilakis garp ku-
run-1 vustasina 6yle bir nur akidesi getirivordu ki, onlar insani
akla digardan tahmil edilmis makul gekiller, yani mefhum-
lard1.24% Misterek Neo-Platonisme koklerinden dolayr ibn-i
Sind’nin ‘'mefhum-nur’ akidesi Saint Augustin’in ‘hakikat-nur'u
ile telif edilmeye tegebbiis edildi. Onlarin birlesmesinden ‘Allah
akli fail” akidesi dogdu. Ibn-i Stna'nin garp kurun-1 vustasindaki
bu mutlak tesiri Saint Thomas zamanina kadar devam ctti.250

249 E. Gilson, Les Sonrces greco-arabes de l'augusiinisme avicennisant,
Paris 1930, s. 92-102.

250 Ibn-i Sind'y: terciime eden Gundissalinus aym zamanda onun kitap-
larindan intibal de yapmak suretile uzun middet garpta tesir etmigti,
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Tenkit - Ibn-i Sind’y: ilk defa tenkit eden Gazal'dir.
w V8l |Tehdfiitii’l-Feldsife]'sinde ayni zamanda hem Fa-
rabi hem I[bn-i Sind’ya hiicum ctmektedir. Ona gére feylesoflar
mantiktaki kaidelerine metafiziklerinde sadik kalamamislar-
dir. Gazali’nin tenkitleri bilhassa {i¢ noktada toplanr.2!

1) Feylesoflar ahirette cesetlerin tekrar dirilecegini inkar
eder; o bu kanaati Islamiyete muhalif addeder. 2) Allah yalmz
kiillileri bilir, ciizileri bilmez derler. Bunun da Allab’in ezelf
ilmi Omniscience ile telif edilemeyecegine kanidir. 3) Feylesof-
lar maddenin ezeli olduguna kanidirler. Halbuki [slami akideye
pore onu yoktan var olmus {ex niliilo) diye kabul etmek lazimd.

Gazali evvela Ibn-i $ina felsefesine tamamiyla bagh oldugu
halde sonradan onun aleyhtar olmugtu. Fakat onu reddedebil-
mek igin ige felsefesini hdlasa ile baglamig ve ne gariptir ki bu
tenkitler fbn-i Sina’yr biisbiitiin kuvvetlendirmeye yaramistir.
Gozall tamamiyla Ibn-i Sind’min 1stilah ve tabirlerini kul-
landigr gibi, nefsin melekelerine ait tasniflerinde de ona sadik
kalmigtir.252 Gazali'nin Ibn-i Sind’dan ayrildig en miihim nokta

Jkinci derecede Guillaume d’Auvergne {igiincii derecede Albert le
Grand vasitasivla fbn-i Stné tesirleri devam etti. Guillaume d'A-
uvergne ibn-i Stnd'nin kozmolojisini ve miitemeyyiz akil telakkisini
reddetmekle beraber, nefsin mahiyeti ve bilginin tegekkiili hakkm-
daki fikirlerine tamamiyla baglanmaktadir. Garpta kuvvetli bir
cereyan halini alarak Augustinisme igerisinde devam eden Neo-
Platonist fikirlerde ibn-i Stnd’mn yani baginda ibn-i Cebirul'un
il [Yenbit'u'l-Hayét] Fons vitae'nin tesirini de zikretmek la-
zimdir. Diger cihetten ibn-i Sind’nin niifuzu bazan de hatal olarak
miitalaa edilmigtic. Mesela biitiin garp kurun-1 vustasinda ona ait ad-
dedilen De utefligii'nin hakikatle Scot Eurigene’e ait oldugu E. Gil-
son tarafindan meydana gikarilmighr.

251 lzmirli ismail Hakk:, “Ebu Hamit Mehemmet Gazali®, Dariilfitnun
Hﬂhiyat Fakiiltesi Mecmuast, 17 (1930), s. 9-24; Ceride-i fhniye, V /56,
s. 1784-1788.

252 E. Gilson, a.g.e., s. 74-92. (Premiere conjonction de la pensee arabe et
de la tradition chrétienne: Algazel et Gundissalinus.) Gazali’'nin or-
tayva koydugu bu akil ve iman ihtilar meselesi garp felsefesinde
Iskogya mektebinde goriilityor. Feylesoflar umumiyetle akilla imary,
ilimie dini telife cahgmuglardir. ibn-i Riigd’iin Farabi bahsinde zik-
rettigimiz muhtelif risalelerinden bagka imam Tusi'nin Zahire'sini bu
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akilla imammn tefriki ve peygamberlik meselesidir. [bn-i Sind’ya
gore peygamberlik nefsin faal akilla ittihadi oldugu halde, ona
gére nefsin Allah’la veed halindeki mistik bir ittihadidir. Fa-
kat bu hitcum, Neo-Platonist olan Ibn-i Sind’nin yanhs anlagil-
masindan ve kendisine sirf bir Meggaf goziyle bakilmasindan
ileri gelmisgtir.

Ikinci tenkit ibn-i Ritsd’tindir. Ibn-i Riagd (Averroes) Gaza-
I'nin -yukanda gérdiiglimiz- escrine karst yazdign Skl cdle
[ Teirdfiitii’t-Tehdfiit] inde, 23 Ibn-i Sind’nin mevcudat tasnifini
tenkit icin yvazdigh Ibranice risalede, Ibn-i Stnd‘mun Kitdbu's-
Sifa’st hakkindaki tenkidinde bu husustaki fikirlerini izah
etmistir.

Ibn-i Riigd, evvela Ibn-i Sind’nin miimkiin ve zarfiri tasnifine
hiicum ediyor. Ona gore haricf bir illctle zariri olan birgey, biza-
tihi miimkon olamaz. Yeter ki bu illet artik tesir etmekten vaz-
gecsin ki bu da imkansizdir. Cunka ‘illet-i uld’ bizatihi zartrf
oldugu igin, icray: tesir etmekten asla farig olamaz; diger cihet-
ten Ibn-i Ritgd’e gore Ibn-i Sina’mn mevcudiyet ve vahdet hak-
kindaki fikirleri de hatalidir; ibn-i Sind bir adetten ibaret olan
vahitle mutlak vahidi birbirine karigtirmigtir. Birincisi bir araz
(attribut) oldugu halde, ikincisi egyamin zatina taalluk eder ve
ondan tecrit edilemez.25% Nihayet Ibn-i Riisd, metafizigin cn
esash meselesinde yani mevcudatin mensei hakkinda ibn-i Si-
nd’y1 tenkit etmektedir. Bu hususta birbirinin tamanuyla zidds
iki kanaat gorliyoruz. Biri egyayr yarahsla, digeri zuhtr ile
izah eder. Bazi mitefekkirler bu iki zit kanaati telife cahs-
muglardir ki Ibn-i Stna da bunlardandir. Ona gére fail {agent) su-
reti yaratir ve onu ezelf olan bir maddeye verir. Boylece fail
yani Allah, suretler vericidir. Aristo’'nun kanaatine gore ise fail
highir sureti yaratmaz; Ciinkii yaratmig olsayd: Adem’den bir

miinasebetle zi" -cdebiliriz, Cazali ile feylesoflar arasindaki ihtilaf
icin bkz.: lzmirli Ismail Hakki, Yen? fhu-i Keldm, 1, s. 82-96.

253 Bu eserin Arapga, ibranice, Latince mubhtelif tablarr vardir, Latince
tab1 hatall ve cksiktir. Bkz.: Ernest Renan, Awverroes et averroisie, s.
49, 60.

254 S. Munk, Melanges de philosophie juive et Arabe, Paris 1927, s, 352-
367.
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seyin gtkmasi lazim gelirdi. Aristo’ya tamamyla sadik olan
{hn-i Rugd’e gore de suretlerin yaradilmig oldugunu ve bir surctler
vericisi bulundugunu kabul etmek yanhs bir telakkidir.255 Tbn-i
Risd, Ibn-i Sind’yr bilhassa kelamalara tavizat yapmak, felsc-
feyi kelamla telife ¢ahgmakla itham etmcektedir.

Yahudi feylesofu Ibn-i Memun (Maimonide) ‘yoldan ¢ikmus-
larin delili’ Le Moreh Neboukhim ismindeki meghur eserinde
Ibn-i Sind’y1 zikrederck Aristo ile mukayese etmektedir.25® Bu-
rada lbn-i Sin&’y: tenkit etmekle beraber birgok noktalarda
Aristo’ya tercih etmektedir.

ibn-i Sind’ya karg: yapilan hitcumlarin sonuncusu ve en mii-
himi Saint Thomas d’Aquin’c aittir. Ona gore Ibn-i Sina felse-
lesinin kuvvetini tegkil eden gey aymi zamanda onun zaafidir.
Ibn-i Sind’ya nazaran, kiilll hakkindaki bilgi, mumkiin akil ta-
ralindan ciizinin nazar-1 itibara alinmasim tazammun eder. Yani
nefsimiz makule ne kadar yaklasirsa, mahsusa o kadar dalmig
olur. Bu telakki metafizik goriisin tamanuyla aksidir. Saint
| homas ise bunun tamanmyla ziddini iddia eder ve matemeyyiz
aklin tesiri altina girebilmek igin, nefsin mahsusattan yiiziina
cevirmesi lazim geldigi kanaatindedir.

Bunun sebebi sudur ki ibn-i Sina felsefesi neticelerinde sadik
olmayan (inconséquent) bir Eflatunculuktur, Fizik, bilgi nazari-
yesi ve ahlaki ayni esas tizerine kurmak isteyen bu fikri Saint

?55 L. Renan, a.g.e., s. 49-75. Bu fikirler Tehafetii’t-Tehafiit’den nakledil-
mektedir. Ibn-i Riigd felsefesi miincesim bir naturalisme olarak
goriniiyor. Ona gore yalmz faal madrike layemuttur. Halbuki faal
miidrike insaniyetin mti§terel§ akhndan bagka birgey degildir. © halde
yalniz insaniyet layemuttur. Ibn-i Riigd’c gore safil melekelerin 8biir
alemde mevcudiyetleri yoktur. Boylece o, bir insaniyetgi realisme’e
ulagmaktadir.

/56 ibn-i Memun'un eseri evvela Arapga olarak yazilmig ve 1190 scne-
sinde AU 1Ys | Deldletii’l-He'irin] ismiyle nesredilmighi. 1204'de
Samuel ibn Tibbon tarafindan yukaridaki isimle ibranice’ye terciime
edilmigtir. Bu eser Islam ve garp kurun-1 vustasinda gok biiyiik bir
mevkii haizdir. Fransizca'ya Le Guide des egares ismiyle terciime ve
miiteaddit defalar tabedilmistir. Fransizca son tabi 1930’dadir.
Arapga‘dan miitercimi Ed. Rieder. (5. Munk, Melanges de philosophite
juive et Arabe, Paris 1927)
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Thomas siddetle tenkit etmektedir. Ona gore her ikisi de hatals
olan iki 71t telakki vardir ki Aristo felsefesi bunlarin tam orta-
sint (juste milien) bulmaya muvaffak olmugtur. Bunlardan biri fi-
kirleri maddenin iginde mundemi¢ kabul eden Anaxagorisme; di-
geri biitin suretler, fikirler ve kiymetler, tamamiyla digardan
geldigini kabul eden Platonisme’dir. Bununla beraber Ibn-i Sina
burada Eflatun’a da sadik degildir. Ciinki Eflatun’a gore dgren-
mek hatirlamaklir; nefse hersey digardan gelir, fakat bu gelis
valniz bir defada vukubulur.>?

Halbuki Ibn-i Sina’ya gore, nefsin her zaman miitemeyyiz
akillara teveccith etmis olmast ve bir iflumination ile onunla da-
ima irtibata girmesi lazim gelir ki iste Saint Thomas onu bu ka-
naatinden dolayr neticelerinde sadik olmiyan bir Eflatunculuk
addetmektedir.

fbn-i Sind’va kars1 Ibn-i’ Riisd’iin itirazlari -umumiyetle-
Neo-Platonist felsefeye karsr Aristoculugun itirazlarindandir.
Yalniz bunlarin arasindan bir adet olan vahidi mutlak vahitle
karigtirmasina ait itiraz1 dogrudur. Burada biz [bn-i Sind’min
Aristo ile Plotin’i telif etmek arzusundan dolayr esash bir ha-
taya diigtigiinii goriiyoruz. Mamafih biitiin bunlara ragmen fbn-i
Stna felsefesi, 1slami telakki dahilinde genigletilmis insicamli
bir Néo-Platonisme dayanmaktadir. ‘akli’yi asarak ‘la-akii’ye
ulagmasi, hakikatine mantik fevkinde bilavasita ve la-akif bir
hads ile varmaya ¢ahismasi itibariyle onu muasir la-akli felse-
fenin membalan arasinda saymak ve Augustinisine vasttasiyla
Yunan-Avrupa anancsine baglamak miimkiindiir.258

257 E. Gilson, Pourguor Saint Thomas a critique Saint Augutin, Paris 1926,
5. 35, 102: I. La critique thomiste d”Avicenne.

258 Jbn-i Stnd’min 1a-akli felsefesi, onu zardri olarak mysticisme’e
gotiirmekte idi. Neo-Platonist tesirlerle vicuda gelmis oldugu tahmin
edilen muhtelif Symboligue escrleri vardir. Feridiiddin Attar’in
Mantiku't-Tayr'ina esas olan bir hikdvesile; bifdhara Berberf feyle-
sofu ibn-i Tufeyl tarafindan tekrar yazilan Hay ibn-i Yakzar’'t niha-
yet harflerle felsefhi fikirleri ifade igin yazilmug mystique bir kitap
olan LS4 s kb, |Resdil fi'l-Ifikme] yi bu miinasebetle zikredebi-
liriz.. Tbn-i Sina Hay Ibn-i Yakzan ismindeki felsefi romaninda kahra-
mamni fikir aleminin semasinda kat kat yiikseltmektedir. Bu kitap ta-
mamiyla Dante’'nin Divina Commedia’sindaki tarzi takip eder.
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ibn-i Sind tabiat migahedesiyle akil arasinda ahenk
pormesi itibarivle Avrupa Rationaliste felsefesine zemin hazir-
lamug; ve Descartes'in Cogito’sundan farkl: colarak viicut ve
tasavvurun aym (identigue) oldugu fikrinden hareket cderek
bisylece onun ugradig miskilattan kurtulmus ve adeta Spinoza ve
tHegel'in bilahare ulagacakiari neticelere evvelden varmigtir.259

Birina Cildin Senu

Italvan sairinin ondan miilhem olmas: ¢ok muhtemeldir. Buna mukabil
Dante [bn-i Riisd’le beraber fbn-i Sind’y1 cchenneme koymustur ki, bu
da onun Ibn-i $ina terciimelerini tamchgim gosterir.

259 Bu iddia bir nevi tekvinf delil {izerine miistenittir, Garp’ta Saint An-
scline’in preuve onfologigue’ini qok andirmaktadir. Nitekim Hegel ve
Spinoza da bu delile istinat ediyorlardi.
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Selcukiler Devri (1026-1300)

Selgukiler devrinden itibaren felseff tefekkir yavas yavas
sayiffamaya baslamishr. Bir taraftan Arap halifeleri felsefeye
kargt misamahasiz davrandiklar: gibi, diger taraftan biitiin Tirk
memleketlerinde medrese kuvvetlendikge taassup artmig oldugu
iwin fikir hayatr yalniz kelam (théologie) ile sivasi felsefeye ve
riyaziyat, felekiyyat gibi masbet ilimlere minhasir kalmigtir.
Fakat lbn-i Sind’da tamamyla frrationalisme istikametinde
inkisaf eden tefekkiirii, bunlardan higbiri tatmin edemedigi
ivindir ki skolastik felsefenin yerine tasavvuf kaim olmak isti-
dachimt gdstermigtir.

Kelam —Turk kelamcilan Abbasiler zamaninda da biiytik bir
yckiina gitkar. Fakat biz burada yalniz felsefenin zayiflamaya
haslamasindan sonra dogan ve Osmanl medresesine zemin olan
helamalart gorecegiz. Siiphe yok ki bunlardan birincisi ve en
mthimi Imam Gazali’dir. H. 450 tarihinde Tus’ta dogarak
Nisabur'da tahsil eden bu zat hukuk ve kelam ile meggul olduk-
tan sonra Selgukilerin veziri Nizamiilmiilk'im himayesi altinda
mkigaf ettl. Onun yardimiyla Bagdat'ta Nizamiye medresesinde
mithim bir kirsii iggal etti. Boylece Horasan ve Irak’ta uzun
miiddet tedrisat yapti. Fakat birdenbire hayatinda biiyak bir
degisme (conversion) oldu. Séhretini, karstisana terkederck inzi-
vava cekildi. JAD e S [El-Munkizu mine’d-Daldl]26" ismin-

T E-Miaikiz'in Tiirkge terclimesi Malbaa-i Amire’de basilmigtir. (Zihni
ve Sait Lfendiler tarafindan terciune) Barbier de Meynard ve Schmol-
ders tarafindan iki kere Fransizca’ya lerclune edilmis (1842) ve Bom-
bay tle Kahire’de Arapga’si basilnugtir. Bu kitab: bazi nokta-
larmdan Descartes i Discours de ln imethode’ una benzetmek miim-
kiindiir.
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deki eserinde gosterdigi gibi dini hakikatla bu devirde kargt
kargiya geldi. Andre Gide’in bahsettigi ve Descartes, Nietzsche,
Pascal gibi birgok biiylik adamlarin hayatlarinda rastladigimiz
cok ¢sash bir ‘limmilesme’ (desinstruction) safhasindan gegti.
Biitiin bildiklerini unutmaya, hepsinden giiphe ederek ilmini
daha kuvveth esaslar {izerine yeniden tesis etmeye galigti. Ve
bunu guurly, ¢ok iyi duyulmusg bir usilf siiphe fizerine kurdu. Aklin
mutlak hakikata ulagmak hususundaki aczini muazzam bir
eserde fhya-u Ulumi‘d-Din'de gosterdi?®l; akilla imanin hudut-
larin: aysrarak dinf hakikate ulagmak vazifesini imana vermek
istedi. Nitekim bu disiinceler sevkiyle, akildan hareket ettikle-
rine kani oldugu feylesoflara siddetle hiicum etti. Bu stiphe

ustliinii kendinden evvel p2-» ;2! {ibn Heysem] de kullanmisgt; fa-
kat Gazali'nin tefekkiirtinde o, gok merkezi ve biiyiik bir rol oy-
nar. Boyle olmakla beraber bu usil, biitiin kelamalarda oldugu
gibi Gazali'de de higbir felsefi ve ilmi netice dogurmus degildir.
Thya hakikaten isminin de, delalet ettigi tizere Islami ve dini
bilgilerin en esaslt ansiklopedisidir. Tefekkiir burada nazarini
se’'nivet ve egyadan tamamiyla ilham ve vahy sahasina gevir-
migtir. Bundan dolayidir ki Tbn-i Sind’da mevcut olan felsefs
hadsi gormedi. Thya'nin farisi bir hulasas: olan sstadls s
[Kimydii's-Saddet}] onun kolaylikla taammiim etmesine yaradi,
Tiirkiye'de tercime edilerek halk arasindaki biiyiik bir ragbet
kazandi.262

Gazall Makadsidu'l-feldsife adh eserinde evvela zamanin-
daki felsefi ceryanlarmn hulasa ve tahlilini yaptiktan sonra, cv-
velce gordigimiiz gibi, Tekdfiit’lc onlara hiicuma baglamigtir.
Biitiin hayab ve kitaplanina umumi bir nazardan ibaret olan El-

munkiz’1, tenkidi bir ahlak kitabt olan ¥s! & [Eyyiihe’!-Ve-
led)’i263, Kitdbu'n-Nazar’y ve daha bircok risalelerinde Ga-

261 Al-Gazalis, Islamische Ethik, 1916,

262 Uryﬁu Lamid-din (4 cill olmak {izere 1306°'da Misir'da tabo-
lunmustur.) Hasiyesinde Abdiilkadir b. Ayderusi'nin Tarifii’l-ihyd
adli escriyle $ehabeddin Siihreverdi'nin Awvdrifie’l-Madrifi vardir.
lzmirli lsmail Hakki Bey'in Ceride-i Hmiyye'lerde Gazali hakkindaki
makalelerine miracaat.

263 Miverrih Hammer bu eseri O! Kind (Viyana 1838) ismiyle Alman-
caya tercime ve nesretmigtir. Bunlardan bagka Arabis, Logtka et
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sal’nin en biiyiik felsefi kiymeti yeni bir gey tesis etmekten zi-
yade yikmasinda, tenkit etmesindedir. O, Munk’un gosterdifi
1ibi, her scyden evvel sceptique bir dehaya maliktir.2%¢ Filhaki-
ka biitiin bu kitaplarinda feylesoflanin tenakuzlarm gostermeye
galismis fakat buna mukabil felsefi ve ilmi yeni bir sistem mey-
dana getirememigtir. Gazali eserlerinde feylesoflara yirmi nok-
tadan hiicum etmektedir. Fakat bu hiicumlan {ig simifta toplamak
mimkiindiir. 1) Bunlardan bir kism: feylesoflarin mantiki pren-
sipleriyle metafizik neticeleri arasinda mevcut oldugunu iddia
cttigi tenakuzlara aittiri Allah’in kiillileri bilmesi meselesi
gibi. 2) Bir kismu akilla ispati miimkin olmayan fakat imanla
kobulii zarfirf olan esaslara aittir: Nefsin infisah etmedigi mese-
lesi gibi. 3) Nihayet bir kismi da onun dogrudan dogruya hiicum
ve reddettigi fikirlerdir. Bu tenkitleri bazan imana, bazan da
akla dayanarak yapmaktadir. Mesela: Mucize, Hagr, Allah me-
selelerini miidafaa ederken —ister istemez—- yalmz imana da-
yanmakta; fakat (Niif&s-u Felekiyye)} fikrine hiicum ederken
daha ziyade akla ve ilme dayanmaktadir. Hulasa Gazali, Tirk
tefekkiirii tarihinde bilhassa tenkitleri, hiicumlar ve menfi
rekasiyla mithim bir rol oynamigtir. Yoksa onun tavsiye ettigi
sibi kendimizdc biri ilme, digeri dine ait iki sahsiyet ayirmaya,
laboratuvarda bagka camide bagka tiirlti insan olmaya imkan
yoktur. Fikrinin muhasebesini yapmig olan insan ya laboratuvan
camiye, yahut camii laboratuvara irca etmeye mecburdur.265
Cazali’den sonra bu devrin en biiytik kelamaist Imam-1 Nese-
I"dir. Tiirk medreselerinde Akdid’i ile meghur olan bu buyiik ke-
lamo) digerinden farkll olarak tekrar manbk ile imani telife
colismis ve skolastik ustllerine sadik bir kelam viicuda ge-
tirmistir. 1367'de Harzem’de Nesefi'nin eserini meshur Makdsit

pittlosophia Algazelis ismiyle birgok cserleri Lalince’ye terciime
edilmis ve koleksiyon halinde negrolunmugtu.

264 Munk, Melanges, s. 367-369: Gazali’'nin eserleri.

265 Merhum izzet Bey, Halil Nimet Bey'le yapligt minakagalarinda
pargal sahsiyel telakkisine hiicim ederken imam Gazali'nin imamyla
kdmirctintn imamm mukayese etmigti (Hayat meemualarn). Carra de
Vaux gerek Isldm Miitefekkirleri’nde gerekse Gazalf ismindeki musla-
kil eserinde onun medhini yapmaktadir. Dr. Sachau ise El-Birunf igin
vazdigi bir mukaddimede Gazal'yi, Islamiyet‘te tefekkiir hirriyetini
durdurinus olmakla itham ediyor.



160 Tiick Tefckkiivii Tarihi

miiellifi Sadeddin Taftazani serhederck Timurlenk tarafindan
Semerkand’a davet edildi. Orada vefatina kadar skolastik ke-
lam tedrisatt ile mesgul oldu.

Felsefe — Anadolu Selqukileri zamaninda biiytik kelamailara
tesadiif etmiyoruz. Yalniz Kadi Abdiillmecid Herevi, Emir Kema-
leddin Kamiyar gibi fakihlcre rastliyoruz. Fahreddin Razi ta-
lebeleri Konya medreseleri, Kayseri medreselerinde tedrisat
yaptilar. Ibn-i Stnd’dan Kanun ve §ifa serhleri viicuda getirdi-
ler. H. 684'te vefat eden Kadi Seraceddin Urmevt mantik ve hik-
mete dair Metdlii’I-Envdr adh mihim bir ¢ser viicuda getirdi.
Kadh izzeddin Urmevi'nin felsefe ve bilhassa mantikla mesgul
oldugu sdyleniyor.26® Muhyiddin-i Arabi’yi Anadolu’da tamtan
Sadreddin Konevi mutasavvif oldugu kadar da alim ve feyle-
softu.

1— Sahnbeddin Siihreverdi (1158-1191)

Maktul unvaniyla, diger mutasavvif Sahabeddin’den
ayrilan feylesof Sahabeddin Sthreverd? siphe yok ki Anadolu
Selgukileri zamarnunda en fazla zikre degen miitefekkirdir. Fey-
lesof Azcrbaycan’da Siithreverd'de dogmustur (H. 553). Bir Arap
mutasavvifi olan diger Sthreverdi'nin muasindir. Harput, Di-
yarbekir, Konya ve Sivas'ta yagamis, Konya'da II. Kilig Ars-
lan"in sehzadcleri Berkiyaruk, Meliksah ve Sideyman’a hocahk
etmis, Sclguklu hikimdarnnin himayesini kazanarak onun ve
ogullarinin namina bircok eserler telif etmis, sonra tekrar Azer-
baycan’a ve sarka donmiis, nihavet Halep’te Seldhaddin Ey-
yubi’'nin emriyle 33 yasinda katledilmigtir (II. 586). Feylesofun
katli kendisine sihirbazlik ve dinsizlik isnat olunmasindand.
Bu kanaat onun hakkinda daha Konya'da iken dogmaya

266 Miikrimin Halil Bey’'in, Anadolu Selgukileri hakkinda notlarmdan.
Bkz.: Mitkrimin Halil Yinang, Tirkiye Tarthi Sefcuklular Deovri,
fstanbul 1944.
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baglamig olup, bir yerde uzun miiddet kalamamasirun en miihim
scbebi de bu idi. 267

Sithreverdi'nin en mdihim eserleri Hikmetii‘i-Isrdk1 ile
23V ISLs [Heydkili'n-Narl, Telvihidt, Farisi olarak Betkiyaruk
namina vazdig Perteondme, imadeddin Kara Arslan namina
vazdigl Elvdh-i imddiyye’ dir. Bunlardan baska Ileydkil-i féri-
siye'si ile birgok risaleleri vardir. Bu eserlerden miihim bir kismi
Celdleddin Devvani ve Sehri Zori taraflarindan serhedilmistir.
Stihreverdi’nin felsefesi Igrakiliktir. Prensiplerini Neo-Plato-
nismeé’den almig, fakat Islamiyete goére birgok degisiklikler
yapmstir.268 Onun fikri vaziyctini tayin etmek igin diyebiliriz
ki Mcssailerle mutasavviflarin ortasinda bulunmaktadir. Ekse-
riva mutasavviflara hticum edecegi zaman Aristo’ya ve Mesg-
saflere dayamr. Bilakis Mesgaflere hiicum edecegi zaman la-
savvufa istinat eder. Bu itibarla onu muasir Alman théosophe'u
Rudolph Steiner ile mukayese edebiliriz. Sithreverdi bahsi
(discursive) ush] ile beraber miikagefeyi (revélation) de kabul
ediyor ve bu surctle Neo-Platonistlerin “agk” dlemine dahil olu-
yordu. Feylesof miikagefe'yi ¢ok genig bir manida anliyordu. O
artik yalmz bir bilgi derecesinden ibaret degil, fakat esya iize-
rine tesir ve tasavvufu temin eden bir kudret idi. Bu suretle o
Muhyiddin-i Arabi’nin ‘vahdet-i viicid’una (pantheisme} zemin
hazirlamistir.

Siihreverdi felsefesinin hareket noktasi ‘miikasefc’, vasil
oldugu yer de ‘Ilahf nur’ akidesidir. Bu iki nokta arasinda onun
biitiin fikirleri zulmet ve nur derecelerini teskil etmektedir. Fa-
kat burada onlar Zerdiist dininde oldugu gibi kdinatin iki zit
prensibi olmayip, birinden digerine gegilen farkli ve muhtelif
dereceleri ifade etmektedir. Bu dereceler maddeden hayata, ha-
yattan nefse, oradan rub ve ilahi nura dogru yiikselmektedir.26?

3

267 Yusuf Ziya, “Islam feylesoflars: Sihreverdi”, Milirab Mecmuast, 1-3
(1923-24). Max Horten: Die Plilosophie der Frieuchtung nach Sult-
rawardi (Ubersetzt und crlgutert), 1912.

268 Yusuf Ziya, “Siihreverdi’'nin Felsefesi, Miikagefe Tariki”, Milirab
Mecmuast, 17-18 (Agustos 1924), s. 596-597.

269 Yusuf Ziya, “Siithreverdi’nin Felsefesi”, Milralr Mecmuast, 19-20
(Eylul 1924), s. 664-667. Aynt mecmuamin 17-18. niishasinda
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Bu silsileyi bilhassa Heyakili'n-Nur'da gorityoruz. Fikirlerinin
izahina daima mantikla baslar. Fakat bunun sebebi mantiga is-
tinat etmek degil, bilakis kendi ustliine girmek igin mantigin ki-
fayetsizligini gostermektir.

Sithreverdi'nin yazig tarzi kendinden evvelki bitiun feyle-
soflardan farklidir. Onlar eserlerini tarif, taksim ve izah sure-
tiyle viicuda getiriyorlar. Ve akli bir sistemn dahilinde yiirii-
yorlardi. Feylesoflarin hareket noktas: viicut {etre) idi. Bunlar
mantiki muakaleler vasitasiyla biitiin alemi ilk varhiga rap-
tetmeye ¢ahgirlardi. Halbuki Siihreverdi evvela felsefenin isti-
nat noktas: olan on makuleye hiicum ederek baglar. Ona gore ma-
kuleler aklf ve itibaridir. Felsefede esas olan bir viicut ve mahi-
yet (quiddite) meselesi yoktur. Esya ve cevherler bizzat bizim
mahsusatimiza dahil olan seylerdir. Bu suretle 0 Aristo meta-
fizigini fevkalade basitlestirerek hepsini birden mantikta
‘Heyet’ ve metafizikte ‘Cevher’ fikrine sigdirmaktadir.270

Sithreverdi felsefesinin en miihim noktasi ‘nur’ (lumiere) te-
lakkisidir. Ona goére bu Allah’tan baglayarak nefs-i hayvaniye
kadar bitiin maneviyeti bu telakkiye raptetmek lazimdir. Biz
kendimizde maddeden tamamuyla miistakil ve ona faik bir nefsin
varhigim idrak ediyoruz. Stihreverdi muhtelif tarzlarda nefsin
bedenden mustakil oldugunu ispata ¢alighktan sonra oradan
alemin nefsine (intelligence premiere) nihayet Nuru'l-Envar olan
Allah’a yukscliyor, Allah ve nefs-i natika cismani degildir.
Yalmz gu itibarla farklar: vardir ki ikinci mevcut olmak igin bir
bedene muhtactir; digeri muhtag degildir. Onlar ne dlemin dahi-
linde, ne haricinde; ne ona muttasil, ne de ondan munfasildir.27}
Bu surctle Sthreverdi'ye gore ‘nur’ adeta bir tevecciih, bir fiil
(acte) veya kast olarak kabul edilmektedir. Aym: zamanda hem
miiteallik (¢ranscendance) hem miindemiglik (immanence} fikir-
lerini toplayan bu telakki, zamanimizda phenomenologie cerya-

“Heyakili'n-Nar” Yusuf Ziya Bey tarafindan lercime ve negredil-
migtir. Bu eserde Sithreverdt felsefesinin esaslarini bulmak miimkiin-
diir.

270 Yusuf Ziya, “Sahabeddin Siihreverdi Felsefesi”, Milirab Mecmuasi,
19-20 (Eylid 1924), s. 668-670.

271 $Sahabeddin Siihreverdi, “Heyakili'n-Nar”, (Cev.: Yusuf Ziya),
Milirab Mecinuast, 17-18 (Agustos 1924), s. 580.
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nimun suur telakkisine ¢ok yakindir. Filhakika onlara gore de
suur fiilleri bir teveccith ve istikamet olmak itibariyle ne egya-
dan mistakil, ne de esyadan ibarettir. Onlar ayn1 surctle guuru
hayattan sadir olan ve egyaya tevcih eden bir nur huzmesi sure-
tinde tarif etmektedirler.272

Stihreverdi nazarinda insanf nefs ezeli degil, fakat ebedi-
dir. Yani her ferd? nur bir insanla baglar, her nurun mebdei zul-
metten ibaret olan bir cisimdir. Ancak her nurun teveccihii ve is-
likameti namiitenahidir; yani o Nuru’l-Envar’a tevecciih eder ve
ona kangir. Béylece insan ruhlarmin ebediligi kanaatine varil-
mistir.

CGoruluyor ki Sithreverdi felsefesi, ok kisa devam eden ve
sarsintilarla dolu bir hayatin mahsult oldugu icin kiiguk risale-
ler igerisinde miiphem olarak ifade edilmig olup tamamiyla sis-
tematik olmaktan uzaktir. Bununla beraber onda diger Islam
Tirk feylesoflarinda tesadiif etmedigimiz gok orijinal fikirlerle
kargilagiyoruz. Hatta diyebiliriz ki o, Ibn-i Sind’mmn la-akli fel-
sefesini bir istikamette tckamtil ettirmistir. Ibn-i Siné ile Saint
Augustin arasinda ‘Mefhum-Nur’ ve ‘Hakikat-Nur’ seklinde bir
ayrlik oldugunu gormistitk. Sahabeddin ‘nur’ akidesi bu iki te-
lakkiyi birlegtirmektedir. Ciinkd burada nur, insandan Allah’a
teveccith etmek itibariyle ‘Mefhum-Nur’dur. Fakat Niaru’l-Envar
olmak, yani biitin dlemi aydinlatan, ndmiitenahf ruh olmak iti-
bariyle ‘Hakikat-Nur’ yani Allah’tir. Boylece Sithreverdi felse-
fesi Néo-Platonismé vasitasiyla blisbitlin yeni bir istikamete
pirmistir. Bu da onun her seyden evvel bir guur ve namiitenahi fel-
scfesi olmasidar. Bir nokta-i nazardan onu Renaissance’in ategli
ve cogkun miitefekkiri Giordano Bruno ile mukayese edebiliriz.
lithakika Bruno felsefesinde?”? iftle tekin, miitenahi ile namii-
lenahinin vahdette birlestiklerini, biitiin zidlarin vahdette kay-
bolduklanm biliyoruz. Alemi Allah’tan ayr1 ve onun tarafindan
varatilmis kabul eden Nicolas de Cusa’nin aksine olmak iizere o

272 E. Levinas, Theorie de intuition dans la Phenomenologic de Husserl,
Paris 1930 ve G. Gurvilch, Les Tendances Actuelles de ln Philosophie
Allemande, Paris 1930.

273 Giordano Brono, Cause principe et Unite, Paris 1930, s. 210-212 ve E.
Namer tarafindan Bruno felsefesi ismindeki mukaddeme s. 2-17.
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Allah’la alemi tek bir sey gibi telakki eder. Hatta alem Allah’-
tan zuhir etmig degil, bizzat odur. Biitiin zitlar: iginde kaybol-
dugu kiilli vahdetten ibarettir. Nitekim Sithreverdi’ye gire &lem
Naru’l-Envar'in her an tahakkukundan (réalisation) ibarettir.

Siyasi felsefe — Selgukiler zamaninda fikir hareketi, sirf
muakale (speculation) sahasinda biiytk bir yenilik gostermisg ol-
masa bile ameli sahada olduk¢a canh olmus; sivasi felsefe bu
devirde en miikemmel ve sahsi eserlerini meydana getirmistir.
Bunun sebebini -herhalde- Tiirk devletinin tamamuyla organisé
bir hale gelmis ve Islam medeniyctine intibakli bir El Tegkilat
kurmus olmasinda aramalidir. Filhakika o zamana kadar muh-
telif Tiirk devletleri ile Islam ananesi arasinda heniiz bir uz-
lasma hasil olamamusti. ilk defa olarak Cin Tiirkistann'nda Ka-
rahanli devleti ve cenupta Biiyiik Selgukiler, fikihla Oguz to-
resini ¢ok mitkemmel bir gekilde uzlagtirmaya muvatfak oluyor-
lard1. Bu, siiphe yok ki siyasi oldugu kadar da fikri bir olgunlu-
gun alameti idi. Aym devirde ve asa§ yukan ayn: ictimai sart-
larin neticesinde dogmug olan iki miihim eser, iste bu olgunlugun
mahsulleridir: Bunlardan biri Biiyiik Selgukfler zamamnda vii-
cuda gelen Siyasetndme; digeri Karahanhlar zamaninda yazil-
mig olan Kutadgu Bilig'tir,

2— Nizamiilmiifk?74

Biiyiik Selgukilerden Alp Arslan ve Melikgah'in veziri idi.
Biiyiik Tiirk devletinin idaresinde ve kurulusunda mihim hizmet-
leri oldu. Nigabur, Bagdat ve Basra’da ii¢ medrese viicuda getir-
di. Bilhassa Bagdat’'taki Nizamiye medresesi biiytik bir gohret
kazandi. Selguki devletinin tegkilatinda eski Oguz téresi ve El
Tegkilati ile Islam fikhi arasinda biiyiik bir itilaf ve ahenk te-
minine ¢ahgti. Tiirk devletinin milli esaslarini yeni sekle uygun

274 Nizamalmulk, aslen Acem olmakla beraber biitiin hayatinda Tirk
devletine hizmet etmis ve El Tegkildtimizin islami sekillere telifinde
en buyuk gayreti sarfetmis oldugu igin onu bir Tiirk miitefekkiri ad-
detmek lazimdir.
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bir hale getirmek hususunda fevkalade maharet gosterdi. Bu sa-
hada yalmiz ameli gayretlerle kalmayarak bunlan Siyasetndme
adlh meshur eserinde tespit etti. Meliksah namina yazilmig olan
bu siyasi felsefe kitabr Tirk tefekkiirt tarihinin mithim bir abi-
desi olarak kalacaktir.275

Kitap hiikitimdarin tebasina karg1 vazifeleri, saray tegki-
lat, devlet tegkilati ve idare makinesinin muhtelif kistmlar
arasindaki miinasebetlere dair birgok fasillardan ibarettir. Bu-
rada daimf bir biit¢enin zarureti, bunun tanzim ve idare tarzi,
vergi us@lleri, irad1 artirma ve toplama gekilleri hakkinda ted-
birler gosterilmektedir. Hiklimdarnn biri daimi, digeri muvak-
kat iki biit¢esi olacaktir. Birincisi her zaman hazir bulunarak
fevkalade masraflara karsihik olacag: gibi, ikincisi de devletin
ihtiyaglarimi temine yarayacaktir. Nizamilmiilk kadinlarin
devlet idaresine karigmasina fevkalade aleyhtardir. Husist ve
sahsi hayatla devletin resmf iglerini tamamiyla ayirmak la-
simdhr. Kitap esirlere kargt muamele, onlarin terbiye ve azat
edilmesi hakkinda gsayan-1 dikkat bir fash ihtiva etmektedir.
Nizamilmiilk'e gére ordunun muhtelif unsurlardan tesekkiil et-
mesi icab eder. Ciinkii aym unsurdan ve bilhassa hiikiimdarin
mensup oldugu Tirk neslinden olacak olursa, ona karg: hiirmette
kusur edeccklerdir. Fakat kangik bir orduda hicbir zaman hii-
Kiimdar aleyhinde ittifak ve isyan edemeyecekler ve daima
hurmetkar olacaklardir. Selguk? vezirinin ilk bakigta ¢ok garip
poriinen bu kaidesi hakikatte biitiin Imparatorluk hassa ordula-
nnda vardir. Roma’da, Abbasilerde, Bizans’ta nihayet Osmanh-
lar'in Yenicerl devsirme tegkilahinda ayni kaidenin muhtelif
sokillerini goriiriz.

Siyasetndme'nin mihim bir kism: da arazi tegkilatina ait-
tir. Selcukiler bu sahada eski Tiirk El Teskilat1 ile Islami esas-
lan telif etmisglerdir. Mukataa ismi verilen bu tegkilatin kokleri
tamamiyla Orhon Tirkleri’nin Tarhanlik kaidelerinden gelmek-
ledit. Buna gore zaptedilen arazi kumandanlar, kabile reisleri

275 Nizamilmalk Hasan Tasi, Siyasefndme, (Fatih, Ali Emiri Kiitiipha-
nesi, Farisf Kitaplar, no: 394).
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ve Fatih kabileler arasinda taksim edilir. Fakat arazinin raka-
besi (proprietc) devlete, tasarruf hakki onlara aittir.276

3— Yusuf Has Hacib

Sel¢ukiler zamaninda, onlarin siyas? niifGzundan oldukga
uzak bir mintika olan yukar Tirkistan’da yagayan Balasagunlu
Yusuf, [1070-1069] tarihinde Turk tefekkiirtiniin ve siyasi felsefe-
sinin en mithim eserlerinden birini meydana getirmistir. Edebiyat
tarihinden ziyade fikri tarihimizi aldkadar eden bu eser Ku-
tadgu Bilig'tiv. Muellif kitabim1 Karahanlhlar'dan Kaggar'da
hiikimet sitren Tafga¢ Bograhan?’7 namina yazmgtir. Yusuf bu
eserivle Kaggar sarayinda ‘Has Hacip’lik?78 riitbesini kazanmig
ve boylece siyasi hayatta da mithim bir rol cynamaya baslamis-
bir. Eser, bir asirdan beri miistegrikler arasinda biiytik bir alaka
uyandirarak uzun tetkikler ve miinakasalara mevzu olmugtur. Bu
tetkikler bilhassa filoloji nokta-i nazarindandir.279

276 Aynl eser: s ot gt Gsh U gdee s - labis ~ £ Jad Bu iki fasil
Olakeie ¢ Usil )3 50 8 blasl - e o Juai - 5Ll JIpl s [Faslt neem -
Mukattadn ve persiden ta (...} ¢in mi revend ve ahval-i igan — Fasl- si
heftem — Thtiyat kerden der-ikta'-i mukatta‘an] Nizamalmulk'iin arazi
teskilati, idaresi mukataa usalii hakkinda tespit ettiffi prensipleri
ihtiva etmektedir.

277 Bu zatin tam olarak ismi Tafkag Bograhan Ebu Ali Hasan b.
Suleyman Arslan Karahan'dir.

278 Has Hacip riitbesi Iran, Anadolu ve Tiirkistan’daki ekseri Islam dev-
letlerinde miigterektir. Divan tegkilatina ait olup perdedar demektir
ve bagvekile tekabil eder.

279 Kutadgn Bilig'in ilk nlshast 1439 (H. 843)'de Herat'ta bulunmus
olup Uygur yazisiyla yazilmigtir. Ikinei niishasi Kahire’de Hidiv
kiitiphanesindedir. Arap harfleriyle bir niisha daha bulunmugtur.
Uygur harflerinin Tirkge’yi ifade hususundaki kifayetsizliginden
dolayi kitabin okunusunda Vamberi, Radloff ve Thomson arasinda
bir¢ok ihtilaflar dogmustur. Son zamanlarda M. Hartmann ve Karl
Foy arasinda da bir ihtilaf yeniden canlanmugtir, {1k defa birgok ha-
talaniyla beraber metni nesreden Radloff'tur: Radloff, Das Kufadgu
Bilig, 11. (St. Petersburg 1900). Buna mukabil Thomson biitiin kitapta
saiklerin yanhg okundugunu géstererek tashihler yapmigur: (W.
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Xi. asir igerisinde Isldam medeniyeti Orta Asya’ya tama-
miyla sokulmusg ve Farabi, Ibn-i Sina gibi biytik Turk feylesofla-
nnin tesiriyle felseff ve ilmi bir mahiyet alan islam? ilimler ar-
tik bu minhkada da benimsenmeye baglamigti. Boyle olmakla
beraber bu mintika, Turklerin en kesif bulundugu ve ananelerine
en bagh kism oldugu igin [slami tesirler ancak mahalli ve milli
sekiller igerisine girmek, onlar tarafindan temsil edilmek sar-
tiyla sokulabiliyordu. Burada artik irfan muhiti Arap ve Acem
medreselerinden gok uzakta, dogrudan dogruya Turkge'nin hakim
oldugu bir muhitti. Uygurlar arasinda daha Islamiyetten ¢ok ev-
vel baslayan fikri hareket Islami Tirk tefekkirinin getirdigi
veni unsurlarla canlanmug ve yeni mahsuller vermeye baglamisti.

Hint, Cin ve Iran’dan gelen birgok tesirlere agik bulunmas
itibariyle, Uygur medeniyeti her zaman oldugu gibi bu devirde
de milli yaradiglar yapmak hususunda diger Tiirk memleketle-
rinden evvel davranmustir. Iste Kutadgu Bilig bu mahsuller igeri-
sinde en miihimi ve mitkemmelidir. O, sekil ve tertip tarzi, fikir-
lerindeki insicam noktasindan o kadar mitkemmeldir ki birden-
bire meydana gikiverdigi tasavvur edilemez. Ondan evvele ait
diger metinlere malik degilsek de, kuvvetle tahmin edebiliriz
ki, 0 bu neviden birgok yarim eserlerin ve essai’lerin arkasindan
selmis ve onlan mikemmellestirmisgtir.

Kutadgu Bilig 73 fasildan ve 6500'den fazla beyitten miirek-
keptir. Kitabin baginda mevzuu, mahiyeti ve muharriri hak-
kinda mensur bir mukaddeme ve 77 beyitlik bir mesnevi varsa da
bunlar miicllife ait clmayip sonradan ilave edilmigtir.280 Eser,
Nizamilmitk’in Siyasetndme’sine faik bir siyasi felsefe kitabi-
dir. Bu koca manzum kitabin igerisinde, mevzuunun miicerret ve
felsefi olmasina ragmen g¢ok fazla yabanci kelime olmamas:
milli yaratis olmak itibariyle kiymetini gosterir. Kutadgu Bilig
su musralarla baghyor:?8!

Thomson, “Sur le systeme des consonnes dans la langue Quigoure -
Keéleti Szemle”, Revue Orientale, Budapeste 1901).

280 Kopriiliizade Mehmet Fuat, Tiirk Edebiyatr Tarihi, Istanbul 1920-21,
281 Bu par¢a Thomson'in okuyus tarzina gre alinnmstir.
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Soziig sbzledim men bitidim biti§
Sunub iki agunmi hutsun alig!

Kitab atr urdum Kutaddu bili§
Kutadgu okigligkn tutsu alig

Kigi iki acunm bilse kutun
Kutadmis bulur bu svziim ¢in biitiin

Miiellif evvela insani melekeleri Adalet, Devlet, Akil ve
Kanaat olmak tizere doért kisma ayirarak baghyor. Timsali bir li-
sanla adaleti ‘Giin dogdu’ isminde bir hikimdar, devieti ‘Ay
toldu’ adh bir vezir, akh ‘Ogdilmiis’ adinda vezirin oglu, kana-
ati de ‘Odgurmug’ isminde vezirin kardegi olarak tasvir ediyor.
Biitiin kitap bu dort kisi arasindaki muhaverelerden ibarettir. Su
misralar bize kitabin kahramanlarini tamtiyor:

Bu Kiin togd: alig tedim siz bag
Yoriigun ayayi, e edgii kigi!

Bu kiin togdr tegli torii ol koni
Bu Ay-toldr tegli kut ol, kiir ani!

Basa aydim ewdi, kir Ogdiilmiisig
Ukus atr ol, bu bediitiir kigi§.

Ammngdm basa, by Odgurinus ol,
Mumn Akibat teb dziim yormiis ol.

Bu muhaverelerde Yusuf, muhtelif felsefl ve igtimai mesele-
lere temas ediyor; nasihatlar veriyor. Cemiycti teskil eden si-
niflar ve ztimrelerin mahiycti, derecesi, onlara kars: hitkiimda-
rin muamele ve vazifelerini tespit ediyor. Aklin adalete verdigi
nasihatler o devirdeki Tiirk cemivetinin dahili kurulugunu anla-
mak hususunda ¢ok miihimdir. Devlet teskilatinin vezir ve su-
bagindan baghyarak Ulughacip, Elgi, Betikgi, Agitq (Hazine-
dar), Damgac ve Tabugguya kadar biitiin memuriyetlerini gori-
yoruz. Kufadgu Bilig’e nazaran halk iki kisma ayrilmaktadur.
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1) Akbodun yani zadegan, 2) Karabodun yani avamdir. Bu taba-
kalar icerisinde Alim, Sair, Tabib, Ufiiriik¢ii, Bakici, Falc,
Tiiccar, ¢iftgi muhtelif simf ve meslekleri vardir. Biitiin bu izahat
bizc bir siyasi felsefe kitabr arasindan ¢ok miitekamil olan Tiirk
cemiyetinin site ve Tl halindeki kurulugunu géstermektedir 282

Yusuf Has Hacip, batiin siyasi fikirlerini Yunan ahlakinda
oldugu gibi aklf prensiplere istinat ettirmektedir. Bu prensipleri
onun Ibn-i Sind’dan miilhem oldugu kuvvetle tahmin ediliyor.283
Kitap Ibn-i Sind'nin vefatindan 33 sene sonra yazildifina gére bu
tesirin hissedilmis olmast ¢ok muhtemeldir. lyiligin ahlaki haz
ile miiterafik olmas1, mesut bir hayat icin bu iki sartin mevcudi-
yeti esaslarinda o, Ibn-i Sind vasitasivla Aristo ahlakina bag-
lanmaktadir. Kétiiliik telakkisinde de Ibn-i Sind’dan farksizdur:
Scr hayrin mutlak x1ddi degil, belki bir mania veya noksan-
hktir. Ibn-i Sind’ya gore her siyasi cemiyet hakimler, mu-
harripler, rengberler olarak ti¢ tabakadan miirckkep oldugu gibi
Kutadgu Bilig de bu {i¢ tabakay: kabul eder.

Yusut, biittin eserde Oguz toresiyle Islam-Yunan tesirlerinden
gelen Tirk tetekkiiriinii meze ve telif etmektedir. Fakat bu telif
¢ok ahenktar ve muvaffakiyetlidir. Evvela beylerin ‘beylige’
layik olmalar igin ne gibi vasiflar bulunmas: lazim gelecegini
anlatiyor. Beyler anadan dogma ‘bey’dir; takat ‘bevligi’ sonra-
dan dgrenirler.284 Beyler bilgili olmalidir: “Tohum iyi olursa er
ivi dogar —Ve er ivi olup yliksck mevkie gikar.” Beyligin icab
ettigi seyler temizlik, intizam, iste stirat, kahramanlk, goza tok
olmaktir.” Bu bi¢im adamlar ‘bey” olunca saadet giinesi do-
frar. 285

Bundan sonra memurlar geliyor. Yusuf Has Hacip onlara bi-
yiik bir ehemriyet veriyor. Tabugcu, hizmetkar, yaver ve maiyet

282 Kopriilizade Mechmet Fuat, Tiirk Edebiyatt Tarilii.

283 Kopriilizade Mchmet Fuat Bey, Otto Alberts'den naklen Kutadgu Bi-
lig’in Aristo felsefesine gore yazilnug bir siyasetname oldugunu ve
Yusuf'un dogrudan dofruya veya bildvasita Tbn-i Sina talebesi ol-
masi taaim geldigini soyliyor.

284 Hem htrl hem kisbf fikri kabal etmektedir. Radloff, Das Kirtadgu Bilig,

s. 174 vd.

Radloff, a.g.c., s. 188.
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maéandlarinda kullanilmaktadir. Onun kiymeti ¢alisgkanlik, sa-
dakat ve dogrulugundadir: “Diagmana o, énden gider; Beyin
sagghig icin kendisine 6lim diler — Nice Bey ulu olsa, ash biliyik
olsa, ad: Tabuggu ile biiyiik olur.”286 iki tiirli Tabuggu vardir: Biri
kiigiikken hizmete girmigtir; digeri bityiidiikten sonra. Asil kiy-
meti olan birincisidir.287

Kutadgu Bitig, Oguz (oresinden farkli olarak zadegén ve
avami esash bir surette ayiriyor. Bunun sebebini Bograhanlar
devletinin kurulugunda aramalidir. Bu devleti kuranlar On
Oguzlardan Karluk boyuna mensup bir hanedandir. Onlar istila
neticesinde Uygurlan idare ettikleri i¢cin memlekette —kendili-
ginden- tecaniissiiz iki tabaka dogmustur. Miiellifc gore Karabo-
dun yani halk veya avam yukarida gordiiklerimizden tamamuy-
la ayndir. Bu, nizamsiz, intizamsizdir. Bununla beraber onlara
istinat ctmek lazimdir. “Dilini iyi séyle, onunla iyi konug; fakat
onunla arkadag olma. - O sade kann toklugu bilir; bogazdan
bagka birsey diigiinmez — Halkin karm doysa, dili magrur ve kiis-
tah olur. Basgi dumanlanir. Onlarin dizgininden tutmazsa, Bey
kendi kuvvetini kaybeder...”288

Daha sonra zanaat sahiplerinden bahsediliyor. Bilhassa
saticilara ait bir fasil vardir. Burada onlarin o zamanki Turk ik-
tisadi hayatindaki biiyik rolleri goriiliiyor. Kervanaihk, pazar-
cilik sayesinde onlar Cin‘i Iran’a, Hint'i yukan Asya’ya bagh-
yorlar. “Bunlan kayir, onlarla gelis ve bang!.. Bunlarda diinya
arzulanmn hepsi vardir. Onlar dogudan batiya, her yere dola-
sirlar ve sana istedigini getirirler. Sabiar olmasaydr karakis de-
risinden kiirkii nastl giyecektin? Khitay Kervan seferini kes-
seydi, binlerce kiymetli egya nasil gelirdi? Bunlara kapint agik
tut. Boylece senin adin uzaklarda iyi bir sohret yapacaktir.
Sohretinin iyi olmasiu istivorsan ccnebileri, ecnebi kervanlan
iyi tut!”289

286 Radloff, ag.e., 11, 5. 398.
287 Radloff, a.g.e, 11, 5. 344,
288 Radloff, a.g.¢., 11, 5. 367 vd.
289 Radloff, a.g.e., 11, 5. 377 vd.
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Bu izahat da gosteriyor ki Yusuf Has Hacip ticaret vesile-
siyle beynelmilel miinasebetlere ve memleketin diinyaca tamn-
masina biyiik bir ehemmiyet vermektedir. Kutadgu Bilig kadin
hakkindaki telakkisinde de Oguz toresinden ayrilmigtir. Evvel-
ce gordigiimiz gibi Orhon kitabelerine gore kachin ailenin miireb-
bisidir. Ocagin temeli, bilgili ve tecrtibeli bir insandir. Onun bu
hakim roli Tiirk kozmogoeni ve hikmetine aksetmistir. Halbuki
Kutadgu Bilig'e gore kadin biitiin fenaliklarin menbai, vefakar-
ik ve fazilet hislerinden hemen tamamiyla mahrum olup evde
hapsedilmesi ve bilhassa umumi hayat iglerine katiyyen karig-
tirnnlmamas1 lazimdir. Kadin hakkindaki bu fikirleri aynyla
Nizamiilmiilk’tn Siyasetndme’sinde de gérmiugtik. Cok iyi anla-
gityor ki harem hayat1 ve bir nevi péche originel telakkisinin
neticesi olan bu yeni fikirler [slami [ran tesirlerinden .ileri gelmisg
ve Turk kozmogoni ve hikmetinin kendine mahsus vasiflarim
ortecek bir hal almugtir.

Kutadgu Bifig’de Yusuf'un terbiye hakkinda da baz fikirle-
rine tesadiif ediyoruz. ‘Ogiig” yani zekdnin ‘Bilig’ yani ilimle na-
sil inkigaf ettirilmesi lazim geldigini séyliyor. Bununla beraber
kili¢ sanatimin yaz sanatindan daha yiiksck oldugunu ilave edi-
yor. Bilgi, sanat ve maharete kiymet vermckle beraber hepsinin
fistinde insanlig1 ve insanhk terbiyesini goriiyor: “Insanhk et, ey
adam, biiytik insan ol! Bununla insan insanlik yolunda bulur; insan
ol, insana insanlik gerck. Kendine insanhk adini koydur!” Diger
cihetten fena karakterli, agsagi insanlarla temas etmemeyi tav-
siye ediyor. Clinkii ona gore bu fena bir telkin olacaktir.

Insamin ogluna ve kizina ilim ve ahlak 6gretmesi lazim gel-
digine ve bunun onlara iki diinyada yardim edecegine kanidir.2%
Kutadgu Bilig'in terbiyesi lam bir sistem arzetmemekle beraber,
umumi hatlar itibariyle insaniyetci ve Islamilegmis bir Tiirk
terbiyesi oldugu gorilizyor. Orada eski Tirk, fran ve Islam unsur-
larimu bulmak mamkiindiir.

290 Dr. Halil Fikrel, Terbiye ve Tedris Tarifii, I, Ankara 1930, s. 162-166.
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Mantik — Farabi ve Ibn-i Sind’nin Aristo mantigimi Tiirk ale-
mine nasil yerlestirdiklerini yukarida gérmuistiik. Bilhassa ibn-i
Sina’min eserlerinden ekserisi birer felsefe ansiklopedisi mahi-
yetinde oldugu igin yakin devirlere kadar biitiin Tiirk medrese-
lerinde okutulmusgtur. ibn-i Sina’dan sonra felsefe ve mantik tet-
kikleri biyiik bir inkigaf kazanmak wizre idi. Onun eserleri her
tarafta okunuyor, tenkit ve serhediliyordu. Fakat bu inkigah iki
hadise durdurmugtur: Biri Gazali’'nin kelam sahasindaki hiicum-
lart, digeri Cengiz istilasidir. Bu istila Harzem ve Horasan’'daki
ilim faaliyetini durdurmus; ilerde gorecegimiz gibi Tirk ri-
yaziyat ve ilminin inkigafina mihim bir fasila vermistir. Bu-
nunla beraber Mogollar iran’a yerlestikten sonra medenf muhite
intibak ederek tekrar fikir hayatim himdye etmeye bagladilar.
IHulag; Alamut kalesinde Ismaililerin clinde mahpus olan Na-
sireddin Tusl’yi kurtararak Meraga rasathanesini kurdurdu. Na-
sireddin riyaziyat ve ahlak sahalarindan bagka mantikta da
miihim eserler viicuda getirdi. Ibn-i Sina’nin Isarat"mu serhetti,
ve dogrudan dogruya mantika ait Esaii‘l-Tktibas’t yazdi.2°! Onun
yetistirdigi Kazvini de manhk Gzerinde galismaya devam etti
ve Semsiye adlu bir eser telif etti. Artitk yavag yavas Anadolu
Selqukileri Misir ve Suriye Turkleri, nihayet Osmanlilar zama-
mnda ilim hareketi canlanmaya bagladi. Blitiin bu tetkiklerde
mihver Aristo’nun suri mantif) idi. Manbk daima Organoen’un

291 Tusi asil riyaziyatgt ve mantikgl ise de fsdrdt serhinde Ibn-i Sina‘'yr
miidafaa ve Razi'ye hiicum ederek; Tecrid’inde Gazali'yle Ibn-i
Sind’'vi telife galisarak eski felsefe ananesini canlandirmaya gahs-
mistir.
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tasnifine uygun olarak “tasavvurat”, “tasdikat” ve “birhan” k-
simlarina aynlir; kiyasim dogru veya yanhs mubhtelif gekilleri
arashnlhyordu. Mantikgilar: birbirinden ayiran nokta bilhassa
bu teferruatgt ve ince tahlillerdi. Kiyas sekillerinin bu ince ve
liizumsuz tahliline daldikca mantk istikrai ve tecriibi sahadan
gittikce daha ziyade uzaklasiyordu. O suretle ki Ibn-i Sina
felsefesinde talil ve istikra, akil ve miigahade genis bir sistem
icerisinde birlesmis olduklan halde siirf mantigin sirf bu mefhu-
mi (conceptuel) sahada derinlegmesi ge'niyetle irtibahm tama-
miyla kaybetmesine sebep olmugtur. Bundan dolayr mantik Os-
manli medreselerinin son zamanlarinda zihni vakialardan ta-
mamiyla uzaklaghran, riyazi ve metafizik mahiyectdeki akli
tefekkiire bile imk&n birakmayan liizumsuz, hatta tehlikeli bir
alet haline gelmisti.

Boyle olmakla beraber yakin zamanlara kadar devam eden
bu tetkikler igerisinde oldukga sayam dikkat mesaiye de rastla-
mak kabil oluyor. Bazan beyhude bir zihin sporu, bazan ilahi-
yatin (kelamin) bir vasitasi olarak kullamlan mantik, mahdut
olmakla beraber ilmin ikisaftna yaramigtir. Biz burada Tirk te-
fekkiiriind inhiraflariyla beraber takip ettigimiz i¢in bitiin bun-
lan kisaca gozden gegirecegiz.

Anadolu Selcukileri zamaninda Kadi Saraceddin Urmevi,
Beydnu’l-Hak, Metdliii'i-Envir, Kitibu'l-Mendhic adh mantik
kitaplan viicuda getirdi. Bunlardan ikincisi aym zamanda ke-
lama dair bir eserdir. Bu zatin kitaplar: bircok defalar gerhedil-
mis, hagiyeler yazilmig ve yakin zamanlara kadar ockunmugtur.
Osmanhlann ilk devrinde yetigen alimlerden Bergamali Meh-
met Muhyiddin (788-879) meghur imam Siiytti tistadidir. Iran,
Turkistan ve Misir’da tahsil etmis ve Kdfiye ismiyle Osmanh
medreselerinde buyiik bir sohret alan eseri viicuda getirmigtir.
Mantika ait Tehzibii’l-Maniik’1 telif etmisti.2%2 Bu devirde ar-
bk biuyik Tiirk mantikqilart yetismeye bagladi. Bunlar da
Sadeddin Taftazani ve Seyyid Serif Ciircant’dir.

292 Mehmet Ali Ayni, “Tirk Mantikgilan”, Dariitfiinun Hahiyat Fakiiltest
Mecmuast, 10 (Ekim 1928), s. 49-64. Bu fasilda en ziyade bu makale-
den istifade edilmistir.
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Taftazani??3 Horasan’da Taftazan kéyiinde dogmus olup
(722-792) Timurlenk tarafindan himaye edilmis ve onun saye-
sinde birgok eserler viicuda getirmistir. Taftazani birgok ilim-
lerde teceddit yaptign ve adeta yeni bir devir agh igin ondan
sonra gelenlere ‘miiteahhirin’, ondan cvvel gelenlere ‘mitekad-
dimin’ denilmekte idi.

Taftazani’nin mubhtelif sahalara ait bir¢ok eserleri olmakla
beraber bunlarin icerisinde en meghuru Tehzibii’l-mantik ve’l-ke-
{dm'1dir. Bu kitabin birinci kismi yalniz mantika tahsis edil-
migsti. )

Seyyid Serif Ciircani?** de aym devirde yagamis, Misir'da
tahsil etmig, Timurleng’in himayesi altinda Taftazani ile miina-
kagalara girerek ¢ok miihim eserler viicuda getirmisti. Bunlardan
en meshuru Meudkif serhi idi. Mantia ait Gurre isminde bir eser
yazdig1 gibi Taftazani’nin yazdig Semsiye serhine bir de hasiye
viicuda getirmigti. Yakin zamanlardaki mantikqilar tGzerinde en
fazla tesir yapan -bilhassa— bu son iki alimdir.

Osmanhlar devrinin mantikqilar1 Molla Fenari2%5, Hizr-
bey?%, Hocazade?®? ve Hayali’dir2%8, Bilhassa bu sonuncusu

293 Sadeddin Mesut b. Omer, kelamda Makasidu’l-Talibin ismindeki eseri
ve Cantf invanh gerhi meghurdur.

294 Esseyyid Serif Ebiilhasen Ali.

295 1ki Molla Fenari vardir. Birincisi Semseddin Mehmet b. Hamza, 1I.
Murat devrinde yagamgtir [751-843]. Enmiizecii’l-Ulimn isimli kaguk
bir ansiklopedisi, serh ve hagiyeleri vardur. Tkincisi, torunu Alaeddin
Ali b. Yusuf b. Semseddin'dir. Herat, Buhara ve Semerkand’da tahsil
etmigtir. 903'te Bursa’da vefat etmis olup Fatih'in himayesi sayesinde
tedrisal yapmis ve birgok escrler telif etmistir. Burada bahsedilen
ikincisidir. Bkz.: Semseddin Sami, Kémusii'l-Aldm, Cilt: 4.

296 Sivrihisarlidir. 863'te vefat etmis olup Fatih zamaru alimlerindendir.
Hocazadc ve Hayali'yi yetistirmigtir. (Kémiisi'l-Alim)

297 [smi Mushhiddin Mustafa b. Yusuf'tur. Bursah olup 893'te orada ve-
fat etmigtir. En meshur eseri lbn-i Rugd’iin eserine cevap olarak
yazdi§1 Tehafiit ile mantik ve keldma ait muhtelif hagiyeleri ve talik-
leridir. Sohretinden dolay: Hiscyin Baykara Tiirkistan’dan kendi-
sine tahsil igin talebe gondermistir. (Kamiisii 1-Aldm)

298 Ug Hayali vardir. Burada bahsedilen onlardan birincisi olup Fatih
devrinde yvagamigtir. lzniklidir. Hizir'dan ders almig ve tahsilini
Mistir'da ikmal etmistir.
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manhk sahasinda en meshurudur. Molla Fenari'nin [im i Mi-
zan’y, Hayali’nin muhtelif hagiye ve talikleri sirff manhg de-
vam ve inkigaf ettirmistir. Bu devirde mantik, tamamzyla bog bir
zart ve lizumsuz bir muakale oyunu haline gemigti. Katip Celebi
Mizinii'l-Iak’da mantifin bu vaziyetine temas ediyor. Bu izah-
lardan anlagiliyor ki kendi zamanindaki alimler, felsefe ve ri-
yaziyata temas eden mescleleri atlayarak yalnizca stirf mantik
ve kelam sahasinda kalmiglardir. Tirk tefekkiirtiniin ilk dev-
rinde felsefe ve riyaziyatin inkisafina mukabil, bu ikinci de-
virde onlanin hemen tamamyla terkedildigi ve yerlerine dogru-
dan dogruya dinf ilimlere zemin olmak tizerc mantik ve kelanin
kaim oldugu goriliiyor. Bunun sebebini iki nokta etrafinda topla-
mak miimkiindiir. Birincisi: Osmanlt devlecti, bilhassa Kanu-
ni‘den sonra tamamuyla theocratique bir devlet olmaya bagla-
mighr. Bunun neticesi olarak biitiin ilim hareketleri dinf bir gaye
etrafinda toplanmug, fikir heterodoxie’sine, muhtelif meslek ve
cereyanlann dogmasina imkan kalmamugtir. Ikincisi: Osmanh
devletinin, Hindistan yolu bulunduktan sonra Akdeniz’deki diger
tiiccar memlcketlerle beraber transit rolitnii ve iktisadi ehemmi-
yetini kaybetmesi ve diinya sikict merkezinin Atlas Denizi‘ne
geemesidir. Bu suretle fbn-i S$ind’da mitkemmel bir usQl halini
almaya baglayan mantik Osmanlilar devrinde gayr-1 amelf, ih-
tiras ve hararetini kaybetmis, sirf kelime oyunundan ibaret bir
tefekkiir haline gelmeye mecbur olmustur.

Riyaziyat, — Muasir Avrupa riyaziyesinin kokleri Yunan ve
Hint menbalarindan gelerek btiyiik bir inkisaf kazanmig olan
Islam riyaziyesidir.2®? [slam rivazileri igerisinde en bilyiik kismu
Turktir. Daha Abbasiler zamaninda ilk micssis riyaziler Turk-
lerdi. Bunlar Bagdat’ta halifelerin himaycsi altinda evvela
ameli ve tenni gayeler tizerinde ¢alisarak ise baglamuiglar; ri-
vaziyah gittikce daha miicerret ve désintéresse bir bilgi haline
getirmiglerdir. IX. asirda baglayan tetkikler ve Horasan, Tiirkis-
tan, daha sonra Azerbaycan ve Anadolu medresclerinde devam
etmistir. Felseff tefekkiiriin en canh oldugu devirde riyaziyat da

299 M. Canlor, Vorlesungen iiber Geschichte dev Mathematik, 4 cilt, Leip-
zig: Teubner, 1880-1908.
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yarahc bir kudrete malikti. Cengiz istilasindan dolay: bir fa-
sila devresi gegirdikten sonra Timurleng'in torunlar: ve Osmanl-
larim ilk devirlerinde tekrar canlanmig; yukarida gordtgimiiz
sebeplerden dolayr da yavag yavag verini strf mantifa ve kela-
ma birakarak zayiflamig; hatta hemen hemen terkedilmisgti.

FHesabin kokleri Yunan ve Hint'den gelmekle beraber onu ra-
tionnel bir ilim haline getiren Tirkler oldu. Nitekim cebir de ilk
defa Eski Yunan'da Diophante’da baglamasina ragmen ancak
Islam medeniyetinde Tiirklerin elinde mastakil ve tam bir ilim
oldu. llk defa Kitdbu'{-Cebr ve Mukabele ismini kullandilar ve
bu kelime daha sonra Garba (Algebre) seklinde gecti. Hendesenin
csaslar1 Eski Yunan’dan gelmekte idi. Oklid’in Elemnents’leri;
Appolonniuns’un Canoniques’leri; ve Batlamyos’un Almageste
sl [El-Macesti]'si tercime edildi.3%C Fakat Tirkler baz
Arap ve Acem élimleriyle beraber hendeseyi tekamil ettirdiler,
Ve miisellisab vaz ve tedvin ettiler. Biz burada riyaziyenin
biitin tekdmiling degil, ancak umumiyetle Tiirk tefekkiiriinde
onun oynadig1 roli; ve riyazl tefekkir sahasinda orijinal
addedilebilecek Tiirk mittefekkirlerini gorecegiz.

Tiirk rivazilerinin en eskisi Hicri Ll asirda yagayan ibn-i
Tirk El-Cili'dir.301 FHesaba dair birgok escrler viicuda getirmis
ise de eserleri mahvoldugundan ancak diger riyaziler ve baz
terciime-i hal kitaplart vasitasiyla kendisinden haberdar oluyo-
ruz. Ondan sonra Abbasilerden Memun zamaninda vasayan Meru-
zi'yi goriiyoruz.3"2 Mervli olan bu zat Bagdat’ta yerlegmis, ri-
yaziyat ve heyetiyle meggul olmus, ti¢ mithim ‘Zey¢' viicuda ge-
tirmigtir. Fakat bu ilk devredeki Tiirk riyazilerinin cn meshuru

300 B. Carra de Vaux, Les Pensenrs de I'lslgm, 11, s. 102-167. Mucllif ri-
yaziye tarihini tetkik ederken F. Weepcke'ye, Mes ud®nin Miirncii'z-
zehet'ine El-Biruni’nin eserlerine ve bunlan terciime ederek mukad-
deme vazan Sachau’a, ayrica zikrettigimiz Cantor’a miiracaal ediyo-
ruz.

301 Salih Zeki, Asdr-t Bakiye, I, fstanbul 1913, s. 242, Ibn-i Turk El-
Cili'nin asil ismi Ebufazl Abdulhamit b. Vasiu’l-Hasiplir, Kamussi'l-
dlam’da yoktur.

302 Salih Zeki, a.g.e., 1, s. 156: Habeyii’l Hasibii’l-Meruzi.
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El-Harczmi’dir.3Y3 Bu zatin eserleri garpte biiyiik bir alaka ile
tercime ve takip edilmis olup riyaziyenin bir kismina verilen
Algoritmi tabiri onun isminden gelmektedir. Horasan’da dogmus
Bagdat’ta tahsil ederek halifenin hafiz katiplGginia yapmist.
En mithim eserleri Kitdbu'l-Muhtasar fi'l-Cebir ve’l-Mukibele
ile Kitdbu'{-Muhtasar fi'l-Hesdbi’l-Hindt'dir. Arap riyazile-
rinden Ebu Kamil Siicca, Harezmi’nin rakibi olmakla beraber
eserlerinde kendisini takdir ve hiirmetle zikretmektedir. Bu zat
Sincer sahrasinda Nisfu'n-nehar kavisini 6l¢mis, Sam’da bir
heyetle beraber rasat yapmugtir. Harezmi heyete ait tetkikle-
rini Zeycii’l-Harezmi ismindcki eserinde toplamig olup bu kitap
XIL. asirda Latince’ye terciime edilmigtir.

X. asirda yagayan Tirk riyazileri arasinda en bagta Ibn-i
Tark’tn torunu Ebu Berze'yi goriiyoruz.3% Fakat asil riyaziyye
faaliyeti XI. asirda dogrudan dogruya Tirk memlcketlerinde
baglamistir. Sdman, Gaznevl devletlerinin tegekkiila, Tirklerin
genis imparatorluklar tesise baslamas:; buna bagh olarak birgok
teknik ve ilmi ihtiyaglar riyaziyaun inkisafina sebep olmug ve
devirde Bozcanli Ebu’l-Vefa ve Hocendi Ebu Mahmut Han yetis-
miglerdir.305 Birincisi 840'ta Bozcan’da dogmug ve Horasan'da
yasamig ve Bagdat’ta tedrisatta bulunmustur. 998'de Bagdat'ta
6lmigtiir. Hesaba, cebire, hendeseye ait pek ¢ok eseri vardir. Di-
ophante’in cebirine, Harezmi’'nin cebir ve mukabelesine ait tef-
sirleri bilhassa El-Mecesta isimli heyete ait eseri bunlardan en
meghurlardir. lkincisinden birgok yerlerde bahsedilmekte ise de
eserleri ve terciime-i hali bulunamamstir.

Turk riyazileri arasinda en meghurlarindan biri Harzemli,
El-BirGni’dir. 974'te Harzem’de dogmugs 1048'de vefat etmigtir.
[bn-i Sind’nin muasin olan El-Birint onun felsefe sahasindaki
niifuz ve gdhretine riyaziye sahasinda ulagmigti. 23 yaginda
Harzem sehrini terkederek Kiirken¢’e yerlesmis, orada Kabus'a
intisap etmigti. Bundan sonra Gaznevi hitkiimdan Sultan Mah-

303 Salih Zeki, a.g.e., 11, s. 247: Ebu Abdullah Mehmet b. Musa El-Ha-
rezmi.

304 Salih Zeki, a.g.e., 11, s. 260: Ebu Berzet(i'1-Ceyli.

305 Salih Zeki, m.g.¢., 1, s. 162-166: Ebu’l-Vefa Bozcani - Ebu Mahmut
Han Hocendi.
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mut Sebiiktekin Harzem’i zaptedince onun himayesinde Hindis-
tan’a kadar seyahat yaparak orada ¢ok genis tetebbular
yapmugtir. Hint¢e dgrenerek bu eski medeniyet hakkinda derin
tetkiklere girmis, bu suretle Tiirk medeniyetine ¢ok genig yeni bir
ufuk agmaya muvaffak olmustu. El-Bir(ini, Ibn-i Siné ile bircok
felseff ve ilmi meseleler etrafinda miinakagalara girdi. Ekserisi
riyazi ilimlere ait olan eserleri ytize yakindir. En mthimleri Ei-
Astru’l-Bakiye, Ei-Kdndnu’l-Mes’fidi’dir. Birincisi Sachau ta-
rafindan Almanca’ya terciime edilmis olup, hakkinda uzun bir
mukaddeme ve tahlil yazilmigtir.3% Bu asir Tiirk riyazilerinden
Antakyali Ebu’l-Kasim Mehmet ve Nesali Kadi Ebi’l-Hasan
zikredilebilir.307

Bundan sonra birkag asir kadar riyaziye faaliyetinin dur-
dugu gordliiyor. Tekrar miihim tetkikler ancak XIII. asirda bag-
layabilmigtir. Bu asirda Kaganh Yahya hesaba dair ¢ok miihim
cserler telif etti. Fakat Cengiz istilasindan sonra baglavan bu
yeni rivaziye hareketinde en mihim gahsiyet Nasir Tust’dir.308
Bu zat da 1201'de Tus gehrinde dogmugsa da babalart Azerbay-
can’da Nizami'nin vatan: olan Gence yanindaki Kum sehrinden
gelmistir. Nasir Tusi buiytik bir riyazi oldugu kadar da mithim bir
mantikg, ahlakg ve feylesoftur. Hulagh tarafindan himaye
cdilerck Meraga’da en mithim escrlerini telif ctmis; aym zaman-
da bu gehirde tesis ettigi rasathane ve kiitiphance sayesinde bir-
¢ok kiymetli alimleri yetigtirmigtir. Nasir Tusi 1274'te vefat
cderek Bagdat'a defnedilmigtir. Riyazivata ait en meghur eser-
leri Tahrir-i Ustl-i Oklides, Tahrirti’l-Macesti, Tahyirii'l-Muia-
vassitat, Zeyg-i [thani, Tezkeretii'n-Ndsiriye, Zeye-i Sahi vd.
lin fazla meggul oldugu hendese, cebir ve felekiyattir.

XIV. asirdaki riyazilerden en mithimi Kasanh Giyaseddin
Cemsit’tir.20% Bu zat Zeyc-i Hakanr ismindeki eseriyle Tusi'yi
ikmal ve tashihe galigti. Niizheti’{-Haddik’inde Ulug Bey Ra-

306 Salih Zeki, a.g.e., 1, s. 169: Ebu Rihan El-Biruni.

07 Salih Zeki, a.g.e., 1I, s. 263-268: Ebu’l-Kasim Antaki ve Kadi Ebu’l-
Hasan Nesevi.

308 Salih Zeki, a.g.¢., 1, 5. 178: Nasireddin kbu Cafer Mehmet b. Hasan
Tust.

309 Salih Zeki, a.g.¢., 1, s. 183: Givaseddin Cemsil.
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sathanesi icin icat ettigi bir rasat aletinin yapilma ve kultanil-
masim anlatmaktadir. Miftihu’l-Hesab’inda biitlin Tirk ve
Arap riyazilerinin hesap hakkindaki tetkiklerini toplamis ve
hulasa etmigtir. XV. aswrda Yildirim Beyazid zamaninda Kad:-
zadde Rumf’yi gériyoruz.310 Bursa'da dogmusg ve tahsilini ikmal
etmis olan Kadizdde daha sonra Maveratinnehit’e giderck asil
sohretini orada kazanmig ve eserlerini viicuda getirmigtir. Ka-
dizdde Ulug Bey tarafindan himaye gorerek Ciircan ve Hora-
san’da uzun muddet tedrisat yapmistir. Kadizadde Seyyid Se-
rif'in muasiri olup aralarinda ekseriya dismanlikla neticelenen
birgok miinakagalar olmugtur. Bu miinakasalar riyazi tefekkiir ile
mantiki tefekkiir arasindaki ¢arpigmamn tezahtiriildtir. Miinaka-
salar ekseriya Mevakif gerhi etrafinda toplanmakta idi. Kadi-
zade'nin en muhim eserleri Risdletii fi'l-Hesab, hendeseye dair
Egkalii't-Tesis ve misellesat hakkinda da Risdletii’l-Ceyp’tir.
Kadizade miisbet riyaziye sahasindan higbir zaman ayrilmamsg
ve o zaman ¢ok miintegir olan astrologie’ye asla ehemmiyet
vermemistir. Kadizade ile Seyyid Serif’in; daha dogrusu miisbet
ilimle suri mantigin minakagalari ¢ok dikkate sayandir. Bu
hadise bize Tiirk tefekkuriine ait mithim bir vasfi gésteriyor.
Miisbet ilimle irtibatint kesmis olan felsefe ve felsefi tefekkiir
halini alamayan ilim Tiirk tefekkiiriinde Ibn-i Sind’dan sonra
birbirine yabana iki cereyan haline gelmis ve boylece her ikisi
de yaraticilik kabiliyetini kaybetmigtir.

XV. asnin en biiyuk riyazilerinden biri Timurleng'in torunu
Ulug Bey’dir. 1393'de Turkistan’da Sultaniye sehrinde dogarak
cok genc yasta deviet isleriyle ugragmaya baglams, fakat babast
Sahruh’un torunu Mirza Halil'in Maveraiinnehir’i istilas1 Gze-
rine Herat’a babasiun yanina gitmigti. Sahruh’un tekrar eski
memleketlerini ele gecirmesirnden sonra Tiirkistan ve Maverain-
nehir'in idaresini tizerine almigt. Iste Ulug Bey'in ilmi faaliyeti
bu devirde basladi.3!! Babasinin saghginda 39 sene burada
kaldiktan sonra bir muddet de dogrudan dogruya hiikiimdarhkta
bulundu. Son zamanlarinda oglu Abdillatif'lc arasi agilarak bir

310 Salih Zceki, a.g.e., 1, s. 186: Kadizade Seldhaddin Musa b. Mehmet b.
Mahmudii'l-Rumi.

311 Salih Zeki, a.g.e., 1, 5. 190: Ulug Bey.
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muharebede onun tarafindan diigmanlarina teslim ve sehit edildi
(1449). Ulug Bey Semerkand’da bilyiik bir medrese yaptirmig ve
Kadizade'nin idaresine vermisti, Aym gchirde buyik bir rasat-
hane kurdurarak burada bizzat hey’etle mesgul oldu. Rasathane-
nin idaresini evvela Kadizdde ve Giyaseddin’e vermig, onlarin
vefat: tizerine Ali Kugqgu’ya birakmisti. Burada yaptig: cok de-
vaml tetkiklerin neticesinde Zeye-i Giirghani diye meshur olan
eserini viicuda getirdi.

Ayni asrin diger bliyuk bir riyazisi de Ali Kugcu’dur. Semer-
kand’'da Kadizdde ve Ulug Bey'den ders alarak Kerman‘a gitmig
ve orada tahsilini ikmal ctmigtir.312 Hayatinin buyik bir
kismini Semerkand’da tedrisat ile gegirdi. Son zamanlarinda
T'ebriz’e gelerek Uzun Hasan’in himayesinde bir muddet kaldik-
tan sonra sefir sifatiyla Fatih’in yanma gonderilmis, bir miiddet
sonra da Fatih’in davetini kabul ederek tamamiyla Istanbul’a
yerlesmis, Ayasofya muderrisligi esnasinda birgok miithim eserle-
rini telif etmistir. Risale fi'l-Hey'e, Risale fi’l-Hesab, Risa-
letii’l-fethiye ve Risdletii’l-Muhammediye ismindeki eserleri
Istanbul medreselerinde yakin zamanlara kadar okunmakta idi.

XV. astr icerisinde Istanbul’da Mirim Cclebi yetismis olup
u zat Islamf devirdeki mithim Tirk riyazilerinin sonuncusudur.
Diistiiru’l-Amel ismindeki eseri Turk riyaziyesini tetkik igin en
esasli menbalardan biridir. Fakat aym asir igerisinde Kahire'de
yetiserek Istanbul’da mesaisine devam eden hey’etsinas Takiy-
yiiddin Rasid ile beraber Tiirk riyaziyesi faaliyetini ve yaratici-
Lijim kaybetmis ve Tanzimat zamamna kadar mithim bir eser
viicuda gelmemigtir, 313

Tabiat ilimleri - Orta zamanda empirique tip, zirai neba-
tat, hayvanat ve madeniyat, kimya gibi muhtelif tabiat bilgile-
rine ait Turklerin pek gok eserler viicuda getirdikleri; bu sahada
Araplar ve Acemlerden, Arap kurun-1 vustasindan geri kalma-
diklan goriiliyor. [lk Arap ve Acem hekimleri aym zamanda
knnyager idiler. Bunlarin en meshuru olan Reyli (Razi} Samani
hitkiimdarlarindan Mansur'un himayesi altinda calisiyordu.

112 Salih Zeki, a.g.e., T, s. 195: Ali Kugqu (Alaeddin).
11} Salih Zeki, a.g.e., I, 5. 199-203: Mirim Celebi - Takiyyiiddin Rasid.
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Hatta rivaycte gdre El-Mansuri adh eserini bu hiikiimdar namina
yazdigh halde bakiri altin yapmak hakkindaki nazariyelerini
tahakkuk cttiremedigi igin, onun iltifatrm kaybetmisti. Tiirk
miitefekkirlerinden Siihreverdi’nin sihirbazlik ve kimyagerlikle
mesgul oldugu kanaabh vardir. Fakat umumiyetle Tiirk miitefek-
kirleri Asur ve Keldan ilminden bakiyye olan bu sihirli bilgi-
lerle meggul olmayarak, dogrudan dogruya empirique tip ve ta-
biat ilimlerine girmiglerdir. Tirk alimlerine bu hususta rehber-
lik eden yine Eski Yunan hekimlerinden Calinos ve Bokrat'in
(Hyppocrate) tercimeleri idi. Fakat ilk bayik Tirk tabiatgis
olan Thn- Sina, yalmz Yunan ilmini nakletmckle kalmayarak,
El-Kanun fi’t-11p ismindeki meshur eserinde miihim yenilikler
de meydana getirmigtir. 314 Kanun, orta zaman tibbsrun en mithim
eserlerinden biridir. Arapca’da miiteaddit defalar serhedilmis,
Latince’ye, Tiirkge'ye terciime ve birgok yerlerde tab olunmus-
tur.315 Kanun beg kitaptan miirekkeptir: Birinci kitap FI-Kiilli-
ydt isminde olup tibbmn csaslarini, unsurlar ve mizaglar nazari-
yesinidlé; uzuvlar, adaleler, asaplar, giryanlari, hasili tegrihi,
muhtelif uzuvlarin fonksiyonlarini, hastaliklari ve umumi
sebeplerini, onlara kargt alinacak ledbirler yani hifzissihhays,
umumi tedavi kaidelerini, muhtelif tedavi sekillerini ihtiva

314 Kdnin evveld Misir'da Bolak’ta 1887'de tabedilmigtir. "l'irkgeye
Mustafa b. Ahmet tarafindan Tencizii I-Mathitn ismiyle terclime ve
fstanbul’da tabedilmistir. (Ragip Pasa Kiitiiphanesi).

315 Kdnin ilk defa Latince olarak Venedik’te 1507'de, Pavie‘'de 1510’da,
vine Venedikte 1520’de, muhtelif gerhlerle beraber tekrar Venedik'te
bes cilt halinde 1523'tc, Basel’de 1556’da ve nihayet Arapga olarak
1593’tc Roma’da tabedildi. Arapga ilk tabi budur. 1595te son defa
olarak Venedik’te Latince olarak basildi. Latince’ve miitercimleri
Andrea Alpagus de Bellune ve Gerard de Cremone idi. Kidniin'un
besinci kitabi ayrica 1476’da Padoue’de basiimigtir. Marianus Sanc-
tus Baro Litanos, 1543'de Kdndin’u latince olarak serhetmigtir.
Biitiin bu izahat Ibn-i Sind uibbinin garp kurun- vustas: {izerinde
biiyiik tesiri oldugunu gostermeye kafidir. Koning diger bircok eserle
beraber Kiniin'un baz pargalarim Fransizca’ya terciime etti. Bkz.:
Koning, frois traites d'Anatoinie Arabe, 1.ciden 1903.

316 Ahmet Faik, “islam feylesoflarindan mizag nazariyeleri”, Felsefe
Y, 1931-1932, s. 196-208. Muharrir burada Tencfzii‘l-Mat-
hfin’un birincl kasmin hiilasa ctmektedir.
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etmektedir. Bunlarn igeriside teshis ustillerinden, hydrothe-
rapie’den sporun hifzissihha ile miinasebetinden, bugiinkii tibbi
mesgul eden birgok csash meselelerden bahsedilmektedir. Ugtincii
kitabin mevzuu her uzva ait hastahklara; dérdiincii kilap bir
uzva mahsus olmayip biitiin viicuda yayilan hastaliklara, beginci
kitap ilaglara aittir. Goridiiyor ki eserin en mithim kismi birinci
kilabidir. Orada Ibn-i $ina, Calinos ve Aristo'nun mizag ve biinye
nazariyelerinden miilhem olmakla beraber kendi misahe-
delerine dayanarak birgok yenilikler yapmaktadir. ibn-i Sina,
birinci kitabin ikinci faslinda hastaliklar: tetkik ederken
onlann miigterck ve umumi arazlarim sayiyor ki, bu muastr tibbin
syndrome telakkisine esas vazifesini gérmiustiir.317 Kanun,
Osmanlilar zamamndaki tibba ait bitiin eserlerin mihveri ve
esast olarak kalmigtir.

‘T'abiat ilimleri, Harzemsahlar zamaninda biyik bir inkigaf
kazandi. Harzemgah Memun namina, Ibn-i Sind’min hocasi Ciir-
canlt Ebu Scehl Mesihi’'nin veba hakkinda yazdig kiymetli eser-
den basgka, tabiat ilimlerine ait bir¢ok kitaplar vardi. Harzem-
sahi Lokman’in akrabazin yani pharmacologie hakkindaki mii-
him cseri sonradan Amasyalt Serafeddin tarafindan Tiirkge'ye
tercime edilmistir. Clircanhi fsmail b. Hasan'in Zdhire-i Har-
zemgdht adli eseri Osmanlilar devrine kadar séhret ve kiyme-
tini muhafaza etmigti. (Umumi Kiittiphane, Eski tip kitaplar,
Numara: 4098)318

llhaniler 7zamaninda Iran ve Anadolu’da tabiat ilimlerine
ait mesai devam ctmigtir. Yukanda zikrettigimiz Sabuncuoglu

317 Murat Molla Kiitiiphanesi’'nde (No: 1456, Hamid-i evvel vakfi) Ka-
min’un Roma’da ilk defa tabolunan niishas: vardir. (“Kitdbu'l-kanfin
fi't-Tip li Ali Ebugeyhiirreis thn-i $ind maa baz telifehu ve hiive
ilmi’l-mantik ve ilmii’t-tabii ve ilmii’l-kelam”, Romae Tn Topographia
Medica, m. D. XCIl, s. 368) Kitabin sonunda ildve olarak “Kitibu’n-
Necat Muhtasarii’g-gifa 1i Tbn-i $ina” vardir. Bu escr mantik, tabiat
ve metafizik hakkmda ti¢ makaleyi ihtiva etmektedir.

318 Zalvre-i Harzeingahi (Ayasofya kiittiphancsi, No: 3621-3636, 531 ta-
rihli). Aym kiitiiphanedeki (No: 3565) {bn-i Citrcanfnin
wabia jold | LN Cobdly andall LeN QWS | Kildbu 'I-A rdzt ' t-Tibbiyye
ve'I-Mebdhisi‘I-Aldniyyeti'l-Haddrizi Megithiyye] adh eseri 670
tarihinde yamlmgtir.
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Serafeddin b. Ali'nin Kitdbu'l-Cerrdhiye-i Hhaniye’si biitin ha-
yat: zarfinda yapti§ esash tecriibelere ve vasi ilme istinat eden
mihim bir eserdir. Doktor Siitheyl Bey’in Sclguk tababeti hak-
kinda yazdhif bir brogiirde bu devirde Iran, Anadolu, Misir’daki
Tirk devletleri zamaninda tip ve tabiat ilimleri etrafinda yapi-
lan negriyala ve faaliyetlere dair ¢sashi malumat bulunmakta-
dir. Bilhassa Anadolu Selgukileri zamaninda mubhtelif sehir-
lerde yaptirilan hastahaneler ve tibba ait tetkikler etratinda bu
brogiirde kafi derecede zengin izahal verilmektedir. (Dr. A.
Siiheyl Bey, Selguk Tababeti — XI-XIV Asirlar eseri igin)

Osmanlilar zamannda bu mesai inkitasiz bir surctie devam
etti. 1tk eserler 1. Murat ve Yildinm Beyazid zamanlarina aittir.
Hyppocrale ve Galien'e istinatla Tiirkge olarak Miifredat, Ed-
viye-i Miifrede, Havassti'l-edviye yazms olan Ishak b. Murat
(792); 800 tarihlerinde Miintahabii’s-Sife adh eserini yazmig ve
manzum olarak Kitdbu'r-Revdyth'i viicuda getirmis olan Tabib
Ahmedi; aym seneler icinde Ebu Naim Hafiz'in lufz-1 ssthhasimi
terctime eden ve Kitab-i tip yazan Ahmet Dai, eserleri climize
kadar gelen ilk hekimlerdir. TI. Murat zamaninda Noplu Muk-
bilzade Mit'min (841) Zahire-i Murddiye; Kitdb-1 Tip ve Miftd-
hi'n-Nur ve [lazdinii’s-Siirir adli mithim eserler viicuda getir-
mistir. Bu zat Ibn-i Sina, Calinos ve diger biiyiik tabiat alimle-
rinin eserlerinden dogrudan dogruya miilhem olmakta idi.

Bu devrin en meshur hekimi Haa Pasa idi. Istanbul’da ve
Misir'da tahsil etmig olan bu zatin en meshur eseri Teshil-i sifa
olup Hans Barth tarafindan Almanca’ya tercime ecdilmistir.
Diger baz cserleri Topkapr Sarayr’'nda 1II. Ahmet Kitiiphane-
si'ndedir. TX. asir igerisinde Kaysunizade ailesi, bunlardan bil-
hassa Risdletii min Hmii’t-Tip miicllifi Bedreddin, Fatih zama-
ninda Aksemseddin meshurdur. Dinf bir mahiyeti olan Yddigdr-:
Tib'indan sonra, J~grudan dogruya zamarmimn ilmi tetkiklerine
dayanan Tibb-t Kimyevi, Maddetii’l-laydt ve Kitdbu't-Tip
isimli eserleriyle taninmaktadir. (Bu sonuncular Feyzullah Efen-
di Kitiiphanesi’'nde). Fatih ve Beyazid zamaninda Ahi Ahmet
Celebi ve daha sonra Cemaleddin Aksarayi’nin tabiat ilimleri
ctrafinda bircok eserleri vardir. 873'te Miicerrebndme adli mii-
him eserini viicuda getirmis olan Hac: llyaszade; gdz hekimi ve
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titbba ait bircok eserlerin miucllifi olan sair $eyhi, edcbiyatta
oldugu gibi tabiat ilimleri sahasinda da eserler viicuda getirmis
olan Tal'ati, Atufi, Nidal ve daha bir¢ok alimlerin kitaplarina
malik bulunuyoruz.31?

Aydinogullari’'ndan Umur Bey namina Dervig Ahmet tara-
findan viicuda getirilen Kdmisii'i-Efbba, meshur Endiiliislii Ibn-i
Baytar'in Miifredat'umn terctimesi olup ¢ok sade Tirkge ile mi-
kemmel bir tarzda yazilmigtir.320

X. ve Xl. asirlar zarfinda fikrl hayatimjzin her sahasinda
oldugu gibi tabiat ilimlerinde de biiytik bir durgunluk goriilmek-
ledir. Ancak X1. asir igerisinde Avrupa ile temaslar baglamig ve
ilk uyanis hareketleri arasinda bilhassa sihhat meselelerini
tanzim etmek ve garp bbb ile ikmal ve islah edilmis yeni bir tip
viicuda getirmek tegebbiisleri gorilmdastiir. I1l. Ahmel zamaninda
matbaanin tesisi, garp eserlerinden terclimeler yapilmafa bag-
lanmasi bu hareketin ilk alametleri idi. Hekimlik sahasinda
modern tefekkiire bir hazirhk mahiyelinde olan bu tesebbiisler en
ziyade on ikinci asrin ortalarina dogru canlanmighi. Bu devrin en
meshur hekimi Omer Sitat Efendi (vefatt 1155) Tibb-1 Cedit, Ki-
tibii’l-Kehile, Cevdhirii’t-Ferit ve Miifredat gibi birgok eserler
viicuda getirmigti. Bu kitaplarda eski Islami tip ile garp cserle-
rinin migterek tesirleri goriilmekte oldugu igin, bunlari tam bir in-
tikal devrinin mahsulleri addetmek lazim gelir. Sifai Efendi Pe-
ralikiyos’tan tercime bir de Tibb-1 Cedid-i Kimyaf viicuda ge-
tirmisti. Ondan beg sene sora vefat eden Ali Efendi'nin Cerrdh-
ndme, Tuhfe-i Aliye gibi cscrlerinden bagka Ferazetii’l-Kimya
ismindec bir terctime eseri vard.

XI. asrin sonlarinda eserlerini yazmis olan Hayatizade
Feyzi Mustafa Efendi de bu devrin miibegsirlerinden addolunabi-

319 Dr. Osman Sevki, Osmanlt Tababeti Tarihi, 1, Istanbul 1918.

320 Bu eser hususi kiitiiphanemizdedir. Mtellif dua ve hamddan sonra
soyle soyliiyor: “Bir emir kim biziim dztimiize vaciptir. Ol emri eden
kidvelit'l-azam ve ekabir haviyirl-meali ve’l-mefahir biinayetd’l-
meliki’l-kadir Umur Bey hazretleri dame tevfikihi ile’l-hayrat méada-
me rebkatii’l-hayat. $6yle isavet olundu ki Miifreddt-1 Tbn-i Baytari
musannif Llertibi izerine Tiirk dilince terciiume ola. $ol ki bizim
makdurumuzdur taksir kilmadik.” Eser bu surelle bitiyor: “Temme ki-
tap ketebehu Dervig Ahmet, sene 957.”
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lir. fllet-i Merak isimli ruh hekimligine dair cseriyle, frengi ve
veba hakkindaki kitaplan, Hamse-i hayati’si zamamnda ol-
dukg¢a tamnmig kiymetli eserlerdir,

XI. asrin sonlarinda hekimbagt Abdiilaziz Efendi’nin muhte-
lif tercimelerini ve III. Selim, II. Mahmut zamanlarina kadar
yetisen Sanizade Ataullah Efendi'nin Mirdtii’l-Ebdin ve Tegri-
hii'l-insan adh meghur eserinden bagka Kdntinii‘i-cerriliin, Mi'ya-
rii’l-Etibbd, Istiddhdt-1 Ehibba, Ahodlii’t-Tabifye isimli birgok
kitaplar1 daha vardir.321

Ahlak - 1k Tirk feylesoflari, dogrudan dogruya ahlaka
dair eser yazmamislardir. Farabi’nin ahlaki eserleri Aristo’'nun
Ethigue a Nicomague'inin serhinden ibaretti. ibn-i Stna’min ah-
laka dair higbir eseri yoktu. ik defa umumi felsefeden miistakil
olarak ahlaka dair eser yazan Nasir Tusi’dir. Riyaziyat mina-
scbetiyle bahs cttigimiz bu biyik alim mantik, felsefe ve ilahi-
yata dair eserlerinde bircok vesilelerle ahlak meselelerine te-
mas ctmcktedir. Tecrit'inde Gazaliyi Ibn-i Sina ile telif ettigi
gibi; Tsdrdt serhinde tbn-i Sind’y: miidafaa ve Fahreddin Ra-
zi’ye hiicum etmekte idi.

Nasir Tusi asil ahlaka dair eserini Acemce Alldk-1 Nasiri
ismiyle Kahistan hakimi Nasireddin Muhtesem namina telif
etmistir. Aristo ahlakimi esas ittihaz ederek yazilmig olan bu
kitap birgok noktalarda ondan ayrilmaktadir.322

Nasireddin evvela kitabim1 ii¢ makaleye ayirarak birinci-
sini “Tehbiz-i ahlak”a, ikincisini “Tedbir-i menazil”e, liciincii-
siindi “Sivaset-i miidin”e tahsis ctmigtir. Birinci makaleyi de iki
esaslt kisma ayirdiktan sonra birinci kisimda sirastyla su mese-
leleri tetkik etmektedir: 1) Bu mevzuun bilgisi ve prensipleri. 2)
Insani nefs bilgisi ve nefs-i natkanin vasiflari. 3) Nefis kuvvele-
rinin sayilmasi ve onlar: diger kuvvelerden ayiran vasiflar. 4)
Bu alemdeki biitiin mevcudat arasinda insamin geref ve mevkii
hakkinda, 5) Insani nefsin mitkemmellikleri ve noksanliklari
hakkinda. 6) insanin miikkemmelliginde miyar olan hayir ve sa-

321 Qsman Sevki, Bes Bugitk Astrlik Tiirk Tababeti Tarihi, istanbul, 1925.

322 Ahldk-r Naswri, Bombay, s. 510. {Dariilfiinun Halis Efendi Kitiiphane-
si, No: 1581).
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adetin izaht hakkinda. Tusi dérdinci fasil ile Islami felsefeye
ve mutasavviflara yaklastigi halde bu son fasilla dogrudan dog-
ruya edémonisme ahlakina baglanmaktadir,

Ikinci kisimda o artik insandan insaniyete, fertten cemiyete
intikal ederek dogrudan dogruya ahlak meselelerine girmekte-
dir. Burada basglica su maddelerin tetkik edildigini gériiyoruz: 1)
Halkin hudut ve hakikati ve muhtelif simiflar ve ziimreler ara-
sinda ahlakin degisme imkanlart hakkinda; bu fasilda ahlaki
relativisme fikirlerine temas edilmektedir. 2) Ahlaki terbiye
sanati ve onun istinat etmesi lazim gelen bax esaslar hakkinda.
3) Ahlaklarin esaslan olan baghica fazilet nevileri ve bunlarin
tarifi hakkinda. 4) Bu nevilere dahil olan mubhtelif fazilet sube-
leri hakkinda. 5) Bu faziletlerin zidd: olan ahlaki fazihalar
(vice) hakkinda. 6) Adaletin biitiin diger faziletlere faik ve en
serefli olmasinin sebepleri ve onun mubhtelif kisimlart hakkinda.
7) Muhtelif faziletleri kazanma tarzlart ve saadetin mertebeleri
hakkinda. 8) Nihayet ahlaki ve manevi hifzissihha ile ruh
hastaliklarimin teghisi ve bunlara karsi ahnmas: lazim gelen
tedbirler hakkinda.

Eserin ikinci kitabt yani ikinci makalede Nasireddin men-
zillere ihtiyacin scbebini, mal ve yiyecek hususunda, siyaset ve
idare bilgisi aile ve zevceler hususundaki siyaset ve tedbiri, ev-
latlarin idare ve terbiyesini, 323 konugma, adab-1 muageret, ye-
mek, ana ve baba ile ¢ocuklar, hizmetciler ve koleler arasindaki
ailevi miinasebetleri tetkik etmektedir. Ugtincii makalede halkin
medenilegme ihtiyacy, ictimailik rabitasimin esast olmak iizere
nazarl itibara alinan sevgi, ictimai hayahn muhtelif kisimlari
ve onlara ait bazi taksimler, hiitkiimdarin siyaset ve idaredeki
vazifeleri, hitkiimdarin saray halki, maiyeti ve memurlarinin
vazifeleri, nihayet muhtelif ictimai simflanin birbirleriyle
muinasebetleri ve igtimai vazifeleri goriilmektedir.

Tusi’nin bu eserinden bagka eskilerden Gazali'nin Nasiha-
tu’l-Miilgk'u324 ile Thyau Ultin’unun birgok kisimlan ahlaka ait

323 Yusuf Ziva, “Nastr Tusi'nin Terbiyve Teldkkisi”, Milirab Mecimuast, 5
(1924}, s. 132-142,

324 Imam Gazali, Nasihatu'l-Miilik, (Beyazit Umumi Kitiiphane, No:
3898)
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oldugu gibi; yenilerden de {bn-i Kemal Ahmet Semseddin Efen-
di'nin Nasihatu'l-hiikemd’st ve Mesnevi miitercimi Nahiff'nin
Nelicii’s-Siilitk'n,325 Mustafa Hurrem{'nin Nizdmii’l-Alem'i ve
Hiseyin Remzi‘nin Ahldk-1 Hamidi’'si326 ahlaka dair yazilmig
mubhtelif eserlerdir. Fakat bunlardan higbiri Tusi'nin eseriyle
kiyas edilemez.

Tirk ahlakgilarindan ikincisi Kinalizade Ali Celebi’dir.
Ali Efendi, bir arahk Fatih’e hocalik eden Ispartali Hamidi
Efendi’'nin torunudur. 916’da Isparta’da dogarak ilk terbiyesini
Kazasker Kadri Efendi'nin dairesinde gordd. 979'da Anadolu
Kazaskerligine kadar yiikseldi. O sene Istanbul’da nekristen ve-
fat etti.?2/ Tecrid, Mevdkif ve Gurer'e ait hagiyeleri, Hiddye'ye
ait talikan, vakif hakkinda risaleleri, Tiirkge bir miingcat ki-
tabi, Divan’y ve diger bazi eserleri vardir. Fakat biitiin bunlar
arasinda en meshuru ve kiymetlisi Ahldk-1 Aldf ismindeki ese-
ridir.

Bu eser Aristo tasnifine gore ameli felsefe veya onu takip
eden Islam feylesoflannda Hikmet-i ameliyye denilen ahlak
(ethique), tedbir-i menzil {(@conomique), ve siyaset-i miidiin
(politique) kisimlarindan miirekkeptir. Tusi'nin escriyle beraber
Celaleddin Devvani'nin Ahidk-1 Celdli’si ve Hiscyin Vaiz'in
Alldk-1 Muhsini’si de farisi olarak yazildiklan ig¢in, Kinah-
zade’nin kitab: Tiirk¢e ahlaka dair ilk eserdir denebilir. Vakia
umumi tasavvufa ait kitaplarin mtihim bir kismi ahlaka aittir;
mesela Hoca Ahmed’in Divan-t Hikmet'i veya Atabetii’l-Haka-
yik gibi eserler; birgok Fiitiivvetndme ler bu meyanda sayilabilir.
Fakat bunlarn islinat ettikleri prensipler felsefe veya ilme
degil, tasavvufa yani mistik bir esasa dayandif igin onlar: ay-

325 Ibn-i Kemal Paga, Nasthatii‘l-Hiikemd (Beyazit Umumi Kitiiphane, No:
3904) ve Nahifi’'nin Neheetii’s-Siilitk’ii (Beyazit Umumi Kiitiiphane,
No: 3905).

326 Nizamii'l-Alem (Beyazit Umumf Kitiiphane, No: 4909) ve Ahlik-r Ha-
midi (Beyazit Umumi Kitiphane, No: 3909)

327 Ferit Bey, “Kinalizadde Ali Celebi”, Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuast, 4 (Eylul 1332}, s. 379-357. Bursali Tahir Bey, Osmanli
Miiellifleri, 1, s. 400.
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rica gorecegiz. Bundan dolayr Kinalizdde'nin eserini felseff ve
ilmi ahlak nevinde ilk eser olarak zikredebiliyoruz.

Ahldk-1 Aldi evvela bir ilimler tasnifi ile baglar.32® Bu
eserde yalmz ameli ilimlerden yani ahlak, tedbir-i menzil ve
siyaset-i miidiinden bahsedilmekte olup her birine ayn birer ki-
tap tahsis edilmistir. Birincisi Aristo'nun Ethigue a Nicomaque,
Grande Morale ve Morale & Eudeme’ine tekabiil eder. [kincisine
ait Aristo’nun (Econtomigue’y, iiguinciistine ait de Politique’s vardir.
Kinalizade'nin ahlaki esas hatlan itibariyle Aristo’nun saadet
(eudémonia) telakkisine merbutlur; fakat bu fikirler Islam felse-
fesi ve islami akidenin tesiriyle bir¢ok tadilata ugramigtir. Bun-
dan bagka kitabin terlip edilis tarzinda da farklar vardir.
Kinalizdde ahlakin ilk kismina psikoloji ile baglar.329 Nefse ait
taksimler, hayvani ve insani nefsin kuvvetleri, insani nefsin ke-
mali ve noksani tetkik edildikten sonra ahlak meseleleri bu psi-
kolojik csaslar Gizerine istinat ettirilmektedir.

Ahlak, “Hulkler ilmi” olarak tarif edildikten sonra, hilk
ve ef’alin insandan kolaylhkla saddir olmas: seklinde gosterili-
yor330; boylece Kinalizdde Aristo’nun “itiyat” nazariyesine da-
yanmaktadir. [frat, tefrit ve vasat-1 adil {juste milien) telakki-
sinde de tamamuyla ona merbulttur. Onun gibi bitiin fazilet ve re-
ziletleri saydiktan sonra hepsinin fevkine adalet ve zulmii ko-
yuyor. Adalet hakkindaki izahlarinda dogrudan dogruya
Aristo’yu nakletmektedir.33! Ahldk-1 Ald?’yi Aristo’dan ayiran
en mihim noktalardan biri Tiurk ahlakgsinin psikolojiye verdigi
chemmiyettir. Kinalizdde mizag ve ahlak meselelerine ¢ok
chemmiyet vererck hiilklar: daima bu mihver etrafinda tetkik
ctmektedir. Bunu herhalde [bn-i Sina ve diger Tiirk miitefekkir-
lerinin talille beraber istikraya, mugahhas ve empirique goriise

328 Riza Tevfik, “Tasnif-i uldm, Aristo’ya Ittibaen Kinalhizade nin Tas-
nifi”, Ulum-r Tktisadiye ve Igtimaiye Mecwuast, 1 (1325/)s. 377-388.

329 Kinahzade, Ahldk-1 Aldi, Bulak 1248, s. 23-53: Eserin birinci ki-
labinda, Aristo ve Islami Tiirk psikolojisine ait bir methal vardir .

330 Kmahzade, a.g.¢e., 5. 53-69: Bu fasillarda ahlakin prensipleri ve tarif-
lerini goriiyoruz. Aristo’nun eserinde I ve il. kitaplara mukabildir.

331 Kinalizdde, a.g.e., s. 75-80.
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¢ok chemmiyet vermelerine atfedebiliriz.332 Esasen ‘halk’ keli-
mesi de mizag, seciye ve hal ménésina anlagiimaktadir.

ikinci kitap flin-i Tedbirii’l-Menzil’dir. Burada beyti ahlak
ve iktisat mescleleri tetkik ediliyor. Ailenin kurulusu, kan ve
kocanin vazifeleri, aile faziletleri, Rum ve Hint'te beyti ah-
lakin muhtelif gekilleri, aile hayabini bozan en miihim rezilet-
ler, bunlarin sebepleri ve izale careleri bu kitabin miutalaa ettigi
baslica meselelerdir. Ikinci kitabin besinci fash Kinalizade nin
terbiye hakkindaki fikirlerini ihtiva etmektedir. Burada terbi-
yenin prensipleri filozoflar ve kelamalar arasinda bir nevi te-
liflerden ibaret olan “Inayet-i ezeliye” (La Grdce cternefle) fik-
rine dayanmaktadir. Allah’in bitin insanf fiillere miidahalesi
sceklinde tefsir edilebilen bu fikrin muadilint garpta Occasiona-
tiste’'lerde ve bilhassa Malebranche’da bulabiliriz.333 Kinaliza-
de’ye gore nesli devam ettiren, ana ve babaya setkat ve muhab-
beti veren, boylece terbiye imkéanlarint hazirlayan bu ‘Inayet-i
ezelfye’dir. Ona gore terbiye g safhadan gecer: Birincisi tabif
terbivedir. Burada ¢ocuk heniiz j¢timal hayatin convention’la-
rina dahil olmamugtir. Ikincisi telkin terbiyesidir. Burada ¢ocuk
ictimal hayata yavas yavas girmeye baglar. Uglinciisii irade ter-
biyesidir ki burada da gocuga gahsiyet ve istiklal kazandinhr.
Kinalizade biitiin bu safhalarda fikri ve bedeni terbiyeye muvaz{
olarak kiymet vermektedir.

Ugiincii kitap, Ilm-i tedbirii’l-medine yani politigue hakkin-
dadir. Miiellif sivaseti ferdl ahlak esasi (zcrine tanzime caligir.
Ona gore beden nasil nefse, nefis de akla istinat ederse ayn su-
retle medine (cite) siyasete, siyasct de hikmete istinat eder.
Kinalizdde, bununla beraber siyasi hikmetin esaslarini tafsil
etmigtir, Elli sahifeden ibaret olan bu Gg¢iincl kitap daha ziyade
ferdl ahlakin siyasete tatbikine dair Islam ve Tirk tarihlerin-
den alinmis zengin misallerle doludur. Kinalizdde eserinin son
fashinda Alldk-1 Ndsiri, Alildk-1 Celdli ile Platon ve Aris-
to’dan miilhem odugunu yalmz onlara baz: tarikat ve tasavvuf

332 Kinahzade'nin ahlaki zamammizda yeni teessis etmeye baglayan
Caracteriologie ilmine ¢ok yakindr.

333 Bu bahis hakkinda bkz.: Yusul Ziya, “Kinahzade Alt Efendi’nin
Terbiye Telakkisi”, Milirab Mecmuast, 4 (Kasim 1340).
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vasiyetlerini ilave etmcekten bagka bir sey yapmadifin séyli-
yorsa da birgok noklalarda orijinal fikirler dermeyan ettigi, ah-
laki telakk? tarzinda Eski Yunanilerden kismen aynldigy, ilim-
ler tasnifinde lizumsuz ve hurda teferruata kadar dalarak met-
hedilemeyecck bazi hususiyetler gasterdigi muhakkaktir.334

llimde harcket noktas: olarak guuru almakta, bilavasita ve
bedihi bilgi olan nefis bilgisinden sonra diger ilimleri tesise ¢a-
lismakiadir33 ki bu baglayis tarzi bagka bir ifade ile Descar-
tes’in ‘Cogifo ergo sum'undan farksizdir. $u kadar var ki Gazali
gibi Kinalizade de usalf bir sipheden sonra ilm-f yakine vasil
olacak yerde ahlaka vasil olmugtur. Her ne kadar Kinalizade
ahlaki bir ilim gibi miitalaa ediyorsa da, ilim telakkisinde Eski
Yunan ve biitiin orta zamarmn mefhumculugundan (conceptualisme)
kurtulamanus oldugu icin bu baglangig higbir feyizli netice dogur-
mamustir. Kinahzade nefis telakkisinde suffyun ile birlegir. Ve
mulasavvif Schabeddin Sthreverdi'nin Avdrifi’l-Madrif ine is-
tinatla33 nefsi, miistakil gayr-1 maddi bir ruhi cevher olarak ta-
rif eder. Bundan da anlagilir ki onun ahlak: tamanuyla Aristo
ahlakinin devami degildir. Kinalizadde'nin nefis hakkindaki
jzahati Tbn-i Sind’da oldugu gibi cvvela bilgi nazariyesi mahi-
yetinde baglar; ondan sovra empirique ruhiyat sahasina geger.
Burada da Ibn-i Sind’dan gelen ve Egref Rumi, Tagkdpriiliizade ve
Erzurumlu Ibrahim Hakki'da33” devam eden mizaglar ve biinye-
ler ‘Ahlat’ nazariyesine istinat etmektedir.

Ansiklopedi — Turk alimleri igerisinde ilk defa ansiklopedi
vazanlar yine ilk biyiik miitefckkirler olan Farabi ve Ibn-i
$ind’dur. Birincisinin Tafimii’s-Sani ve thsé el-Ulim’unu, ikinci-
sinin §ifd ve onun muhtasan olan Necat'inu évvelce gdrmistik.
larabi ile muasir veya ondan bir parca daha eski olan diger bir
Tiirk ansiklopedisti daha vardir: Bu zat Samanogullarindan 1I.

334 Kimnalizade, a.g.e., I, s. 44-45; [Imi tedbiri’l-medine.

335 Kinalizide, a.g.e., 1, . 24-25.

336 Kinalizide, a.g.e., [, s. 23: Makam- evvel.

337 Egrefoglu Rumi'nin Miizekki'n-Nufis'u, Tagkoprilimun Mevziiahi'i-
W'y ve [brahim Hakki'nin Marifetndme’ sinde mizaglara ait malu-
mata rasthyoruz.
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Nuh’un veziri Ebuhasan Abdullah b. Ahmedii’l-Utebi namina
Mefatihu’l-Uliim adli eseri telif cden  2ai o2 dame i dllae

wiols ey o2 [Abdullah bin Muhammed bin Ahmed bin Yisuf
cl-Harezmi]’dir. Iki kissimdan miirekkep olan bu iki kitabin
birinci kismi islamf ve dinf ilimlere, ikinci kismi mengei Yunan
ve Hint olan ecnebi ilimlere tahsis edilmigtir. Birinci kisimda
fikih, kelam, nahiv, kitabet (yani resmi muamelclerdeki tabir
ve 1stilahlar), nesir ve aruz, larih fasillari vardir. ikinci kisim-
da felsefe, nutuk, b, hesap, hendese, niicum ilmi, musiki, mi-
hanik ve kimyaya ait dokuz fasil bulunmaktadir. Eser, devrine
gore miikemmel bir ansiklopedidir. Daha ziyade felsefe mihveri
etrafinda olan Ibn-i Sind’nin eserleri bir tarafa birakilacak
olursa Tirk dleminde asirlarca middet bu Mefatihu'l-Ulim aya-
rinda aymi zamanda hem nakli hem akli ilimlere ait bir ansiklo-
pedi viicuda getirilmemigtir. Gazall'nin Ihya-i Uldmiiddin’i
yalnizca dini ve akli ilimlere ait oldugu icin bu zimre igerisinde
sayamaylz.

Osmanhlar devrinde Tagkopriliizade Ahmet Efendi‘nin
Arapga yazdigl ve oglu Kemaleddin Mchmet tarafindan Ttirk-
¢e'ye terclime cdilen Mevzuati‘I-uliim bu boglugu ilk defa doldur-
mustur. Muellif Tagkopriiliizade Ahmet Efendi, babast Halep ka-
diligindan miitekaitken 935'de dogmusg, 946’da Sahin medrese-
sine, 958'de Istanbul kadiligina tayin edilmistir. 968'de mitekait
olarak vefat ctmigtir. Burada bahsettigimiz Mevziatu’l-
Uldn'dan bagka Sakdyik-1 Nu'mdniye ismiyle meghur olan bi-
yografik tarihi; mantik, feraiz ve kelama ait muhtelif hagiye-
leri, [bn-i Hallekan'in Vefaydt (Nécrologie) ismindeki eseriyle
tarih-i hiikkemay: ihtiva eden bir Taril-i Kebir'i vardir. Miiter-
cim, oflu Kemal Efendi 959'da dogmusg ve sadrii’l-ulemahiga ka-
dar ylikseldikten sonra 1030 senesinde vefat etmistir. Meo-
zuatu't-Uliim’u ve Hiiseyin Vaiz'in Ahldk’im Turkge’ve terciime
etmig; 111. Osman’in emriyle mensur bir schndme yazmigtir.338

338 Sakdyik-r Nu'miniyye Zeyli, Atai {Ahmel b. Mustafa b. Halil Tagkép-
riiliizade ve oflu Kemaleddin Mehmet Efendi’nin terciime-i halleri).
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Mevzuatuw'l-Ulim iki bityik ciltten miirekkep olup33? orta
zaman [slam medeniyetinin nakli ve akli biitiin ilimleri hak-
kinda ihatal, fakat miicmel méalumat veren bir ansiklopedidir.
Birinci ciltte bilhassa lagat, istikak (ethymologie) sarf, nahiv,
maani, aruz, muhadara, divan, tarih, tabakat (biographie) man-
bk, ilm-i ilahi (theologie), tip, baytarhk, kimya, riyaziyat ve
musikiden; ve nakli ilimlerden de tefsir, hadis, kelam ve fikih-
dan bahsedilmektedir. ikinci cilt tamamiyla dini ve nakli ilim-
lere aittir. Medrese ilmine ntifuz etmek ve orta zamandaki Ttirk
tefekkiirtine tenkid! bir nazarla bakabilmek icin bu kitap kadar
toplu higbir yerde méalumat bulmak kabil degildir. Eserin akli
ilimlere tahsis edilen kisrm akli ve misbet ilimlere ait kismin-
dan ¢ok mufassal ve etraflidir. Bu kitabin tetkiki bize Ibn-i Sina
zamamndaki Tark tefekkird ile Osmanlilar devrindeki fikri
durgunluk arasindaki buyiik fark: da kolaylikla gésterecek ma-
hiyettedir.

Tirk ansiklopedistleri igerisinde en biiyugu ve hakli olarak
en meghuru Katip Celebi’dir.340 Garp muharrirleri arasinda
Haa Kalfa ismiyle tamnmis olan bu biiyiik Tiirk alimi, Abdullah
Efendi isminde bir askerin oglu olup Istanbul’da dogmus, burada
yerlesmig ve eserlerinin mithim bir kismim burada yazmugtir,
1067'de flicceten vefat ederek Zeyrek civarinda defnedilmistir.
Katip Celebi tarih, cografya, siyaset, Islami hukuk, riyaziyat,
tabiat ilimleri ve bilhassa bibliyografya ve chrenologe ile meg-
gul olmus; bu muhtelif bahislere dair ¢ok kiymetli, orijinal cser-
ler viicuda getirmistir. Cografyaya ait yazdifh eserlerde eski
Islam cografyacilarinin tavsifi ve tahlili tarzindan ilk defa di-
san ¢ikarak Garp eserlerinin tesiriyle daha umumi ve terkibf bir
tarz takip etmcye baglamistir. Arapga bibliyografik bir eser olan

339 Tagkopriliizade Ahmet Efendi, Mevziatu'l-tdiim, (Miitercimi: Kema-
leddin Mehmel Efendi), 2 cilt (1. cilt 844, 1. cilt 712 sahifedir.),
istanbul malbaasi, 1313/1895.

340 Bursalt Mehmel Tahir Bey, Kétip Celebi, Istanbul 1313/1895; M.
Cevdet Bey: “Katip Celebi”, Muallimier Birligi Mecmuasi; M. Regat
Bey. “Kalip Celebi”, Mudhit Mecmuast, 50 (1932), s. 17; Bursah Tahir
Bey, Osmanli Miicllifleri, IIl, 5. 124-131; Necip Asim Bey, “Osmanh
Mtverrihleri”, Tarih-f Osmani Enciiteni Mecmuast.
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Kesfii'z-Ziinun'u3! 1518m medeniyetine ait eserleri tetkik etmek
icin en esasli mehazlardan birini tegkil eder. Ibn-i Nedim'in Fik-
rist, Cemaleddini’l-Kifti’'nin Tabakatii’l-Etibba’sindan beri
Kéatip Celebi derecesinde mitkemmel kitabiyyat eseri viicuda
getiren bir alim gortlmemistir.

Kegfii'z-Ziinun yirmi senelik bir gayretin mahsuli olup 300
kadar ilim etrafindaki biitiin Sark eserleri hakkinda derin bir
tetkiktir. Bu esere Seyh ibrahim Efendi, Sevhiilislam Arif Hik-
met Bey, Bagdath Ismail Pagsa miteaddit zeyiller yazmiglar ve
bircok defalar tabedilmigtir. Kanuni zamanindaki deniz muha-
rebelerine ait Tuhfetii’l-Kibar fi Esfari’l-Bihar adli eseri yakin
zamanlara kadar biitin deniz tarihgilerine memba vazifesini
gordi. Geographie kelimesinin mukabili olarak kullandig Ci-
hanniima, cok dikkate sayan terkibi bir umumf cografya eseridir.
Latince’ye terciime edilmis ve ilk defa H. 1145'te Ibrahim Miite-
ferrika tarafindan tabolunmustur.

Bunlardan bagka chronelogie’ye dair olan Takvim-i Vakayi
ismindeki eseri Ibn-i Hallekan’in Vefayatu’l-Ayan'L tarzinda
mithim bir biographic eseri olan Js~l SAid I Jpodl b [Siille-
mii'l-Viisal i@ Tabakati’l-Fiihtl]'i; devlet idaresi ve siyaset
hakkinda, bir nevi sociologigue cseri olan Diistiiru’l-Amel li-
1slghi’l-halel’i; mubhtelif tarih kitaplar, Miderris Semseddin
Bey’in Zulmetten Nura ve Hurafattan Hakikate adh eserleri
tarzinda viicuda getirilmis olup, din ve itikat meselelerine
felsefi ve rasyonel bir bakigla yazilmig olan Mizdnii‘l-hak fi
ihtiydri’l-Ehdk’), biiyiik bir yckiina varan kitaplan arasinda ¢n
mithimleridir. Bilhassa bu sonuncusunu fikri ve felsefi kiymeti
itibariyle digerlerinden ayirmak lazim gelir.

Meggul oldugu muhtelif ilimlerden higbirisinde miiessis
veya miiceddit denilecek derecede buyiik olmadigy; bilhassa
felsefi hicbir kiymeti bulunmadigi halde Katip Celebi, sirf
mesaisinin genigligi ve ansiklopedik ihatast noktasindan Os-
manl devrinin alimleri arasinda bityiik bir gohret kazanmugtir.

341 Gustave Fliigel, Lexicon Bibliographicum et Encyclopaedicum a Mus-
tafa b. Abdullah Katip Jelebi dicto et nownine Haji Khalfu celebrato com-
posihum, Leipzig 1835-58. Arapgas: Istanbul’'da basilmistir. Bir¢ok
tab hatalar1 olup muhtelif mulahassislar tarafindan tashih edilmisgtir.
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Biiytik Tiirk ansiklopedistlerinin sonuncusu Bursali Ismail
Hakk1'dir.342 Hayatin1 Bursa’da gecirdigi igin bu unvanla meg-
hur olan Ismail Hakk: Efendi, 1063'de Aydos’ta dogdu. Tahsilini
23 yaginda bitirdikten sonra tedrisata baglamg, ‘vahdet-i vica-
d’a ait bir meseleden dolay1 Tekirdag'a nefyedilmis, ondan sonra
Uskiib’e vaizlikle génderilmis ve miithim negriyatina burada bag-
lamigtir. Tsmail Hakk: ilk eserlerinden itibaren muhtelif mevzu-
lara ve ilimlere temas ctmekle beraber daima tasavvuf ve
‘vahdet-i viiedd” fikirleri onda en hakim temayul halini almig-
tir. Tedris hayatina Edirne, Bursa, Magosa'da devam etmis, I
Mustafa zamaninda harbe istirak etmis; Hicaz’'da, $am’da bu-
lunduktan sonra hayatimun son kismunu tekrar Bursa'da gegirerek,
1137’de vefat etmistir. ismail Hakki csas itibariyle pantheiste
olmakla beraber fikih, tefsir, ahlak, felsefe sahalarinda da bir-
¢ok escrler meydana getirmistir.

Onun eserlerinde rastlachgimiz iki mithim vasif vardir. Bi-
rincisi Turkge'ye verdigi chemmiyet, lisaninin sadeligi ve
agikhgy, ikincisi de yazig hususundaki kolaylik ve eserlerinin
mevzu ve miinderecatinda zenginligidir. Ismail Hakk:, Katip
Celebi kadar tetkiklerinde derin ve teferruatinda itinal degil-
dir. O, daha sathi, genis ve teferruat hususunda daha ihmal-
kardir. Escrlerinde tamimcilige, halkin ihtiyag¢ ve ragbetine
fazla kiymet verir. Fakat buna mukabil Ismail Hakki'min eser-
leri mevzularimn miitenevvi olmasina ragmen ¢ok daha felseft
ve fikridir. Onda biisbltin veni ve orijinal fikirler bulunmamakla
beraber, [slami Turk tefekkiirtiniin yukarida gdrdiigiimiiz esash
kanaatlerini Tirk tasavvufu ile birlestirerek halk arasinda oku-
nabilir ve anlasilabilir bir hale getirmesi itibariyle Turk te-
fekkiirti tarithinde mithim bir rol oynamistir. Bundan dolay: onu
ansiklopedist oldugu kadar da Tiirk tasavvufunun mithim didac-
tique simalarindan biri olarak zikredebiliriz,

[smail Hakki'mn 125'i gegen eserleri arasinda en mithimleri
lefsire ait Rithu'l-Beydn, felsefeye ait Kitdbu'n-Netice ve Rithu’l-

142 Mehmet Ali Ayni Bey, “Ismail Hakkr'ya Dair Bir Telkik Hilasas1”,
Dariilffinun Hahiyat Fokiiltesi Mecnmast, 9 (Agustos 1928), s. 108-131.
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Mesnevi, Kitdbu'n-Necdt, psikolojiye dair Nakdu'l-Hal’dir.343
Bunlardan bilhassa birincisi lisamimin sadeligi ve vazihhg sa-
yesinde halk arasinda buyiik bir ragbet kazanmig olup yakin za-
manlara kadar en fazla okunan kitaplardan birisi idi. Serl-i
Rumiizat-1 Yunus Emre adli eserinde bu biytik suff Tirk sairini
tahlil etmekte ve bazi medrese alimleri veya Seyh Uftade gibi
Yunus aleyhtarlarina karg: onu giddetle midafaa ve metheyle-
mcektedir.

Terciime — [1k Tirk feylesoflar: dnlerinde hazirlanmis biiyik
bir terclime mesaisi bulmuslardi. Béyle olmakla beraber yine Fa-
rabi bizzat Aristo’dan birgok terciimeler ve serhler yapmgt. ik
Tark riyazilerinin de Yunanhlardan ne kadar ¢ok istifade ettik-
lerini cvvelki fasillarda gormagstik. Fakat artik VI. ve VIL
asirlardan itibaren terclime faaliyeti durdu. Eski Yunan eserleri
tamamiyla ve kafi derecede nakl ve gerhedilmis telakki edildi.
Bir daha membalara kadar inmeye kimse liizum gérmtiyor, yal-
nizca onlara istinat eden Farabi ve Ibn-i Sina’y: serhetmeye cah-
styordu. Fakat bu vaziyet menbalardan uzaklastk¢a vuzuhun
kaybolmasina scbep oldu. Esasen, cvvelce séyledigim gibi, Os-
manl devrinde tefekkiir felsefe ve riyaziyattan gittikge kelam
ve strl mantik istikametine dogru gitmekte oldugu igin bu vaziyet
vuzuhsuzlugu bisbiitiin arttiniyordu. Iste fikir faaliyetinin ol-
dukg¢a uyuguk oldugu biyle bir devirden sonra bizde baglayan ilk
intibah hareketi zamaninda, yani lIl. Ahmet devrinde Yanyal
Esat Efendi, Farab? ve ibn-i Sind'nin eski terclime ve serhlerini
kifayctsiz, hatta yanhg bularak Aristo’yu yeni bagtan ve
dogrudan dogruya Yunanca'dan terciime etmeyc tegebbilis etmigtir.
Esat Efendi’nin biitlin Aristo’yu terclimeye muvaffak olup ol-
madigint bilmiyoruz. Fakat elimizdcki mahdut birkag terciimesi

343 Mchmet Ali Ayni, Un philosoplie Turc: Tsmail Hakki de Brousse, Paris
1930. Bu eser, Harward'da 1928'de yapilan Beynelmilel Felsefe Kon-
gresi'nde Turkiye namina murahhas olarak bulunan miellif ta-
rafindan teblig olarak okunmug, aym sene Istanbul‘da Felsefc Cemi-
yett ictimainda tekrar edilmig olup, bilahare Fransizca olarak tabo-
lunmustur.
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bile tegebbiisiin kiymetini gostermeye kafidir.3%* Esat Efendi, Se-
maii't-Tabit?% terciimesinin mukaddemesinde kendisine Sadra-
zam [brahim Paga’nin Aristo eserleri icerisinde en dakiki olan bu
kitab1 terclime etmesini emrettigini ve aslina mutdbik olarak
emri yerine getirdikten sonra Karaferyeli rahip Yovanes Koti-
nos’un aym eser hakkinda yazdigh Yunanca serhi terciime etmek
suretiyle birgok mugkilleri hallettigini sdyliyor. Bundan sonra
da bu sahada evvclce yapilmis olan bitiin terciimelerin dogrudan
dogruya Yunanca’'dan yapilmayip Siryani veya Nasturi li-
sanlart vasitasiyla ikinci ve tguncti cllerden nakledilmesi do-
layisiyla hatali oldugunu ve bu hatadan Farabf ve Ibn-i Sina
eserlerinin de kurtulamadigim ilave ediyor. Esat Efendi yalnmz,
bazt kayitlarla Tbn-i Riigd’iin terciimelerine kiymet veriyor. Asil
terciime ve gerhine baslamazdan evvel Hikmetii’t-tabiiye yani
Physique’in dgrenilmesindeki faydalan anlattiktan sonra, biitin
eski ve yeni miitefekkirlerin en biiyhifi addettigi Aristo'nun ha-
yati, terbiyesi ve fikirlerinden bahsediyor; eserlerinin tam bir
cedvelini veriyor.™6 [lk ve orta zamanin muhtelif miitefekkir-
lerinin Aristo’nun bu eseri hakkindaki miitalaa ve tenkitlerini
zikrediyor. Bu minasebetle birgoklan arasinda Simplicius’un,
Philoponus’un ve bilhassa Saint Thomas'mn isimlerini gériyo-
ruz.347 Aristo fizigi etrafindaki minakagalan tetkik cderek

344 Esatb. Aliyalyanyevi, Terctime-i Kiitiib-ii Semaniye li Aristo, [Murat
Molla Kiitiiphanesi, Hamid-i evvel vakfi (Kiitiibir’l-Hikme), No: 784].

345 Aristo’nun fizige ait cserleri mevsuk olarak Physigue, De Caelo, De
Generatione et Corruptione ve Meteorologica’dir. Asil fizik sckiz ki-
taptan mirekkep olup, her biri dorderden iki gruba ayriliyordu. Iste
asiletd xS [Kiitibii's-Semdniyye] bunlardir. Buradaki sl Leles
VEs-Sendn’t-Tabi’f] yalmz. birinci grubun terciimesidir.

346 Aristo’nun burada zikredilen bibliyografyas: ile eski Tirk feylesof-
larmin bahsettikleri eserleri arasinda da fark gorllmektedir. Bil-
hassa Aristo’ya atfedilen apocrypiie eserler burada gériiliiyor. Onu
eski Tiirk feylesoflart ve bugiin bizce malum olan Aristo eserleriyle
mukayese ederek Felsefe Yihi§i'nda nesredecegiz.

347 Bu miinasebetle zikredilen baslica Yunan ve Latin gerhleri,
Sa:lig e o wipr gk gl wipillg  [Somakonates, Semetyus, Flopo-
nos, Sempakliyus}, Thomas d’Aquin, Skotos, Kabnatos, Kapraolos,
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baglica sckiz kanaati hiilasa etmektedir. Bunlardan, 1) Ibn-i
Riisd ve Saint Thomas'nin igtirak ettikleri, harekete elverigli
mevcut telakkisi; 2) Contartus’in istirak ettigi tabif cisim
telakkisi; 3) Ibn-i Sina ve Albert Le Grand ~' =51 [Alber-
tosu'l-Kebir)'in istirak ettikleri harekete elverisli cisim telak-
kisi; 4) Scot Erigene’in (Skotos) igtirak ettigi tabii cevher telak-
kisi; 5) Franceskos’un igtirak cttigi tabii mevcut telakkisi; 6) Lu-
cillus ve diger bazi Latinlerin igtirak ettikleri tabiat telakkisi;
7) Tekevvin ve fesada tabi olan Generation et Corruption cisim
telakkisi; 8) Bazi Latin sarihlerinde gérdagimuz miirekkep cisim
tabif telakkisini goriyoruz.

Yanyal Esat Efendi bu uzun medhalden sonra asil eserin ter-
ciime ve gerhine giriyor. Burada Jean Le Grammairien’in, Saint
Thomas'nin serhleriyle miitercimin Karaferyeli'ye istinat eden
serhi kargilasmaktadir. Her vesile ile [bn-i Sind ve Farabi’ye
hiicum etmekte ve onlart Garp sarihleriyle itmam veya tashihe
galismaktadir. Esat Efendi eserinin sonlarinda iddiasim daha
ileriye goturerek Latin dlimlerinin de bu bahis hakkinda yaz-
diklan zaman meseleyi ¢ok karistirdiklarini ve kendisinin biitlin
bunlar1 mukayeseden sonra basitlestirdigini iddia ctmcektedir.348

Esat Efendi Yanya'da Rumca ile beraber Tiirkge ve Arapga
tahsil ederek 1098'de istanbul’da Akschirlizade ibrahim Efen-
di‘den tahsilini ikmal etmis ve muderrislife baglamigti. En zi-
yade temayiilli riyaziye ve tabiat ilimleri idi. Fakat bir middet
sonra Farisi dgrenerek Iran edebiyat: ile meggul oldu. O sirada
yeni tesis edilen Darii't-tibaati’l-dmire musahhihligine tayin
edildi. Bu vazifesinde iken 1143'de vefat etti. Sark dillerinden
Tiirkge, Arapga ve Acemce; Garp dillerinden Yunanca ve Latince
bilivordu. Yukarda bahsetti§imiz terciimelerinden bagka Arapga
ve Acemce’den de bir¢ok terciimeler viicuda getirmis idi. Aym

Prolugos, Ferraryos, Centilos, _a1 115, {Sarkiz el-Rahib] Molentos,
Rahip Kompelts, Preryos ve Frankes'tir.

348 Terciime-i Kiitiib-i Semaniye, s. 233: <ol fagipnad W < Lale 5l Wle
l.‘}lﬁ|,4;,du|?4..}‘}aj_, lu._J:.l'. L:.J_)..:.; n‘_’.:".:,};_,_il J,Q‘ {i‘ler“ enne Ule-
ma‘i'l-1atin kad keteb('-h4z4'l-bahsi umar-i ekser (...) tegvisen azi-
men ve nahnu nes’a en tahtasira'l-keldm| ilaahir...



ilimler 199

zamanda sair olan Esat Efendi'nin tam bir Divan'1 ile kelam ve
tasavvufa dair muhtelif risaleleri vardir.349 Sark eserlerinden
ibn-i Stna’nmin Sifd’simi, Sthreverdi'nin Hikmetii'l-igrdk 1m,
mantik hakkinda Saraceddin Urmcvi'nin Metdliti’l-Envir’' i ve
aym eser hakkindaki bir gerhi terctime etmistir. Bu suretle Esat
Efendi'nin felsefe sahasindaki hizmeti, orta zamana ait Sark ve
Garp eserlerini aynt zamanda tercime ederek iki alem arasinda
mukayese yapabilmek imkaninu temin ettigi igin, ¢ok bliytiktiir.
Fakat bu eserlerden higbirisi tabedilmemis oldugu i¢in —maale-
sef- kafi derecede yayillamamis ve lazim gelen tesiri de yapa-
mamglir.

349 Bursah Tahir Bey, Osmanlt Mitellifleri, 1, s. 234-235; Semseddin Sami
Bey, Kémiisu ‘1-Aldm, 1. cilt.
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Tiirk Tasavvufu

Tirklerde tasavvuf ceryam IV. asrin sonlarinda Orta As-
ya’da baslamig3®' Buhara ve Semerkand’da yetigen halk dervig-
leri yavas yavag kasabalar ve gocebeler arasma dogru sokulmug-
lardir. Eski Tiirk ozanlarimin yerine atalar ve babalar kaim ol-
makta idi. Bunlarin en eskileri Baba Fergani, Arslan Baba, Kor-
kut Ata, Coban Ata35! idi. Fakat bu halk mistisizminin istinat
ettigi felseff esaslan tespit etmeye imkan yoktur. Ciinkii onlar-
dan bize hemen higbir eser kalmamustir. Ancak kolaylikla tah-
min edilebilir ki bunlar Islami tesirlerin hentiz derinlesmemis ve
yalmz kligse halinde kalmig olan gekli igerisinde eski Turk iti-
katlarinin devamindan ibarettir. Bu tahmini kuvvetlendiren ci-
het, ilk tasavvuf ceryanlarinin [slam tesirlerine en agik bulun-
mast icab eden gehir ve medrese hayahindan ¢ok uzakta, bilhassa
gogebeler ve koylerde yayilms olmasidir. Biz onlan, biiyiik Tirk
mistiklerini yetigtiren ilk manevi muhit olarak telakki edebili-
riz.

Mysticisme hareketi, Islamiyet'e daha evvel girmig ve fikir
ananesine karigmig olmak itibariyle, Tiirklerden evvel Araplar
ve Acemierde baglapngti. Bunun neticesi olarak ilk biyak Tiirk
mistikleri de eserlerini Acemce olarak yazmiglar ve Iran mistik-
lerini numiine olarak almiglardir. Ancak VI, asir sonlarina dogru
Acemler tarafindan viicuda getirilmis clan bu eserleri Tiirkce'ye
terciime etmek tegebbiisleri bagladi. Bundan dolay: Tiirk tasavvu-

350 Kopriliizade Mehmet Fuat, Tiirk Edebiyatinda llk Mutasavviflar, s. 21.

351 Al b. Huseyin, Regelidt ii .ﬂym‘:"i-Hayﬁ! Terciimesi {Cev.: Mchmed b.
Mehmed Serif El-Abbasi), Istanbul 1853; Cami, Terciime-i Nefehitii‘l-
Uns (Cev.: 1.amii), Istanbul 1872.
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tunun biyik Gstadlarim gérmezden evvel, orada rastladifimiz
ilk terciume faaliyetine temas etmek lazimdir. Tiirk mistiklerine
numfine olan ilk eserler Feridiiddin Attar indir. Bu biiyiik Iranl
mulasavvif Pendndme, Mantiku't-Tayr ve Tezkiretii’l Evliya is-
mindeki escrleriyle o zamana kadar tespit edilememis ve yalniz
dagink rivayetlerden ibaret kalmig olan biyiik sofulan topla-
mus ve mmystique tecriibenin nazariyesini yapmaya kalkarak onu
didactigue ve mazbut bir hale getirmigti. Iste bundan dolayr ilk
Tiirk mitercimleri de onu takip etliler. Yine ayni asirda Hakim
Senai, Hadfikatii’'l-HakTka adh cserinde pantheisme fikirlerini
inkisaf ettirirken medrese telakkilerini ¢ok asmus oldugu igin
bir¢gok hiicum ve itirazlara ugramig, fakat Bagdat alimlerinin
takdirlerini kazanarak biyik bir ragbet elde etmisti. Feridiiddin
Altar ve Hakim Senai heniiz daha Tiirk sofileri tarafindan ter-
clime edilmezden ve okunmazdan evvel, Tirkler arasinda dogru-
dan dogruya bir halk mistisizmi bagladi. Bir taraftan eski Tiirk
hikmeti ile birlesmeye ve onun yerini tutmaya ¢alisan bu halk
mistisizmi ile Iranin felsefi tasavvufuna ait terciimeler inkisaf
ederken, diger taraftan Tilirkler tasavvuf sahasinda ilk biiyiik ve
orijinal mahsullerini Acemce olarak vermeye bagladilar. VIL
asir igerisinde Orta Asya’da Necmeddin Kiibra, Azerbaycan'da
Mahzen-i Esrdr muharriri sair Nizami-i Gencevi, Anadolu’da
Mevldna Celaleddin Rumi yetigmiglerdir, Eserlerinin Farsca ve
Arapga clmasina ragmen her ¢t de Tiirk olduklan gibi, klasik
Arap ve Iran tasavvuflarindan cok farklt ve orijinal fikirler ge-
tirmiglerdir. Ayni asir igerisinde tasavvuf fikir harcketi ol-
makla kalmayp ahlaki ve siyasi tegkilat yapmaya baglamis;
artik gerek Arap ve Acemlerin tetkiki, gerek Tiirklerin kendi
eserleriyle qirakhik devresini kéfi derecede gegirmis olan Tiirk
mistikleri yeni ncsiller igin didactique eserler meydana getir-
meye baglamiglardir. iste VII. asir nihayetlerinde Tiirk mysti-
cisme’i bu safhalardan ge¢mek suretiyle, kendi diliyle ifade
edebilecegi felsefi ve sanatkarane yeni bir diinya goriigii olmak
istidadim kazandh. 1k orijinal mystigue Tiirk sairi Yunus Emre bu
asit sonunda yetigti. Ilk biiyitk mistik Tiirk nasiri Sinan Paga,
VIIL. asir ortalarinda yasadi. Ik mistik miitefekkirler de IX.
asirdan sonra goriinmeye bagladilar.
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Bu csasa gore Tirk tasavvufunu su sira igerisinde tetkik et-
mck muvafik olacaktir:

1) Sirri hikmel (La sagesse mystigue): Bu ilk Tirk tasavvuf
cereyaninda Hoca Ahmet Yesevi ve halefleriyle, Ahmet
Yiiknaki'yi gérityoruz.

2) Klasik mutasavwviflar: [slami ve miisterek tasavvuf ana-
nesine uyarak Arapga ve Acemce ¢ok esash eserler viicuda getiren
btiyuk Tark mystique’leridir ki yukarda zikrettik.

3) Miitercimler: VI. asir sonlarinda basladigim tahmin ede-
bilecegimiz bu faaliyetten bize kalan Herath Malik Bahsi,
Giilgsehri Siileyman, Mir Haydar Tarktir.

4) Teskilatgilar: Tiirkistan’da Horasan crenlerinin bag: olan
Ahmet Yesevi ile Bahatiddin Naksibend ve Anadoluw’da Sultan
Veled, Haa Bektas, Hact Bayram ve Egret Rumi’yi bu sirada sa-
yabiliriz.

5) Sirrf edebiyat: Buradan yalruz Yunus Emre ve actig bityiik
ceryanla, tasavvufi nesri yaratan Sinan Paga’yr girecegiz.

6) Sirrl tefekkiir: 1X. asirda baglayan bu cereyan igerisinde
Bedreddin Simavi, Erzurumlu tbrahim Hakk: ve Bursali Ismail
Hakki'yr gorecegiz.

Tiirk tasavvufunu bu suretle cereyanlara ayirirken aynm za-
manda miimkiin oldugu kadar da clironologique siraya riayet et-
meye calistim.

1— Sirri hikmet

Ilk Tirk tasavvuf cereyam, ahlaki ve ilmi bir felsefedir. O,
Tiirkler arasmda islamiyetten evvel de meveut olan kuvvetli bir
hikmeti (sagesse) yenilestirmek ve kuvvellendirmek igin onu
islam lefekkiirii ile telife calismis; bu hususta en miisait ve ha-
kimane goriisti tasavvutta buldugu i¢in oraya bagvurmustur. O su-
retle ki bu ilk Tiirk tasavvufu, aymi asirda dogan Iran tasavvufu-
nun tamamiyla zidd: vasiflar gosterir. Iran tasavvufunun gayesi
her scyden cvvel sanathir. O, mistik halet-i ruhiyeyi sanatka-
rane bir diinya goriigliniin vasitas: olarak kullanir. Tasavvufun
symbolisme’ine sirf bu maksatla muracaat etmigtir. Halbuki Tirk
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tasavvufunun gayesi bilakis her seyden evvel ahlaktir. Orada
tovbe, feragat, feda-y1 nefs ve ruhf tasfiye ancak ahlaki bir ga-
yeyl temine yarayan vasitalar oldugu igin kullanilmigtir. Tiirk
tasavvufu bu sahasinda kendi gayesini alakadar etmeyen ince ve
sanatkarane bir symbolisme’den blsbatin siynlmistir. Diger ci-
hetten Iran tasavvufu, agiktan aqia insaniyetgidir. Eski iran
hikmetinde oldugu gibi burada da mevzubahs olan yalmz in-
sandir. O, milletler, devirler ve siniflar fevkinde mutlak olarak
insani1 mitalaa eder. Onu kendi pantheiste gorusine nazaran Al-
lah’in aynas: ve nusha-i kiibra addettigi i¢in dlemin merkezi ha-
line getirir. Halbuki Turk tasavvufu bu ilk scklinde, eski Tiirk
hikmetiyle baglarimi muhafaza ettigi i¢in, burada memleket ra-
bitalar;, vatan ve tlke telakkileri insan fikrinin yaninda yer
almaktadir. Bilhassa Iran‘in ahlakq sufileri clan Feridiiddin
ile Hakim Senai’yi bu noktada sirri Turk hikmeti ile mukayese
cdebiliriz. Hatta bu hususta mutasavvif olmamakla beraber
suffyane bir lisana ve zevke malik olan Seyh Sadi'yi de sirrf
Tiirk hikmetinin kargisina koymak miimkiindiir.352 iste bu husiis?
vasiflarindan dolayr ilk Tiirk tasavvufu olan ‘Sirrf Hikmet'i
ayn bir ceryan halinde miitalaa ediyoruz.

Hoca Ahmed Yesevi — V1. asir igerisinde Orta Asya’da Tiirk
sirrl hikmetinin ilk biiyiik iistadi Hoca Ahmed Yesevi‘dir. Ondan
evvel Buhara’da yasayan Abdulhahk Gacdevani ve diger ban
Sirrileri de aymi stifa koyabilirsck de bunlarin higbir eserine
malik degiliz. V. asrin son senelerinde dogmus; hayatint Semer-
kant, Buhara civarinda gegirdikten sonra 652 senesinde vefat
etmistir. Hoca Ahmed’in zamanimiza kadar kalan eserleri Di-
van-1 Hikmet ve Makdldt-1 Erbain'dir. Képrilizade Fuat Bey'in
soyledigi gibi Divan-1 Hikmet ismi yalniz Hoca Ahmed’in ki-
tabina mahsus olmayip, alelumum bu nevi eserlere sonradan ve-

352 Seyh Sadi Giilistan"n yazdiktan sonra Mevlana Celaleddin’e gonder-
mis, o da miitalaa olmak tizere kenanna =% o [bi-nemekest] ya-
zarak iade etmig; bunun Gzerine Sadi’nin culbls S, [ve liken hal-
vast| cimlestyle mukabele etmis oldugu rivayet ediiir. Bu hikaye
sanatkdrane lasavvufla hakiméne tasavvufun farklarini géstermek
itibartyle sayani dikkattir.
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rilmis olmas: ¢ok muhtemeldir.353 Fuat Bey, Hoca Ahmed'in ef-
sanevi ve tarihi sahsiyetlerini tetkik ettikten sonra onun et-
rafinda legendaire bir hava bulundugunu, rivayctlerin hakikat-
ten ok aynldifini gostermigtir.354

Hoca Ahmed’in kitabi -bugtinkii sekliyle- yalmz kendi giir-
lerini degil, ayru zamanda Orta Asya ve Anadolu’dan birgok ha-
lifelerinin yazilarini da ihtiva etmektedir. Bundan dolay1 dog-
rudan dogruya ona ait olan yazilan ayirmak oldukga muigkiildiir.
Hoca Ahmed'de Islam tasavvufunun bilhassa tarikat yani exer-
cice safhasin goriiyoruz. Bu safhada o tovbe, istigfar ve feragati
ahlak? bir tesekkulin vasitalar olarak kullanmaktadir. Biitiin
cserinde Iran mistiklerine mahsus olan derinlik ve remzilige asla
tesadiif edilmez. iki diinyay: iki haghaga benzetmek gibi ¢ok ba-
sit tegbihlerden bagka bir sey yoktur.35 Fakat sanat noktasindan
o ne kadar basit ise, amelf ahlak noktasindan o derecede kuvvet-
lidir. Hoca Ahmed tasavvuff hikmetine numiine olarak en basta
kendi hayatim1 almakta; sahsi miicadelelerini, feragatlerini,
hata ve tashihlerini, hakimane ve sirrf tecriibelerini gdstermek-
tedir. Onda vatan aldkas: hikmetin istinat noktalarindan biri-
dir. Klasik tasavvufta esas olan ‘yetmis iki millete bir gozle
bakmak’ ve insaniyetgilik fikri Hoca Ahmed’de vatanabk fik-
riyle tadil edilmistir.

Hoca Ahmed’in basitligi, kolay anlagihr ve avamci olmas
biyuk bir suratle halk arasinda yayilmasina, az zaman zarfinda
bir veli gibi bircok ziumre tarafindan takip ve taklit edilmesine
sebep olmugtur. Orta Asya’dan Anadolu’ya ge¢en Horasan eren-
leri oraya Hoca Ahmed’in sirrf hikmetini gétartyorlardi. Sari
Saltuk, Hact Bektag, Taptuk Emre ve daha birgoklar: bunlar-
dandir. Orta Asya’da Hoca Ahmed’i takip edenler de ¢oktu. Ha-
Nim Suleyman Ata, Mansur Ata, Restil Ata, Arslan Baba, Zengi
Ata bunlarin en meshurlandir. Bunlar arasmda Hoca Ahmed’in

73 Kopriliizade Mehmet Fual, Tiirk Edebiyatinda [tk Mutasaveiflar, s.
134-135.

Kopriiliizade Mchmet Fuat, a.g.¢., s. 31-68.

Koprillizade Mehmet Fuat, a.g.¢, s. 170-171. Fual Bey burada
Mevldna’'min da aym tegbihi yapugimi séyleyerek iki beyil naklet-
mektedir.
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achigy qigirda devam ederek sirrt hikmeti daha ameli bir hale
getiren Stileyman Efendi'nin Bakirgan Kitabi'dir. Bu kitap VIIL
asirda Cagatay lisaniyla yazilmig ve Orta Asya Turkleri
arasinda gok buytik bir ragbet kazanmg oldugu halde Anadelu’ya
gecememigtir. Halbuki Horasan erenlerinin tesiriyle Divan-:
Hikmet Anadolu’da da yagamushir.

Yitknekli Almet — VL. asrin sonlarinda yetigsen sirr1 hikme-
tin diger bir tistadh Ahmet b. Mahmut Yiknaki'dir. Hoca Ahmet
aruzla beraber heceyi kullandig) ve halk arasinda yayildif
halde Yiiknekli Ahmet yalmz aruzu kullanmig ve goriniise gore
yalmz yuksek tabakalar arasinda yayilmighr. Atebetii’l-Ha-
kdyik ismindeki eserinde tasavvufun izleri daha zayif ve
ahlak? tatbikat daha esaslidir.356

Homeros gibi anadan dogma kor olan Ahmet, Attar'in Pend-
name’si tarzinda yazdig eserini V1. asir nihayetlerinde Dad si-
pehsalar Bik namima telif etmistir. Biz kitabin 884’te Abdurrez-
zak Bahgi tarafindan istinsah edilmig olan Uygur harfleriyle
yazilmug bir niishasina malik bulunuyoruz. Manzum hikemiyat
tarzinda yazilmig ve on fasla ayrilmig olan eserin birinci fas-
linda Peygambere ‘naat’ta bulunduktan ve ikincisinde Dadsipeh-
salar Bik methedildikten sonra kitabin telifindeki maksat an-
latihyor. Dérdinci fasildan sonra asil eser baglhiyor. Evvela ilim
ve cehaletin fayda ve zararlan gosterilivor. Ondan sonra dilden
gelen fenaliklar ve sakinma litzumlanna, daha sonra diinyanin
biylk degismeleri ‘Mukadderat1’ karsisinda insanin vaziyeti
gosteriliyor ve hakimane tavsiyelere girisiliyor. Artik miellif
buradan itibaren sirrf bir hikmeti telkine baslamaktadir. ‘Fani
diinyaya ragbet etmemck, kazaya riza’ gekillerindeki tavsiye-
leri tamamiyla mistik bir mana tagimaktadir. Son fasillar ha-

356 Aybetii'l-Hakaytk evveld Necip Asim Bey tarafindan metin, transcrip-
tion ve tahlillerivle beraber iki risale halinde ve Hibetii'l-Hakfiyik is-
miyle negredilmis; sonradan Tiirkiyat Mecmuast'nda Koprilizade
Fuat Bey bu ismin Aybetiil-FHakaytk olmasi lazim geldigini yine metne
istinat ederek gostermisli. wee [Aybe] Heybe manasina kullamlimak-
ladir. Kilap mistesriklerin de nazan dikkatini celbetmeye bagla-
mislir.
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sislik ve comertlik faziletlerine, muhtelif ahlaki meziyetlere
tahsis edilmigtir. Kitap bittikten sonra Emir Seyfeddin ve Ars-
fan Hoca Turhan’a ait birer fasil gelmektedir.

Kitabin ifadesi gok kuru olmasina, muhtelif vesilelerle ayet
ve hadislere miiracaat edilmesine ragmen heyet-i mecmuasinda
sirr? hikmet havasi hakim bulunmaktadr.

Sirri hikmetin bu iki iistadindan sonra Orta Asya’da
Bakirgan Kitabi ve Anadolu’da Haa Bektas goriilityor. Fakat
artik bundan sonra klasik tasavvufa ait tercimeler ve bu sahada
Tirklerin viicuda getirdikleri sahst eserler tasavvufa daha ya-
kindan ve daha derinden niifuz etmeyi temin etmigtir.

Harzemli Istdm — H. 713 tarihinde Muinii’l-Miirid isminde
sirrf hikmete ait bir eser viicuda getirmis olan Harzemli Baba
Islam da bu ziimre icerisinde zikredilebilir. Bu zatin tislubundan
ve ifade tarzindan Harzemli oldugu tahmin ediliyorsa da ha-
yati malum degildir.337 Kendi verdigi méalumata gore Baba
Islam’in oglu olan bu zat 713 senesinin Ramazan ayinda eseri bi-
tirmis ve Muinil’l-Miirid ismini vermistir,358

Biitiin tasavvufi hikmet kitaplan gibi seriat, tarikat, haki-
kat safhalarindan ge¢mektedir. Birinci kissmda en sathi ve
amiyane manasiyla anlagilan imandan bahsettikten sonra, dinin
zahiri ve gekli cihetinden yavag yavas daha derunf ve ruhi esas-
larma dogru giriyor. Jradet bahsinde muhip ve miridin manevi
lerbiye igin iradesini nasil terkedecegini, ‘Muhabbet’ bahsinde
miridin seyhe nasil yaklagacagim, onun telkinini kabul edece-
gini anlatiyor.

387 Bu eser ve miiellifin havati hakkinda bkz.: Zeki Velidi, “Harzem'de
Yazilmig Eski Tirkge Eserler: Muind'l-miirid”, Tiirkiyat Mectnuast, it
(1926}, s. 315-346.

158 Kendi ismini “Bu kag séz itigan ali Islam ol / Tiyik ahir vakti iman
Islam ol” bevtinde sdyluyor. Babasinin adim “Atam baba Islami Ve-
liyelvera” nusrainda goriiyoruz. Daha asagida “Bu ebyatlar aty
Muin’l-Miirid” musrasiyla ismini ve “Tarih yiti viiz onii¢ erdi yim”
nusrasiyla yazildi zamam sdyliyor. Bu eseri ilk defa Maarif
Vekaleti Kititphaneler Miidiiri Hasan Fehmi Bey bulmus olup, Hamit
Ziibeyr Bey tarafindan istinsah edilen niishasindan tetkik edilmigtir.
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Bundan sonraki ‘seriat, tarikat ve hakikat’ unvamm
tagtyan fasilda gegilecek mertebeler hakkinda ¢ok basit izahat
veriyor. Asil bundan sonra AL S35 5405w 4 [Fi-sekri'l-hakk
ve zikri'l-cbrar] Yot B [Fls-siiltik] ol ! [el-Kalbii ve'n-
nefs] unvanlarimi tagiyan fasillarda kitap zahiri ve talimi
(didactigue) lisarumi birakarak tasavvufl hikmete girivor.
Harezmi ismindeki bir sairin Mulabbetndme'si ile beraber VIIL
asir Harzem Tiirklerinin fikrf hayatini temsil eden Muifniil-Mij-
rit asil metinde 51 sahifeden ibaret edebi ve fikrf kiymeti
Divan-1 Hikmet veya Aybetii’l-Hakayik’in altinda olan bir
eserdir.359

359 Zcki Veliki Bey, kendinden evvelki bazi Rus alimlerine de istinat ede-
rek evvelce Harzem’de Tiirk olmayan franh bir kavmin yagadify ve
Selguk istildsindan sonra o civarda Tiirklerin yerlesmis olmastna
raggmen yine eski lisanin devam eltigini iddia etmekledir. Hatta o li-
sana ail bazt kelimelerin Harzem’de yaztlmis Arapga Fikih kitap-
larinda bulundugunu soylemektedir. Fakat El-Biruni'nin Misir'da
basilmig & S dedl WS [Kitdbu s-Saydane fi't-Tibb] ismindeki
eserinde bu Harzemli 8lim kendisinin ilm{ eserleri ana diliyle vaz-
madifim, kendi lisam olmayan Arapga ve Acemee’ye miiracaata mec-
bur kaldifrm zikrediyor ki bu da Harzem’de Farisinin bulunmadigin
gosterir. (Bu escr cksik olarak Ritter tarafindan Almanca’ya Lerciime
ve ashyla beraber basilmistir, 1933) et oyl [Yakdti'l-Hamavi]
ol amas [Mu‘cemnii’1-Biilddn] da bu mewalekelien bahsederken keli-

menin odun ve bahk manasina olmak tizere ;5> [hir] ve »; [zem]'-
den miirckkep oldugunu ahalisinin buraya bagka yerden geldigini
séyliiyor. Civarinda Tiirklerin sakin oldugundan bahsetmesi asil
halkin Tlrk olmadifina delilet edemez. Citnkii Tiirk kelimesine veri-
len manad muhtelif devirlerde gok fazla degismistir. Islamiyetten ve
Turk istilasindan ¢ok evvel burada oturan kavim hakkinda fbn-i
Havkal ve ibn-i Fadlan‘in verdikleri malumal da siiphelidir. Bununla
beraber Tslﬁmiycllcn evvel bu civarda aslen irani bir kavmin olurmusg
oldugu kabul edilse bile Hicrel’i takip eden asirlarda ve bilhassa
Selcuk muhacerelinden sonra bunlarin kesif Tiirk kiitleleri arasinda
lamamuyla erimig olduklar: muhakkakur.
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2- Klasik Tasavouf

Klasik Tiirk tasavvufu, Is1dm medeniyetinin muhtelif irfan
merkezlerinden gelen tesirleri toplavarak VIL asir baglarinda
Anadolu’da inkigaf etmis ve en miihim eserlerini burada vermis-
tir. O derecede ki bu asir Tiirk tefekkiirii tarihinde mistik tema-
yillerin hakimiyeti, ve bu temayiillerin ¢ok kuvvetli bir milli
suur uyandirmast ile temayiiz etmektedir. 360 Tiirk tefekkiirii o za-
mana kadar higbir devirde bu asirda oldugu kadar bir kutup et-
rafinda toplanmamig ve fikirle hayat arasinda bu kadar siki bir
irtibat dogmamustir. Tark tefekkiiri bundan dolay, skolastik fel-
sefede gostermedigi orijinalligi mistik felsefe sahasinda gos-
termis oldugu gibi; o devrin fikri yaradiglan kitap ve hayat tzc-
rindeki derin izlerini yakin zamanlara kadar muhafaza etmiy-
lerdir.

Tiirk taribinde dikkate deger bir canhhik devresi olan bir fi-
kir harcketi ile VII. asirda Anadolu’nun siyasi ve biinyevi te-
merkiizii arasinda siki rabitalar gorilmektedir. Daha evvel,
Hagh seferleri tarafindan hirpalandiktan sonra bu asirda Mogol
istilasina ugrayarak biisbiitiin par¢alanan Anadolu Selguklu dev-
leti yerine biiyiik bir istila ve intigar kudreti gosteren Osmanh
devletinin kaim olmas1 bagh bagina izaha deger bir hadise teg-
kil etmektedir. Namik Kemal'in dedigi gibi “Cihangiranc bir
devlet gikardik bir agiretten” soziiyle bu mithim tarihi hadiseyi
halletmek mumkin olmadif ¢oktan beri anlagilmis olmalhidir ki
bu mesele bircok mustegrikleri ve Ttirk alimlerini meggul ctmis ve
baz1 monografiler viicuda gelmistir. 3t Biitiin tetkiklerin mese-
leyi daima bir cephesinden miitalaa etmeleri, onu daha ctrafli

360 Anadolu’da fikri ve siyasi temerkiiz adli kiiglik bir tetkik yapmak-
tayim.

361 Gibbon in Osmant: fmpﬂratoﬂng'u'rmn Kurulug Meselesi (Istanbul
1928) ismindcki eserini Ragip Hullsi Bey lerciime etmisti. Aym mevzu
iizerine Krelitz bir monografi viicuda getirdigi gibi Képruliizade Fuat
Bey, Titrkiyal Mecmuast, No: 1 (1925) de mithim bir makale yazdi.

Bu meseleye dair “Anadolu’da fikri ve sivasi temerkiiz” adh bir
tetkik haztrlamaktayim. Heniiz negredilmemigtir.
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ve itk sebepleriyle beraber almamalar hitkiimlerinin sathi kal-
masina scbep olmugtur.

Kanaatimizce VII. asirda baslayarak, IX. asira kadar de-
varn cden bu fikrf ve siyasi canliliin sebeplerini, orta zaman ta-
rihinin ¢ok biiyik ve miisterck baz: vak’alarinda aramak lazim-
dir. O suretle ki orta zaman diinyasindaki biytik degisiklikler,
Tiirk diinyasinda oldugu kadar biitiin medeni dlemde de Anadolu’-
nun fikel ve siyasi bir faikivet kazanmasini temin ctti. Klasik
Turk tasavvufunun ve buna bagh olan diger fikir cereyanlarimn
dogusunu izah etmek igin kisaca bu ilk sebeplere kadar yiikselme-
miz lazamdir: VI asirda Haglt seferleri Iiristiyan ve Islam
alemleri arasinda gerginligi arttiriyor; [slamivetin de fikir sa-
hasinda taarruzi ve fa’al bir rol almasina, yani Hiristiyanliga
kargi fikr] bir aksfilamel yapmasina sebep oluyordu. Magripten
Anadolu’yva kadar biitin cihat yollar: iizerinde bu fikrf
aksiilamelin izleri takip edilebilir. Hagh seferlerini siirtikleyen
dini tegkilatlar, tarikatlar, Ordre’lar arttk mukabil hareketin
icinde de dogmaya bagliyor ve bu suretle Islam aleminde de
vavas yavay garpte oldugu gibi muharip, cengaver ve istilaci ta-
rikatlar goriilityordu. Ay asrin sonlarina dogru [slam medeniye-
tinin garp ve sark mintehalarinda iki mithim hadise nazar-
dikkati celbeder. Bunlardan biri Hagh scferlerinin bir tezahiird
olmak iizere Islamlarin Ispanya’dan gikanlmast; digeri Cengiz
istilas1 neticesinde Harzem medeniyetinin yikilmastdir. O asir-
da bu mmbkalar diinyamn en mithim iki medeniyet merkezini
tegkil ediyordu.32 Enduliis’teki Magrip medresesi asirlarca mid-
det Cenubi Avrupa kavimlerine irfan ocag vazifesini gormiig ve
Renaissance’a zemin hazirlamis oldugu gibi; Harzem'deki
Magrik medresesi de Abbasilerin bagladify ilmi faaliyete varis
olarak bir¢ok sahalarda biiyiik bir inkigaf gostermigtir.

VII. asir baglangicinda evvela Endiiliis’te, daha sonra Har-
zem'de vukua gelen siyasi bozgun (izerine 1sldm medeniyetinin bu
iki fikir mihraki Anadolu’ya siginip, toplanmaya, birlegmeye
mecbur oldu. Ciinkii bu devirde bir taraftan Hach seferlerine, bir

362 Ziya Paga’man Lndiiliis Tariki ile Salih Zeki Bey’in Asdr-t Baki-
y¢’'sinde bu iki medeniyetin bityiik eserleri hakkinda toplu bir fikir
edinmek mimkindr.
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taraftan Cengiz akinlarina kars1 mukavemet edebilen yegéane
mustakil ve kuvvetli Tirk Glkesi Anadolu idi. Boylece, V. asir
ortalarindan beri Bizans Imparatorlugu’nun yerine Anadolu ha-
kimiyetini cline gegiren, fakat fikrf ve siyasi sahada daima mu-
vazene ve mukavemet vaziyetini devam ettiren Rum Selguklar:
arasinda ¢ok csash bir fikir canhilig medent ve siyasi bir uyams
harcketi goraldi.

Horasan erenleri, gaziler, ahiler ve babalar, halk tegkilat-
larinda ve saray mubhitini ¢ergeveleyen yiiksek tasavvuf cereyan-
larinda gimdiye kadar Orta Asya ve Harzem tesirleri aran-
makta idi. Fakat bunun yanibaginda, yine yiiksek ve orta simflar
arasinda muhtelif lisanlarla ifade edilen, klasik tasavvuf veya
tarikat gckillerinde tezahiir eden Magrip tesirleri de gorilmek-
tedir. Muhitin yaradiglan, kendine mahsus olan renk ve méanas:
da esasen bu zit tesirler arasindaki garpigmadan ileri gelmekte-
dir. Biz burada o tesirleri adim adim takip edecek degiliz. An-
cak, onlarin ¢arpistigs ve kargilastih yerde dogan baglica biiylik
tasavvuf ceryanlarimi menbalariyla beraber hiilasa etmeye
calisacagiz.

VII. asir igerisindeki Anadolu klasik tasavvufunda iki bi-
yitk fistad gdriiyoruz: Bunlardan biri Magrip tesirlerini temsil
eden ve biitiin Anadolu fikri tarihinde onu bir cereyan haline ko-
yan Sadreddin Konevi, digeri sark tesirlerini getiren ve onlan
mubhitin tesirleriyle meczederek diger bir tasavvuf cereyani ag-
mig olan Mevlana Celdleddin Rumi’dir. Teniiz menbalanna
bagh kaldiklar igin Tirk¢e yazmaya baglamamis olan bu iki
Gstad ilerde yetisecek buliyiik Tiirk mistiklerine rehberlik etmiy ve
Turk tasavvufunun ana hatlarim ¢izmek suretiyle vazi'lik vazi-
fesini gormiglerdir. Artik Tiirk mistik giirinin saheserini yapmig
olan Yunus, mistik nesri kemale getirmiy olan Sindn Paga ve mis-
tik ahlaki bir halk diisturu haline koyan Erzurumlu fbrahim
Hakk: nazari sahada, bu hazrlanmig ve islenmis zemin {izerinde
yurlimekten bagka birscy yapamamiglardir. Bundan dolay:
edebi, felsefi ve didaktik tasavvufa ait biitin tetkikleri yalmz
bu iki buyiik Tiirk mutasavvifina istinat ettirebiliriz.

Anadolu tasavvuf ceryanlarina girmezden evvel, alclumum
Islam mutasavwiflarini sistem ve ustllerine gore tasnif etmeye
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cabgahm. Bu tasnif ihtimal ki Tirk mistiklerini daha iyi taru-
mamiza hizmet edecektir. Evvela, Gazali ve Ibn-i Riisd iin miina-
kagalarinda bahsettikleri gibi miitefekkirlerini istidlal yollan
itibariyle {i¢ zimreye ayirabiliriz.

1) Tarik-i Cedeliyedir (La methode dialectique) ki kelamar-
larin yoludur. Isbat hususunda ckseriye kiyast mukassem (difem-
me) usalinii kullamrlar. Butlan (absurde) ile ispat, mutalebe,
muaraza, bedahet vasitasiyla ispat, tahkik baghca vasitalan-
dir.

2) Tarik-i Burhaniyedir (La methode syllogistique) ki Ha-
nefi fakihleri ve Yunan felsefesini takip eden skolastikler ta-
rafindan kullanilmigtir. Aristo’da oldugu gibi hadd-i evsatin (e
moyen terme) kullanilmasindan ibarettir. Hadiseler arasinda il-
let ve eser zinciri yapmak suretiyle viicuda gelir.

3) Tarik-i Hitabiyedir (La methode parabolique) ki bu yol
sufiyuna mahsustur. Gazzall tarafindan kabul edilmis oldugu
halde ibn-i Riisd tarafindan reddedilmistir, Bunun baghca
vasitalar1 ‘Nisbet’, ‘Zevk’, ‘Ibret’, ‘Istisna’, ‘Sehadet’tir.363

Islam miitefekkirlerinde usdl itibariyle bu umumi fark go-
riilmekte ise de bazi mutasavviflar birkag usili birlestirmekte-
dirler. Mesela Gazzali, burhan ustliiyle bagladif halde hitabi
usiille bitirmektedir. Muhyiddin Arabf, cedeli ve hitabi ustlleri
ayni zamanda veya vakit vakit kullamir. Mevlana ise ilk iki
us@ili tamamiyla terkederek yalmzca hitabi ustild kullanmigtir.
Bundan dolay: bir taraftan ustl farklarina, bir taraftan da he-
deflerine nazaran Islam mutasavviflanm da baglica {i¢ ziimreye
ayirmak mumkiindiir:

a) “Vahdet-i viiciid” isiiyle tamnmakta olan tasavvufi ve
intégral metafizik tesis edenlerdir ki bunlarin en baginda Mu-
hiddin Arabi’yi goriiyoruz.

b) ilimle imarm tefrik etmek ve ikincisini amelf akhn esas
olarak almak suretiyle tasavvufu bir ahlak sistemi haline geti-
renlerdir ki bunlann da baginda Gazali'yi goriiyoruz.

363 ...pmal b A addslos Lt likie 1y aniy il S Jlg o) |Ud'f il8 sebili
Rabbike bi'l-hikmeti ve'l-mev’izati'l-haseneti ve cidilhum bi'l-leti
hiye ahsen) (Nahl suresi, ayet: 125) Bu ayet yukarida gordiigiimiiz ii¢
istidlal usttliinii cem etmektedir.
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¢) Vahdetin egyada ‘tecelli’si ve ‘ilahi agk’ telakkileriyle
tasavvufu yiiksek bir estetik cereyam haline getirenlerdir ki bun-
larin da basinda Mevlana Celdleddin Rum{ ve Mahmud $ebiiste-
'yi gdriiyoruz.364

Bu li¢ tasavvuf ceryanindan birincisi garptan Descartes'i ta-
kip eden Occasionaliste’leri; ikincisi Kant'n ve Iskogya mekte-
bini; Giglinclisti Ronesans’in biiyiik sanatkar mitefekkirlerinden Gi-
ordano Bruno ve bilhassa Leonard de Vinci'yi andirmaktadir. 11k
buiytik mutasavvif olan Gazali’'den evvelki fasillarda skolastik,
kelam ve ahlak miinascbetiyle bahsetmigtik. Burada onun
ahlaki tasavvufuna girmek igin kullandif1 orijinal ustlden tek-
rar bahsetmeye liizum yoktur. Turk alimleri arasinda tasavvufi
zevke malik olan bir¢oklar medrese ile tekkeyi uzlastiran buiyiik
muitefekkirlerin yolunu takip etmigler ve Gazzali’nin eserleri ra-
tionalisme ile irrationalisme arasinda itilafi temin eden goriige
istinatgah vazifesi gormusgtiir. Bundan dolay: biz bu fasilda
yalmiz birinci ve Ggiincii cereyanlar1 Anadolu’da temsil eden

A [Magrib] ve S~ [Masrik} mekteplerinden bahsedecegiz.

364 Biiyiik Fars mutasavviflarindan olan Sebiisteri’nin Glilsen-i Rdz'1 ta-
mamiyla Mevlana'mn eserleri tarzindadar.
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Magrip Mektebi

Anadolu klasik tasavvufunda Magrip mektebi deyince, Sad-
reddin Konevi vasitasiyla yayilmig ve yerlesmis olan Muhyid-
din Arabi tesirleri anlagilir. Hayatinin biiylk kismini Anado-
lu’da gecirmis, eserlerinin en mihimlerini burada viicuda getir-
mig olan Muhyiddin dogdugu ve gengligini gegirdigi Endiilis’e
bir¢ok seyler borglu olmakla beraber, her seyden evvel orta za-
man Tiirk tefekkiirii iizerinde en miihim amillerden biri olarak go-
riilmektedir.

Anadolu’da bir taraftan Sadreddin’i takip eden nazariyatg
ve garih mutasavwiflar, bir taraftan halk arasinda yayilan vul-
garisateur mitefekkirler, bir taraftan da Bektasilik ve Mela-
milik gibi tarikatlar halinde Magrip tesirlerinin asirlarca
miiddet devam ettii nazan itibara alimirsa, bu cereyana kokle-
rinden girmek lazim geldigi anlagilir.

1- Muhyiddin Arabt (1162-1240)

Hayat: ve muhiti — Muhyiddin Arabi Endiiliis’de Mursiye
sehrinde dogmus (H. 560) ve sekiz yaginda gbiliye Seville'ye ge-
lerek orada [bn-i Begkiival ve Ebu Muhammed’den tahsil etmis-
tir.365 38 yagina kadar Endiilis’te yasayan Muhyiddin, devrinin
biittin fikrf tesirlerine kars1 agik ve zengin bir mefkireye malik
bulunuyordu. igbiliyye hiikiimdarinin maiyetinde uzun muddet
mansilik yaptig1 icin ¢ok kuvvetli bir Gslubu vardi. Nazim ve ne-
sirde aym1 derecede muvaffakiyetle yaziyordu. O sirada

365 Muhyiddin’in asil ismi Esseyh Ebu Bekir Muhammed b. Ali b.
Muhammed Et-Tai el-Endiiliisi’dir.
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Endiilis’de mutasavvuf =412 50 [lbn Merrctii'l-cebeli] ve
Fas'da o\t splliie  [Afifii'd-din Tilmisani] gibi bayik mis-
tikler yetismekte idi. Bir taraftan Tbn-i Tufeyl, tasavvufa ¢ok
yakin bir felseff temayiil olan Igrakiligi canlandirirken, diger
tarattan pantheisme cereyanimin en kuvvetli miimessilleri olan
Ibn-i Me’'mun, Ibn-i Cebiril gibi Yahudi feylesoflari Neo-plato-
nisme an’anesini devam ettiriyorlardi. Filhakika Iskenderiye
mektebi Yahudi feylesofu Philon’dan sonra Endiliis’te bu yeni
miitefekkirlerin clinde canlanmsg, bir taraftan Yahudi diger la-
raftan Arap mistikleri sayesinde Magrip mcktebi tamamiyla
mystique bir cereyan halini almigtr. [ste Muhyiddin Arabf, artik
megsai cereyanlanmin silindigi ve Ibn-i Risd’in isminin Islam
aleminde hemen hemen unutulmaya bagladign bir devirde yetis-
mig ve bu ylzden muhtelif mysticisme temayillerini terkip et-
meye misait bir muhitte yagamustir.

Bu devirde Endiiliss, Ispanyollar tarafindan zaptedilivordu.
Araplar ve Yahudiler mubhtelif schirlerden Fas’a, Tunus’a ve
Anadolu’ya muhacerete baglamiglardl. Yahudi pantheisine’nin
Ispanya haricine mecburi tagmas: neticesindedir ki, bir taraftan
Ispanya’dan Hollanda’ya muhaceret eden Yahudi ailcleri ara-
sindan XVIL. asirda Avrupa’nin en bliylik pantheiste feylesofu
olan Spinoza yetisligi gibi; diger taraftan da bu mubhitin fikri
terbiyesi altinda XITI, asirda Isldm medcniyetinin en biiyiik
pantheiste miitefekkiri olan Muhiddin Arabf yetigmigtir. Mu-
hiddin, Ispanyollarin birbirini takip eden istilalan tizerine
artik Endiltis’de oturamayarak vatanini terketmis ve Hac vesi-
lesiyle Mekke’ye, tetebbu miinascbetiyle Sam ve Bagdat’a git-
tikten sora 605 tarihlerinde Anadolu’ya yerlegmisti. Malatya
hiikiimdari Sultan Yusuf un torunlarindan olup bu mintikanin Mo-
gollar tarafindan istilasi (izcrine Konya'da J. Aldaddin Keyku-
bad’a siginmis olan Sadreddin Konevi'nin dul anasiyla izdivag
etti. Bu suretle Saureddin’i himayc ve terbiye ettigi gibi Selguki
hikiimdar tarafindan da biiyik bir hiirmet ve ikram girerek
senelerce middet Anadolu’da kaldi. O sirada $am, Halep ve
Anadolu’da biiyiik bir gdhret temin etmis olan Muhyiddin’in le-
hinde ve aleyhinde ¢ok kuvvetli cereyanlar meveuttu. Anadolu’-
dan tekrar Sam’a déncrek orada hayatinin son senelerini
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gecirerek H. 638°de vefat etti. Mcezar Sam’da Cebel-i Kasi-
yun’dadir. Islam medeniyetinin en bitytik mutasavvifi olan Mu-
hiddin ‘Seyh-i Ekber’ unvaniyla taninir. Fevkalade zekdya, me-
tin ve kuvvetli bir hafizaya, ¢ok ytiksek bir tisluba ve siir kudre-
tine malik idi. Zamamndaki hiikiimdar ailclerinden birgok he-
diveler ve miikafatlar aldig: halde bunlan tamamiyla fakirlere
ve muhtaglara tevzi ctmigtir. Mehmet Sadeddin ve Ebu Abdul-
lah Mehmet imadiddin isminde iki oglu vard:.366

Eserleri — Islam miitefekkirleri icerisinde Muhyiddin kadar
¢ok ve miitenevvi eser yazmig bir muharrir yoktur. Harikulade
olan cihet bilhassa gsurasidir ki 214’e balig olan bu eserden her
biri ayr1 bir renk ve ifade tagimakta olup, birgok muharrirlerde
gorildagl gibi asla iptizale ve tekrarcihiga diigmemistir. Siste-
minin viis'at: itibariyle ancak Plotin veya Leibniz ile kiyas edi-
lebilen Muhiddin, ¢ok genis bir terkibe ulagabilmek igin felsefe,
kelam, fikih, hadis, tasavvuf, siir ve gaybi ilimler {occuitisme)
vadilerine ayn ayr bagvurarak onlan ayni hedef etrafinda top-
lamaya muvaffak olmusgtur. Eserlerinde, islubunda ve sistemin-
dcki tenevviiinden dolay! onun hakkinda serdedilen fikirler de
¢cok muhtelif, hatta bazan birbirine ziddir. Bu miitalaalarn ek-
sikligi onlarin daima Muhiddin’i yalniz bir cephesinden veya
hayatimin bir safhasinda nazar-1 itibara almig olmalaridir.
Anadolu fikrf hayatinda onun eserleri kadar higbir mutefekkirin
eseri yayilmamig, ve onlar kadar tenkit, takdir ve tefsire ugra-
mamugtir. Bir bakima gore muasir theosophe’lara mesela
Rudolph Steiner’e kiyas edilebilen Muhyiddin, diger bir ba-
kimdan buyiik bir sistemci feylesof, bir sanatkar ve sairdir. Onun
escrleri ve fikirlerindeki bu tenevvii ve zenginlik bazan kendi
kendisini tenakuza sevkeder gibi gorilintr. Fakat hakikatte da-
ima hakim renk onun theosophe simasidir. fspanyol &limlerin-
den Miguel Asin, Muhyiddin'in eserleri ve felsefesi igin biiytik bir

366 Muhyiddin’in hayati hakkinda bkz.: Kamusu’l-aldm (V1, s. 4233),
ismail Fenni Efendi, Vahdet-i viiciid ve Muhiddin Arabi (istanbul
1928, s. 279), Mehmet Tahir Bey, Muhyiddin Arabi Mendkibr (Umumi
Kiitiiphane, No: 846); Mehmet Ali Ayni Bey, Seyl-i Ekberi Nigin Seve-
rim? (istanbul 1923).
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monographie viicuda getirmis ve burada onu Garp miitefekkirle-
rilc mukayese etmigtir.37 Bu tetkiklere gére orta zaman Fransiz
skolastiklerinden Reymond Lullc¢’un Els cent noms de Dieus adlx
eserini dogrudan dogruya Muhyiddin’den miilhem oldugu anlag-
hyor. Filhakika Seyhtlckber’in ‘Esmaii’l-hisna’ hakkinda
mubhtelif eserleri ve risaleleri vardir. Bundan bagka yine aynu
mdaellif Muhiddin’in Fiitithat indaki Mirag tasviri ile Dante’nin
Divina Commedia’sindaki Mira¢ arasinda buytk bir yakinlhk
oldugunu ve Dante’'nin herhalde Muhiddin’den miilhem olmast
lazim geldigini ¢ok kuvvetli delillere istinatla gostermekte-
dir.368

Muhyiddin’in eserleri i¢inde en mahimleri Fusdsu l-Hikem
ile Fiituhatii’l-Mekkiye'dir. Bunlardan birincisi biitlin sistemin
hulasasim ihtiva cden muhtasar bir kitap, ikincisi dort biyik
cilt ve bir zeylden ibaret olan cn ihatali ve mufassal escridir.
Bunlardan baska Tuhfetii'l-Elemrii’l-inuhkem, Muhadaratii’l-
ebrar, Seceretii’l-kevn gibi eserlerinde Muhiddin daha ziyade
parabolique ifadcsi, yliksek tslubu ile sanatkér ve gair olarak go-
rinmektedir. Bazan tamamuyla diyalektik ve biirhan sahasinda
kalan, muhtelif felsefi ve akli sistemler arasinda mukayeseler,
tenkitler yapan Muhyiddin; bazan de esas fikirlerini tamamyla
bir sair harareti ve bir sanatkdr ilhamiyla ifade ctmcktedir.
Onun biitiin eserlerinde istidlal ve mantifin iisttinde pcygambe-
ranc bir lisan hakimdir. Bitlin eserlerini toplu olarak tetkik et-
meye imkan yoktur. Clinkii onlardan ¢ogu daginik, tabedilmemis
oldugu gibi Istanbul kittiiphanelerinde ancak iigte birine tesadif
edilmektedir. Terciimdnit’l-Esvak36®, Cevdhirii'n-Nilsus, Serh-i

367 B.Carra de Vaux, Islim Miltefekkirleri ismindeki eserinin IV. cildinde
{s. 220) Miguel Asin’in Muhyiddin hakkinda birkag tetkik ve makale-
sini zikrediyor.

368 Miguel Asin Palacinos, La escatalogia Musulnanna e la divina come-
dia, Madrid 1919. A. Cabaton “l.a divine comédic ot 'Isldm”, Revue
de histoire des religions, 81 (1921), s. 332-360. Bundan baska Arap
sairi Eb’l-ald el-Maarri'nin pliil s [Kitdbu'i-Cufran] ismindeki
eseri de tamanuyla mancvi ve symbolique bir miraa tasvir etmekte ve
Dante’nin eserini ¢ok andirmaktadir.

369 Muhiddin Arabi’'nin Divan”, Terciimanii'l-cgvak (Ingiltere tab”1 ve
ingilizcc terciimesi, Dartilfiinun Kitiphanesi, No: 8927, 89 M.)
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Esmaii’l-hiisnd, Seceretii’'l-Numaniye, Envarii’l-Kudsiyye, Et-
tedbiratii‘l-lidhiye, Risdleti’l1-viicud, Kitdbu‘l-beyan, El-celdl
ve Lecemal, Mefitihii'l-Gayb, Kitdbu’l-hak gibi eserleri ve risa-
leleri bu nihayetsiz mesai i¢erisinde en fazla dikkale sayan
olanlandir. Eserlerinin bir kismi dogrudan dogruya prophetigue
bir mahiyeti haizdir. Onlarda Muhyiddin velayct iddiasini o
kadar ileriye gotiirmiistiir ki tipki vaktiyle Schabeddin Siihre-
verdi'nin vaptig) gibi hadiselere, egyaya tasarrufu oldugu, istik-
bali kegfettigi davasinda bulunmus; ve bu ¢ok ciirctkdrane ve 6l-
glistiz fikirleri aleyhtarlanmin gogalmasina sebep olmustur.
Ondan bu nevi fikirlerin bilhassa mesaisinin azameti, fikrf ter-
kiplerindeki kudreti artik yorgunluk dereccesine geldikten sonra,
bir nevi megalomanie ile kangik olarak dogmug olmasi muhte-
meldir. Her ne kadar bu fikirler ‘vahdet-i viicGd” ve ‘Levh-i
mahfuz’ telakkilerinin mantik? ncticesi gibi goriiniirse de Muh-
yiddin’in buytik eserinde biraz ¢ocukga goriilen bu iddialarin yer
tutmadigina dikkat edilirse, onun herhalde birgok dahilerde
mescla Nietzsche veya Aug. Comte’da oldugu gibi bir iptila zaa-
fimin ¢seri oldugu sdylenebilir.370

Sistemi — Muhyiddin Arabi'nin felsefesi ‘vahdet-i vii-
cGd’dur. Onun mengeleri bir cihetten dogrudan dogruya Kur'an'in
mistik bir tarzda tefsir ve istinbat diger cihetten Neo-Platonist
felsofe, Islam israkileri, kclamallar, mutasavvifler, bilhassa
End{lis’teki tasavvuf cereyanlaridir. Bunlarn arasinda panth-
¢iste Yahudi feylesoflarint ve cabbaliste’leri de zikredebiliriz.
Bu itibarla Muhiddin’in ‘vahdet-i viictid'u, Islam felsefesinin en
genig terkibi ve hatta alelimum mistik felsefenin viicuda getir-
digi en biiytik syncretisme tecriibesidir. Fakat ona, bu kadar genig
terkibi igerisinde Plotin ve Leibniz/in sistemleri gibi bir felsefe

370 LN iU Pl b iV 0l madl]  [Ed-Tedbiratii'I-fldhiyye fi 1slahi

memleketi’i-insiniyye] 1001 senesinde yazilnug bir niishasi hususi
katiiphanemizdedir.
NS el oy NS ol [Muliddardtu'l-ehrdr ve m:’isdmerﬁtu"I—ahyﬁr].
Yukarda zikrettigim bir kitap. Uvey oglu Sadreddin Konevi'ye ithaf
edilmig olup bag tarafinda: “hikimet ricaline yaklasan oglumuza na-
sithatimizchr” yazihidir,
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nazaniyla degil; fakat felseff bir ifade yirttmis olan bir
theosophie nazariyla bakmak lazimdir. Bir Hint mabedi kadar
girift ve unsurlan birbirine gegmis olan bu ftikir abidesinin
icerisine anlayarak degil, ancak inanarak girilebilir. Aksi tak-
dirde onun birgok pargalart arasinda rabitalar gok keyfi ve zayif
gibi goriinecek; bu kadar zit menbalardan gelen fikirler arasinda
ister istemez. bazi tenakuzlar fark edilecektir. Umumiyetle Islam
aleminde, fakat bilhassa Anadolu’da ve Tirk fikir hayah
iizerinde asirlarca miiddet iz birakmisg olan bu ‘vahdet-i viicQid’
binasina tamamen niifuz etmeyc kitabimn hacmi miisait olmadig:
i¢in, onu miimkiin oldugu kadar hulasaya ¢ahsacag.

Muhyiddin felsefesi, herseyden evvel, zamanina kadar
gelen muhtelif felsefe ve din cereyanlarimin dort yol agz1 olmak
iddiasindadir. Sehabeddin Siihreverdi‘'nin ‘nur-zulmet’ felsefesi
zemin olma vazifesini goriir.371 O evvela tipki Neo-Platonistler
gibi vahdet ve kesreti, ‘vahdette kesret’ telakkisinde meczeder.
Bu surctle Platon ve Aristo felsefelerini kugatir. Bu suretle artik
dogrudan dogruya kendi sahasina girmigtir: Muhiddin’e gore
Hakikat varhigin vahdetindedir. Hergey Allah’tan ibarettir.
Allahin birligi ehadiyet, vahidiyet ve vahdet derecelerinde
yukselmek suretiyle ancak onun namitenahi, kiilli olan varlig-
mn disinda bagka bir varlik olmamas: suretinde ‘vahdet'de te-
zahur eder. Varligin birliginde zahirle batin, imkanla viicup,
niibiivvet ile velayet imtizag ve itilaf eder.372 Biitiin skolastik-
leri mesgul eden ve higbirisinin tamamiyla halledemedikleri bu
zad fikirler arasindaki itilafi Muhiddin ¢ok cliretkarane bir
hamle ile genig bir pantheisme igerisinde temin etmigtir. Béyle
olmakla beraber Muhiddin’e tam bir pantheisme de atfedilemer.
Clnkil o mesela Spinoza’da oldugu gibi Allah’la dlemi ayni ad-
detmez. Ona gore varlik yalniz Allah’tan ibarettir. O namiite-
nahi bir imkanlar sahasi, batin ve esrar dlemidir. Alem onun te-
cellisi (emanation) ve zuhtQirudur (procéssion). Bundan dolay1
Muhiddin felsefesini digerlerinden aywrmak igin ona pantheisme

371 Bunun igin Muhiddin Fituhat'm V. cildinde ) Il oldbi e g 5
[Ve yahrucuhum mine'z-zuluméti ile'n-ntir] ayetinin tefsiri ile
baghyan bir fasil ayirmaktadir.

372 Bosnevi Abdullah Efendi, Fusiisii‘f-hikem Serlti, 1, s. 16-19,
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demck dogru olur. Bu telakkiye gére “ben oyum” dememeli, fakat
“ben ondayim” demelidir. Muhyiddin’e gore, Hallac gibi ‘Ene'l-
hak’ demek yanhgtir. Insan, vahdetin bir tezahiiri olmak
itibariyle hakikat degil, fakat hakikailardan bir hakikathr.
Bu tecelli ve mazhar olan alem, hakiki varligin yalrz ge-
cici bir golgesinden ibarettir. Hakiki varhgmn biitinliig{inde za-
man, muddet, degisme yoktur. O nihayetsiz bir ‘an-1 daim’dir.
Batiin mistikler bu fikri su cimlede tekrar etmiglerdir. ‘Dem bu
demdir, dem bu demdir, dem bu dem!” Adet ve say: da esasinda
bir gériiniigten bagka bir sey degildir. Hakiki olan yalmz zuhtirun
mubhtelif mertebelerinde goriinen ‘vahit'den ibrettir.373 Bu fel-
sefe, Islam tefekkiiriine kendisine tamamiyla zit olan diger bir
cereyanla kargilagmaktadir ki, bu da Imam Rabbani'nin ‘realis-
me’idir. Bu zat Mekt@ibdt 'imda Muhiddin’e itiraz cderek gor-
dugiimiiz alemin bir golge, bir vehim ve hayal olmayip hakiki ve
$¢'ni bir meveudiyele malik odugunu; ve ‘vahdet-i viiciid’un ancak
‘vahdet-i suhud’ derecesinde dogru oldugunu séyliiyor. Diger
cihetten Eski Yunan'daki bir kisim Sophistes'lerde alemi bir
gdlge ve vehim gibi telakki etmektedirler. Fakat Muhiddin
felsefesi her iki fikirden de ayni derecede uzaktir; evvela -ona

173 Seyid Yakup Han, Tavzihti'l-beyan o~ oS3 2 ad  [Flisiisil'}-hikem
Serhi], Bombay 1892:

O PO STNVET (R SR R ST NI R PPN TES [ PR INE It BUPNY B et
$hy o L b ol 2 a2l 3y, S wnll s L sl ik

Yoaloly el gy sl Gl b )l mas I3l sl e Lt e alae¥ ]y

B T T L L T T g P
e 3oL e b UL il e ol b 5l e L da )l e b sl

SNy o g

(Fassu hikmetii kudsiyye fi kelimeti Idrisiyeti ke'l-a’dadil-hamileti
bi'l-vahideti fi'l-meratibr’l-miite’addideti fe enneha leyset gayru'l-
vahid, bel hiye'l-vahid li-tekerriiri ve iz tehallelet 14 tecid gayra'l-
vahid fihd cbeda. Fe men ra’a suvera'l-adedi yazunnu enncha gayru'l-
vahid ve iza amika nazarahu ya'rifu ennchu hiye'l-vahid ve nave'l-
miisemma bi-esamiha hakikati. el-vahidii miinga’l-adedi ve leyse
bu’din fi nefsihi ve ayni'l-adedi fi merauibi'z-zuhln ve enne nefye'l-
adediyyeti mine'l-vénid fiha fihi ilmun ene'l-hakku el-miinezzehu an
naka’isi'l-imkan bel an kemali'l- ekvani ve hilve mimma yiidni'l-viiclib
ve'l-imkén]
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gore- lmam-1 Rabbani'nin iddia ettigi gibi dlemin hakiki ve ge’'ni
bir varlig1 yoktur. Ciunki o degismeyen kiillf ve hakiki bir varl-
gmn ancak tecellisinden ibarettir. Onun ge’niyeti bir okyanusun
yuzindeki dalgalar kadardir. Diger cihetten bu gegici golgenin
arkasinda hakiki dlem bulundugu igin sofistler de ayn derecede
haksizdir.37¢ Bu suretle zéhir ve batimn telifinden dogan
‘vahdet-i viichd’, klasik felsefenin kuvvetini kaybetmis oldugu
bir devirde Anadolu’da biiylik bir ragbet kazanmaya baslad:.

Muhiddin evvela ilmi t¢ dereceye ayiriyor: Birincisi - Akl
ilmi *El-ilmii’l-akl’dir ki, ‘Ulema-y1 riisim’ yani medrese alim-
lerine mahsustur. Ona gore kitabi olan biitiin klasik dlemler bu
ziimreye girer. Ikincisi - Hal ilmi ‘El-ilmi'l-ahval’dir ki, bu dor-
diincii tecritbe ve fiil neticesinde elde edilir ve peygamberlere
mahsustur. Ugiinciisii - Sir ilmi ‘El-ilmti‘l-esrar’dir ki, bu bizzat
batint (¢sotérigue) ve gizli olan hakikate taallak eder. Ona gore
biitiin insani bilginin gayesi bu dercceye ulagmaktadir. Peygam-
berler ancak velilik sifatlanyla bu dereceye ulagabilirler. 1bn-i
Arabi bitiin eserlerinde bu yiiksek dereceye giden yollan ara-
makla megguldiir.

Ona gore bu yollar insandan varliga dogru yiikselmek iizere
baglica dort mertebe gosterir:

1) Dua ediciler ‘Devai’ mertebesidir ki burada hakikate te-
vecciih eden insan ve onun ruhi kuvvelerini gériiyoruz. Baglica-
lari: Hafiza (el-hatira), irade (el-irade, 73! [el-azm]). Gayret
“gl [el-himme] ve kast (intention, &3 |en-niyye])Ydir. Bu
suretle insan zahirden batina, tecelliden hakikata dogru ilk
adim1 atar.

2) Vesile scbepler <+l [bevd’is] Causes occasionnelle mer-
tcbesidir: Bunlar hakikata dogru inkisafin vesileleri olup bagh-
calan ragbet, rchbet ve tazimdir,

3) Ahlakdir (moeurs). Bu da bizim hakikatla aramizda
perde vazifesini goriir.

4) Nihayet dordiinciisii bizzat hakikatlardir (Hakayik):
Bunlar da Cenab-1 Hakk’a, onun sifatlarina (attéribut), fiillerine,
ve onun yapmuy oldugu esyaya taallGk ederler. Onun yapmus ol-

374 lsmail Fenni Efendi, Vakdet-i Viicid ve Muhiddin Arabi, Istanbul
1928, s. 9-11.



Magrip Mektebi 223

dugu biitiin geyler U [el-miikevvenat], yani biitin dlemi,
Muhyiddin tg¢ miiterakki dereceye ayirmaktadir. En yukarda
Hakayik-1 Ulviyye gelir: Skolastiklerin tabiriyle bu El-maku-
latdir (Les Intelligibles). En asagida Hakayik-1 Siifeyle gelir:
Bu da ayrnu suretle El-mahsusat (Les Sensibles) ismini alir. Bu iki
dlemin arasinda Muhyiddin Hakayik-1 berzahiyyeyi koymakta
ve bunlara da El-miitchiyyilat demektedir.37%

Muhyiddin’in uslii tamamiyta ontologique’dir. Insandan
varliga dogru giden bu mertebelere ragmen onun asil sistemi dog-
rudan dogruya Allah meselesine nazaran ve onun ctrafinda kurul-
mugtur. Bu sistemde bétin, esrac ve gayp mihveri teskil ettigi icin
rationnel olan her geyi ancak onlanin ctrafinda dénmekte ve
onlara goére bir kiymet ve mevki almaktadir. Bu itibarla herse-
yin bir zahiri manasi, bir¢ok da batini méanalar: vardir. Bu ikin-
ciler ‘zuhtir’ ile ‘butin’ arasindaki mertebelere gore degisir. Ke-
limeler halk arasinda ifade etmekte olduklari mandlarn itiba-
riyle zahiri temsil ederler. Fakat onlardan her biri bu dmiyane
gorugiin altinda birgok gizli manalan saklamaktadir. Hikmetin
en mithim gayesi harflerin esrdrina niifuz ctmektir. Muhyiddin
de, tipki Hallac gibi birgok Kur‘an surelerinin baginda bulunup
dogrudan dogruya bir scy ifade etmeyen harfleri kendi mistik go-
riisitne vastta olarak kullanmaktadir.3”6 Mescla »J | [elif, lam,
mim]'de 1 [elif] zat-1 ulGhiyyete igarettir. J [lam] mimkiin

375 Seyid Yakup Han, Tavzihti’t-Beydn |Filsas'l-Hikem Serhi|, Bombay
1892.

376 Muhyiddin bu suretle birgok tasavvufi cereyanlarda goriilen harf-
lerin mistik kiymeti meselesinin vazi olarak gériinityor. Onun Ana-’
dolu, Suriye ve iran iglerindeki mubhlelif cereyanlar, bilhassa Bekta-
silik, Melamilik ve Hurufilik tizerindeki bityiik tesirini ayrica letkik
etmek lazimdir. Muhiddin’in bu hurufilik esaslarmm hergeyden evvel
Enduliis’teki Yahudi ve Arap mistiklerinden cabbaliste’lerden miilhem
oldugu gorilityor. Nommes'un Mefanges sur ln Kabbala adly eseriyle
Paul Vuliaud'un La Cabbale juive isimli biiylik ve tenkidi kitabt bize
ibn-i Cebirul ve Muhyiddin arasindaki fikri akrabaligi, Zohar'in
esas akidelerinin biiyiik IslAm mistigi iizerinde yaptigs tesirleri gos-
termeye kifidir. Muhiddin hakkinda hazirladiginuz bir tetkikte bun-
lart daha etrafli bir surette miitaala cdecegimiz i¢in burada tafsilata
girmedim.



224 Tiirk Tefekkiirii Tarihi

olan aynlar (entite) uzerinde yayitmig olan viicuda igarettir. ¢
[mim] insan-1 kdmile isarettir.37/

Muhyiddin bu ontologique ustllinde fbn-i Sind ve Gazalf’den
tamamiyla ayrilmakta, hatta onlara hiicum etmektedir: Gaza-
1i'ye g6re Allah’t bilmek nefsi bilmeye bagh oldugu halde,
Muhyiddin’e goére nefsi bilmek bil’akis Allah’t bilmeye bagli-
dir.378 Onu birgok mistiklerden ayiran en mithim vasif varliktan
insana, batindan zahire dogru inen bir metafizik yapmasidir. Bu
itibarla 0 Neo-Platonistlerden de ayrihir. En fazla yaklagtif
siiphe yok ki yine cabbaliste’lerdir. Muhyiddin’in batiniligine
diger bir menge olarak da Hint felsefesi gosterilebilir.37? Fakat
bu mense hicbir zaman digeri kadar sarih degildir. Bitin {slam
tasavvufu tzerinde inkar edilemiyecek kadar miihim olan bu
tesirin hududunu ve derecesini tayin etmek oldukga giigtiir. Baz
Orta Asya tarikatlar, Imam-1 Rabbani vesaire lizerinde agikga
goriilen bu tesiri, Magrip mektebinde yetigmis ve ancak 40 yagla-
rinda Suriye’ye gelmis olan Muhiddin’de vasitasiz olarak ara-
mak hatta imkansizdir denebilir. Birinci ciltte gérdiigiimiiz gibi,
bir yokluk felsefesine ulagan bouddiisme ile miinascbet aramak
biisbiitiin hata olur.

Itliyet fikri ~ Qlliyet (causalite) meselesi Islam feylesofla-
nnda biiyiik bir rol oynar. Ciinkit onlarda Allah fikrini tabif illi-
yet fikriyle mezcetmek mecburiyeti vardir. Bundan dolayidir ki
feylesoflar Allah'in tabii illiyete uygun hareket ettifini iddia

377 Muhiddin Arabi, Kitdbt'l-Esrar i, ¥ LSl S0 [Elif 1am mim.
Zalike'l-kitabu la-raybe fth] hakkindaki serhten.

378 Seyid Yakup Han, Fiisfisii I-lukem Serhi: 28> ai

P L SO PSR P O PR VO S PP PARAU I o - S PRSPy
c:_” .C,UJCJ(M&.LQ,?,AQJ#Q‘MM' U.h_,rJLAJI

|Fasst hikmetii mehimiyye fi kelimeti {orahimiyye fe enne ba‘zi'l-
hiikema ve Eba Hamid ud’G ennehii ya'rifullahu min gayri nazarin
ilA'1-4lim ve haz4 aglata fe ilmu enne ma‘rifii merk{tun ala ma’rifetu’l-
halki ilahir]

379 lgnaz Goldziher, A Budditisinus hatdsa az Islamra, Budapest 1903;
Max Horten, “Indische Gedanken in der Islamischen Philosophie”,
Viertetjaltresschrift fiir wissenschaftliche philosophie nnd sogiologic,
34 (1910).
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ettikleri halde; kelamcilar Allah’tan bagka hakiki illet olma-
yacagin soylerler. Muhyiddin felsefesi de, -ister istemez- bu me-
sele ile kargilagh. Ona gore tabiat bir illetler manzumesidir. Fa-
kat bitiin illetler ancak Allah tarafindan yarablmistir ve il-
let-i adiye (cause occasionnelle} olarak mevcuttur. Allah ise il-
letler yaraticist olmakla beraber kendisi bir illet degildir. Bu
suretle illiyet meselesini felsefesinin istinat noktas: clmaktan
cikararak, unsurlarindan biri haline geldi. Malbranche ve diger
Garp occasionnaliste’leri bu fikrinde tamamiyla Muhiddin’e ben-
zcrler. Fakat ‘illet-i adiye’ fikrini tabiat kanunlari hesabina
tefsir edecek yerde, hicbir illete baglhh olmayan ve R PR
[gayb-1 mutlak] halinde bulunan Allah fikrinden biitlin occul-
tisme’ini gkarda.

N [El-Envarii'{-1ldhiyye] adh eserinin ‘illet
fikrinin nuru’ hakkindaki maddesinde3? fbn-i Arabi diyor ki:
“Ben bu nurda, Hallac'i gérdiim ve ona sordum: Ey Hallac!
Allah’in sifati olmak itibariyle illiveti kabul ediyor musun? Ve
durdum. Tebesstim etti ve bana: Ey illetler illeti! Ey asla mevcut
olmaktan farig olmayan mutlak! Soztinii hatirlatts. Béyle bir s6z
cahillere aittir. Belki Allah illetleri yaratmagtir; fakat kendisi
bizatihi bir illet degildir. Eger o illet olsaydy, illi bir rabitanun
mittemmim bir ciizii olacakt. Béylece megrut (conditionne) olacak
olan Allah artik mutlak ve mikemmel olamaz.”

Muhyiddin Secere-i Numaniye’de tefeil (présage) cifir,
istikbal kesfi vs. suretlerinde tezahiir eden bir theéosophie
yapmig38l; ve wAaegles  [Ankd-yt magrib]’de ayni meselelere
baska bir sckilde temas etmigtir.382

* k&

380 Lopl bl dbae Sl 1N [EL-Envdrul-kudsiyye fi ma’rifeti

adabii 'I-ubm_ﬁyye]?Dan‘jlfﬂnun Kiitiiphanesi, Arapga. No: 1522).

81 Lolalsoas [Secereti n-mi’méniyye] bircok defalar gerheditmistir.
En meghuru 2l ! 2% |6a1ahuddin es-Safed!]’nin gerhidir.
(Dartlfinun Kiitiiphanesi. No: 1207).

382 Bektasi sevhlerinden Uskiidarh Hagim Baba tarafindan S g2
fAnka-yr magrik] ismiyle bu esere bir nazire yazlrigtir. Bu kitap
Bektagilik ve Mevlevilik yani Magrib ve Magrk mektepleri arasin-
daki ananevi miicadeleyi ifade ediyor.
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Muhiddin’e gore varlik czeliyette ve heniiz dlem zuhiir et-
mezden evvel Jhaewwé  [gayb-1 mutlak]'dan ibaret idi. O, varh-
#in bu devresine ¥ [la-1a'ayytin] (indetérmination) diyor. Bu,
Muhiddin’in mubhtelif eserlerinde Gayb-1 mutlak 3tas et
[gayb-1 mutlak], w=illcwt [gaybii'l-guyub), slEd!dad>  [haki-
kat'til-hakéyik|, pe> 2> [hazret-i cem’], 3l slos [ima-yr
mutlak] ilah.. Isimleriyle gegen wv>! [ehadiyyel] mertebesidir.
Orada higbir sekil, madde, higbir entite ve taayyiin yoktur.

Ondan sonra ikinci mertebe teeyytin-i evvel (premiere deter-
mination). O, zuhfir mertcbelerinin ilkidir: jlkecwé [gayb-
mutlak}a nazaran zahir, kendinden sonraki mertebelere nazaran
batindir.383 Bu mertebede birligin cuasl |chadiyyet] biitiinlik
@iy [vahdet] halini aldigini; kuvvenin ilk defa fiile kalbol-
dugunu giriiyoruz. Muhyiddin’in bu sozlerle nc kadar Plotin’e,
hatta o vasita ile Aristo’ya yaklastigy kolaylikla farkedilir.
Fakat bu fikirler Islami dkide ile o kadar kuvvetle itilaf etmig-
tir ki, hemen hemen mengeleri ayirmak imkansiz gibidir,
Vahdel mertebesi «demll 2> |Hakikatii'l-Muhammediye]'dir.
Orada asik ve masuktan miicerret olan agkl buluruz. Vahdet de-
recesinde hentiz alim, malum ve ilim ayn geydir.384

Daha sonra {igiincii mertebe olan . &t o5« [taayytin-i séni] ile
karsilagiyoruz. Burada vahdet, vahidiyet ve hakikat-i Mu-
hammediye hakikat-i insaniyye halini almistir. Ehadiyyet
(birlik), vahdet (bitlinlik) ve vahidiyet {(birincilik) mertebeleri
kadim ve ezeli (eternel)dir.383

Bundan sonra zuhfir mertebelerinde sirastyla bl Sl [slem-
i ecsam], Jplle [alem-i mescl], gh! W [dlem-i ervah] gelir.
Muhyiddin genig éclectisme’inde boylece Platon felsefesiyle de
birlegmektedir; ruhlar mertebesi basit ve miicerret kevni egyadan
miirekkeptir. Misal (idées) mcertebesi degismeyen, pargalan-
mayan, bozulmayan miirekkep ve latif kevnf esyadan ibarcttir.
Cisimler alemi isc degisir, parcalanir ve infisah cder kevni

383 Bosnevi Abdullah Efendi, Fiisiisii'l-liikemn Serki, 1, s. 23-25.
384 ismail Fenni Efendi, Vahdet-i Viicid ve Muhyiddin Arabi, s. 16.
385 [smail Fenni Efendi, ag.e., s 17-18.



Magrip Mekiebi 227

esyadan ibarcttir. Muhyiddin’e gore yedinci ve sonuncu mertebe
‘la-zuhtr’ ve ‘zuhir’ mertebelerinin mecmuunu, yani bahinla, za-
hirin kiilli ve namiitenahi olan vahdetini ifade cden ‘mertebe-i
carmia’dir. O butkiin kuvvelerin fiili ve bitln fiillerin kuvvesidir.

Muhyiddin gayb-1 mutlaktan cisimler ve maddclere kadar
zuh{run butin mertebelerinden gegtikten sonra hergeyin ve her
mevcudun ayn bir cihetten Allah”t temsil ve ifade ettigini, bu-
nunla beraber yalmz Allah’a mahsus olan simiflar ifade eden
isimler oldugunu3® ve bu isimlerin ilahf ilimde sabit olan haki-
kat ve suretleri bulundugunu®®’ soyliiyor. Muhyiddin burada
Kur’an ile en fazla imtizag etmckte ve Isldmiyet’in ruhunu kendi
felsefesinde aksettirmeye cahgmaktadir.

Muhyiddin felscfesinde siklet merkezini teskil eden nokta-
lardan birisi de o=*>@)r~2> [hazarat-1 hams] meselesidir: Ona
g6re bu gok girift olan mertebeler sistemini ifade edecek en mu-
him nokta budur. o=> <),2 [hazarat-1 hams], zahir ve batin
olan bitiin kiillf dlemler arasindaki rabitalar: ve ahengi ifade
cderler.388

Hazarat1 hamsin en yiiksek derecesi GMas oud O oo
[hazret-i gayb-1 mutlak]'dir. O bizzat esrar, batn ve gizli ha-

zine ¥ > |kenz-i mahfi]’den ibarct olan Allah’tir. Onun en
agag derecesi wikgs s o> <> [hazret-i hiss U gehddet]' dir. O
esranin tecelli ¢ttigi, en yiiksck suretlerde idrake dahil odugu
dlemdir. Bunlardan birincisi «:U kel [a’yan-1 sdbite]’ye, ikin-
cisi s ple [dlem-i melekit]’a mukabildir. Bu iki kutup
arasinda 34+ < & 2> [hazret-i gayb-1 mutlak]'a yakin olanina

386 Esma ve sifat-1 [13hiyye: Bosnevi'ye gore cemi’ esma ve sifat-1 zat
hakkin aynidir. Mutasavviflar bunlara Esmaii’l-hiisna diyorlar;
aynu telakkinin bazi Garp mistiklerine de gecmis oldugunu yukanda
gormiistiik,

187 Ayan-) sabite: Bosnevi'ye gore yan-1 sabite hazret-i ilmiyc-i zatiye-
de suun-1 zatiye ve esmé ve sifat- flahiyyenin suveridir. Miimkiinatin
ilm-i ilahide sabit olan hakayikidir.

188 Hazarat-1 hams’e, Muhyiddin muhtelif eserlerinde (45 iz [haza-
rat-1 klilliye] Avalim-i kiilliye isimlerini de vermektedir. Bu esash fi-
kir daha sonra biitiin mistiklere gecmistir. Bilhassa Anadolu tasavvuf
cercyanlarinda ¢ok tesadiif edilmektedir.
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Lot e N azrel i gayb] derler: Muhyiddin’e gore burasi miticer-
ret akillar ve nelisler dlemidir, ©2%s <2 [[azret-i sehadet)’c
yakin olamna JYe e [dlem-i misal| derler. Burasi Platon’un
idealisme’inde csyanin prototype’leri olan kulli ve degigymez
varhklar alemidir. Batinla zahiri, Hazret-i gayb ile Hazret-i
sahadeli birbirine baglayan beginci ve en killi derecede
@ O [Hazreti cami‘ildir3®?: Muhyiddin nazarinda
kainalin manas: ve hikmet-i viicudu odur. Buras: insani dlem ve
bu iki ug arasinda kopriiyil kuran da ‘Insan-1 Kamil’dir. Bu suretle
Muhyiddin felscefesinin gayesine ulagiyoruz.

Anadolu’da mubhtelif larikatlar ve yiiksck tasavvuf cere-
yanlan tzerinde en fazla lesir yaprmy olan bu bitytik theosoplie-
n insan-1 kamil fikri izerinde bilhassa durmaliy1z3%%: Ona gore
varlik mahiyet itibariyle birdir; fakat aslen batin iken zahir su-
rctinde tecelli eder. O suretle ki buttin da o, Esma (les noms di-
zins) iken zuhtirda alem (l¢ monde) olur. Bu iki kulbun aras
‘Berhaz’ yahut ‘Insan-t Kamil'dir. Zuhfiru bul@n i¢in aynadir.
Butdn {ig), zuhdr {di§) i¢in aynadir. Allah kendi zatma aynadir.
insan-1 kamil ise Allah’a aynadir. Biiliin Bektagi edebiyvalinda
zamarumiza kadar lekerrtir eden bu fikirlerdir:

Tuttum aynay: yiiziime
Ali gbriindii giziime

389 llazarat- hams hakkindaki malumat;, Abdiilgani en-Naslusi’nin
S| 2 sad | Fiisiisii'I-Hikem|] serhinden, Bosnevimin vesad  [Flisis]
scrhinden, {smail Fenni Efendi'nin Valdet-i Viicid’ unda, bilhassa
e DA | Ty vifit -1 Seyyid] ile Kagani’nin «os= ©bYasl [Istldhidt-1
siifiyye]’sinden ve Sevid Yahya Sirvani’nin bu csere yazdigt serhten
ve diger bazi eserlerden almaktayiz.

390 Muhiddin insan-1 kdmil telakkisini Eiisus ve Fiituhat gibi bityitk eser-
lerinde izah ettigi gibi; bilhassa onu takip edenterden Abdilkerim
bn-i lbrahimi'l-Ceyli frsanil’l-kimil adlt eserini dogrudan dogruya
bu meseleye tahsis ctmigtiz: o Wd BLNI 5 A9 0 00 4 Lol LNl

Sl ol o Se g Slsad)l galt SU N8 |Ed-Tnsdnit I-kdmil fi-
ma'rvifetil-evdiis ve'l-evdil L'{-drifi’r-rabbini ve'l-nia'deni’s-se-
meaddni Seyyidi Abdulkerint ibn [brakin el-Cildni] Misir tabr 316.
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Hakkin ilmi insan-1 kdmildir. Hakkin Zatf insan-1 kdmilin
zatidir. Fakat bu birlik ittihatsiz ve hultlstizdur. Zira iltihat
ve hultl {(union) ancak ayn olan iki meveut arasinda hasil olur.
Insan-i kamildeki ilim ise bizzat vahdelin tezahtiriidiir. Bu iti-
barla ilmi insan-1 kdmildir. Hakkin Zalf insan-1 kamilin zati-
dir. Fakal bu birlik iltihatsiz ve huliilstizdiir telakkisi, baz1
Garp misliklerinde gérdugimiiz huldl, ittihat, varliga kangmak
gibi telakkilerinden tamamiyla ayrilmaktadir. O, cvvela pri-
mordiale bir vahdet fikri Gzerinde o kadar 1srar eder ki bazi ta-
savvufi ccreyanlarda goriilen cezbe, isligrak yollarma bagvur-
maksizin da rationnel bir surctte ‘vahdet-i viicid’a ulasmakta-
dir. Muhyiddin nazarinda insan-1 kdmil biitin ilahi ve kevni ki-
laplarin méanasinu toplamugtir. Yakin bir devirde bir Tiirk misti-
ginin dedigi gibi: “Kur'an Hakkin soziidir, insan Hakkin 6ziidtr”
fikri bu telakki icerisinde hi¢ de mibalaga sayilmamalidir.
Arlik bundan sonra Muhiddin Islami dkidenin bitiin naslarin
‘insan-1 kamil’ tclakkisine gore tefsir ctmektedir3®': Kalem-i
ala, insan-1 kamilin ruhudur. Levh-i mahfuz, insan-1 kamilin
kalbidir. Ars, onun cismidir. Kiirsii, onun nefsidir. Biitiin bu rumuz-
larin Mclami ve Bektasi gairlerinde oynadigt rolitn ehemmiye-
tini soylemeye liizum yoktur.392 [nsan-1 kamilin Gstiinde (Ev
edna) mertebesi vardir. O haddizatinda insan-1 kAmilden bagka
bir sey degildir. Fakat onun en miikemmel ve ulagilmaz derecesini
temsil eder ki Muhiddin’e nazaran bu mertebe yalmz Hazrel-i
Muhammed’e aittir. Muhiddin peygamberlerde vclayet
{saintete) derecesini, niibiivvet (prophétie) derecesinin iistiinde
gormekiedir. Oha gore velayet vy o [kabe kavscyn] maka-
midir. Orada insan-1 kdmil vahdelin iki minlchasini birleg-
tirmigtir. Bu makam Muhyiddin'nin kiérarchie sisteminde Ev

391 Muhiddin-i Arabi, fsardti‘l-kur'an fi lemil-insan (602). Kegfii'l-es-
v ve hektii'l-estar.

392 Bcktagi edebiyats hakkinda Sadeddin Niizhet Bey'in negrettigi eser-
lerle Abdiilbaki Bey’in Meldmilik ve Melamiler (fstanbul 1931) ki-
tab1 ve Kaygusuz'a dair negrettigi tetkiki bu miinasebetle bilhassa
zikredilebilir. Bunlardan herhangi birisi karistirilacak olursa tari-
kat nisbeti itibariyle Alevf olan Muhyiddin’in biitiin bu halk edebi-
vats lizerinde ne kadar biiyiik bir tesir membar oldugu anlagilacaktir.
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edna mertebesinden hemen sonra gelmektedir. Bununla beraber
velayet de ii¢ dereceye ayrihr: 1) Velayet-i hassadir ki
“Mchdi”de tezahir eder. 2) Velayet-i ammedir ki “Isa”da
tezahir eder. 3) Velayet-i ilahiyedir ki Muhammed'de tezahiir
eder.3%3

Ik bakigta gok kansik gibi gériinen bu sistem, hakikatte oi-
dukca basit birkag csasa irca edilebilir. Varhik birdir, Fakat
onun bir gizli, bir de agikar olan iki cephesi vardir. Varligh yal-
miz zahire veya yalmz batina hasretmek dogru degildir. Zahir
zahirle malum olur: O zaman ruh ve beden olarak goriiniir. Batin
da batin ile malum olur: O zaman da “lim-i tevhit” ve ~&u o>
[havass-1 bannal olarak gortinir. Bu son kistmda Muhiddin’in
miisahede, tecriibe ve akil sahasim asarak “=faste  [ulGm-1
gaybiyve|'ye (sciences occultes) girmektedir. Garpta son zaman-
larda rastladifimiz ve fheosophic, anthrosophic isimleriyle
taninan yeni bir cereyan ile Muhyiddin’'in g arasinda biytik
bir ruhi akrabalik vardir.3%¢ Her ikisi de akli veya la-akli fel-
sefe usilleri sahasim asarak deruni miikagefe yolunu ilim ve usGl
yoluna tercih etmektedirler. Garpta hala pek gok taraftan ol-
masina ragmen teredditsiiz soyleyebiliriz ki bu yol insani te-
fekkiire higbir terakki temin edememistir. Onun istikbalini ha-
ber vermek, esrar perdesini agmak hususundaki biiyiik iddialari-
nmin biitiin neticesi misahede ve tecribe kabiliyetini, ilim zih-
niyetini korletmesi, insam se’niyetten uzaklagshrmasidir. Fakat
ahlaki sistem olmak itibariyle onun insana verdigi chemmiyet
mubhtelif dinler ve ideolojiler arasindaki miistesna mevkii
hakikaten ytiksektir.

Muhyiddin’e gore Hiristiyanhik yalniz batina bakar. Ulema-

yi risum, yalmz zahire bakarlar. o= JWS [kemal-i Muhamme-

393 Bosnevi Abdullah Efendi, Fusiisu [-Hikem Serlii, 1; ”insani Vatanper-
verlik” baslikh bolimde Musevilik, Hiristiyanhk ve Islamiyet
arasinda buna ¢ok yakin bir mukayese yapmigtim,

394 Bu ¢ifirda en meghur olan Rudolph Steiner’i zikredebiliriz. Onun La
plitosophie de la Liberte (Paris 1920) ve bilhassa Initiation (Paris
1909) ismindeki eserleri Muhiddin‘i hatirlatacak fikirlerle doludur.
Bu eserlerde tipki Muhyiddin gibi, felsefi usiallere dayanarak gaybi
neticelere ulagmak yolunu takip ederler.
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di) ise ikisinin cemindedir.3?3 Hallac Mansur Cineyd ve diger
bazt mutasavviflarda yalmiz igerinin bilgisi goruldagi halde;
kelamcilar ve feylesoflarda yalmz digarinin bilgisini buluyoruz.
Islam medeniyetinin biitiinligi igerisinde bu iki cereyanin oyna-
diklan rol ve onlarin uzlagsmak bilmez miicadeleleri diistiniilecek
olursa Muhiddin’in terkipgiligine ne kadar kiymet verilmesi
lazim geldigi anlagilir. Yukanda gordiigimiiz gibi zahir ve batin
arasim cemelmek o < [kabe kavseyn] mertebesindedir, Insan-
1 kamil veya o<W [mertebe-i hilafet] onun eseridir.
e U [kabe kavseyn] mertebesini Muhiddin i dereceye ayiri-
vor. 1) Kavs-1 zahir ve batin: Burada varligin i¢ ve dig manza-
ralart birlegir. 2) Kavs-1 viicup ve imkan: Burada varhifin zaruret
ve hurriyet manzaralarn birlegir. 3) Kavs-1 halk ve hak: Burada
da hakikat ile efkdri umumiyetle yahut Platon’un tabiriyle
science ile opinion birlesir. Boylece insan-1 kdmilde varhgin biitiin
zit, hatta miitenakiz prensipleri birlegmektedir.

Bektagi edebiyatinda ¢ok meghur olan su par¢ga Muhiddin’in
hakim fikirlerini populaire bir lisanla anlatiyor:

“Yogiken Ademle Havva dlemde”

(Bektasi Nefesleri: s. 10, Dervig Ruhi ile Sadeddin Nizhet)

Muhyiddin felsefesinde en yiiksek makam <w>wslis
[makdm-1 muhabbet]'dir: Biitiin egyamn zuhiru, ilahi sevginin
cseridir.3%¢ Muhabbet viicudun ashchir. O, biitiin insanlarin
iistiinde addedilen Hazreti Muhammed’in makamidir. Zuhir
(procession) sevgi ile oldugu gibi, vusilda (conversion) ilahi
sevgi iledir. Fakat higbir zaman Muhiddin’de viisul yolu, Hal-
lac’da ve bilhassa Mevlana’da oldugu gibi yalmz (Agk) addedil-
mez. Insan-1 kdmile yitkselmek i¢in muhtelif yollar vardir.

Bunlar ©"23 [vicdan], 3¢ [zevk], ol&! [tkan), 28 [kesf],
ol=l [a’yan], s> [suh@d] yollandir. Bunlarin hepsi haktir.
Viisali higbirisine tahsis ctmek dogru degildir. Bitiin bunlarin
faydasy Hakla halkin arasindaki perdeleri ve maénileri kaldir-

395 Bosnevi Abdullah Efendi, a.g.c., I.
396 Bosnevl Abdullah Efendi, a.g.e., &
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maktir.3%7 Gériiliiyor ki Muhyiddin felsefesi, diger bir¢ok mistik-
ler gibi ahlak veya estetik tizerine istinat etmez. O hergseyden
evvel ¢ok genis, etrafh bir metafiziktir. Sanat, ahlak, ilim,
hatta mukaddes kitaplar o metafizigin zaman zaman miracaat
ettigi vasitalar halindedir.398

Neticeleri — Muhyiddin Arabi felsefesi, butiin mescleleri Al-
lah meselesi etrafinda toplayan kapali bir sistem, ve bir mo-
nisme oldugu igin orada prensiplerle neticeler birbirine ¢ok siki
bir surette baghdir. O suretle ki bu metafizik, kolayhkla bir ah-
lak ve siyaset seklini alir. Kendisinin biitin hayatinda rction’-
dan uzak kalmasina ragmen, fikirleri Anadolu ve Suriye’de bir-
¢ok devirlerde dinf hareketler, tarikat cereyanlan {izerinde en
bityitk 4mil olmusg; hatta bazan ihtilalci siyasi hareketler bile
dogurmugtur. Nazariye ile ameliyenin bu sistem igerisindeki sika
miinasebetini anlayabilmek igin, bazi noktalar tzerinde durma-
miz lazimdir.

Muhyiddin felsefesi herseyden evvel bir instantaieisme’dir.
Orada zamanin, miiddetin (duree) degisme ve tarihin mevkii
yoktur. Onlar ancak cisim aleminde gordagumiiz aldatict golge-
lerden ibarettir. Hadiselerde sonradan dogus, tevali olamaz.
Alemde (imprévu) hicbir sey yoktur. Her lahza digerlerinin ay-
nidir; ve &lem ezeli bir halihazirdir. Hadisclerde gordiagiimuoz
degisme bu lek lahzanin tecelliyatidir. Batindan zahire gikistir,
Muhyiddin’e nazaran bir yelpazenin veya bir bohganin agilmast
gibi safha safha inkisaf eden alem, esasinda “bir defa ve her
zaman igin” mevcuttur. Allah’in kendi kendisini temasa etmek
icin haricllesmesinden (extériorisation) ibaret olan bu itk zuhar,
Levh-i mahfuz'u meydana getirmigtir. Orada hersey, sonradan
sirasiyla olacak olan biitin hadiseler bir anda ve aym zamanda
viicut bulmugtur.3% Su halde izaff gayb alemine girmek ve Levh-i

397 Muhyiddin Arabi, Fiitihatiil-mekkiye, 1.

398 Muhyiddin eserleri arasinda islami ilimlerden hemen hicbiri harig
kalmamus gibidir.

399 Allah k3inat1 bir lahzada o [kiin] emriyle meydana gikarmstir. Su
halde yaradilis s [kelime]'nin iginde gizlidir. Bunun igin fncil’in
bag tarafinda “Hergeyin evveli kelam idi” denir. Eski Yunan’da Lo-
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mahfuz’u bilmek demek herhangi bir devirde olabilecek olan bii-
tin igleri evvelden bilmek demektir. Muhyiddin’e giire hakiki
ilim, ancak ‘Insan-1 kdmil'in ulagabilecegi ve herkes¢e malum
olan vasitalarla elde cdilemeyen bu gaybi ilimdir. Su halde her
zaman (kutup) veya (gavs) derccesine yitkselen kamil insan bize
gayptan haber verecektir. Bunun igindir ki Muhyiddin’in bir¢ok
eserleri sisteminin bu ameli ve tatbiki sahasina aittir. Onu takip
eden ve onun tesiri altinda bulunan biitiin tasavvuff cereyanlan
ve tarikatlarda bu amell ncticeler gortalmektedir. Anadolu’da
klasik tasavvuftan baska bilhassa Melamilik ve Bektasilik ce-
reyanlar: bu fikirlerden siddetle miithem oldu. Ayni sistemin di-
ger bir neticesi de egya ve hadiseler uizerindeki tasarruf kudreti-
dir. Fakat bu tasarruf, teknik veya ilim adammin hadiscler ara-
sindaki determinizmi bilmesinden ileri gelen ameli ve se'nf bir
tasarruf degildir. O tipki iptidal cemiyetlerde sihirbazin mistik
ustllerle esyaya hakim olmak iddiast gibidir.4%0 Bunun igindir
ki Muhiddin’i takip eden cereyanlardan ¢ogunda keramet iddi-
alan bu theosophique esaslara raptedilmek istenmis ve halkin
zaten mistik olan ruhunda miisait bir zemin bulmustur.

"Vahdet-i viicid® felsefesinin diger bir neticesi de onun ko-
layhkla bir siyaset halini almasichr. Filhakika bu felsefedc
mihveri insan tegkil ettigi ve biitiin meseleler ona baglandig: igin
metafizik, ahlak ve siyaset meselelerini ayirmaya; tabiat, fert
ve cemiyet igin ayr felsefeler yapmaya imkan yoktur. O en ytik-
sck gekilde insanda tezahiir eden varkigin miitalaasi her {i¢ mese-
leyi birden ihtiva etmekte ve boylece metafizik bir hiikim aym
zamanda ahlaki ve siyasi bir neticeyi ifade eylemektedir. Her
ne kadar Muhyiddin ve onu takip eden Sadreddin Konevi ve Da-
vud-1 Kayseri gibi mutasavviflarda, bu ahlaki ve siyasi netice-
ler agikca gorilmiiyorsa da®®! Bektasilik, Hurufilik ve Melami-

gos aym mahiyettedir. Beklasilerin “Kaf uNun hitab: izhar olmadan
/ Biz bu kfinatin iptidasiyiz” dedikleri budur.

400 Bu fikirleri Sithreverdi'de de gérmiigtiik. L. Levy-Briih! bilhassa La
mentalité primitive (Paris 1925) adl eserinde bu fikrin koklerini
gosteriyor.

401 Muhiddin siyasi fikirlerini i\s Yasd2 pdol b agV Dbl [Et-
Tedbirdti’l-Hidhiyye fi 1siéhi Memleketi‘I-Insdniyye] adl eserinde
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Itk hareketlerinde? ve bu hareketler igerisinde yetisen Hac
Bektay, Bedreddin Simavi403 gibi bayiik miirsitlerde siyasi neti-
cenin metafizik goriage ne kadar kuvvetle bagli oldugu fark edile-
bilir.

Menbalart - Muhyiddin bitin tahsilini Endiiliis’te yapmas
olmakla beraber Suriye ve Anadolu’ya geldikten sonra diger te-
sirleri de genis sisteminde toplamigtir. 494 Derinden derine tah-
lile girmemek {izere bu tesirleri baghca bes ziimrede toplayabili-
riz:

1) Kur an: Filhakika Muhiddin de Hallac gibi cvvela dog-
rudan dogruya Kur’an'in batini {esoterique) méanasina istinat ct-
mekte ve orada gortilen mistik ruhtan istifadeye ¢ahgymaktadir.
Bununla beraber hi¢bir zaman Muhiddin‘in ‘Vahdet-i viicid'u
yalmz Kur'an'a baglanms degildir.493

2) Eski Mutasavviflar: Bunlardan bilhassa Muhasibi,
Ciineyd, Beyazid-i Bistami, Hallac en mihimleridir. Muhiddin

izah etmigtir. Selquk? hitkiimdart _ & s..Jt= llzzeddin Keyka-
vis|'a yazdigr mekiupta devlet idaresi hakkindaki ¢ok mutedii olan
nasihatlerini goriiyoruz. ooy |Filtuhatii’i-Mekkiyyel, 1V, s.
604-605. Misir tabi.

402 Clement Huart, Textes Persans. Relutifs a la secte des Hourofifis, Li-
cden, 1909. Bu escrde Beklasilik ve Hurufilige ait bir¢ok metinler
igerisinde Muhiddin'in izlerini buluyoruz.

403 Bu mescleye tegkilatgilar bahsinde temas edecegiz.

404 Profesor Edward G. Brown, Literary History of Persia (lran Edebiyat
Tarihi)’nde tasavvufun membalart hakkinda ddrt nazariye
gosteriyor: 1) Kur'an’'m batni manési. 2) Sami irkina karg: Arya
aksulameli (Kremer). 3) Neo-Platonisme tesirleri. 4) Sufilik orijinal ve
kendi iginden dogmus bir harekettir. Bkz.: G. Brown, Literary History
of Persia, 1, 5. 418. Biz burada profesériin bahsettigi dért nazariyenin
de aym zamanda hesaba katiimas lazam gelecegini giriiyoruz.

405 Bu meselede Massignon, Hallac-1 Mansur hakkinda yaptif tetkik-
lerde ondan evvelki tasavvuf cereyanlarnnin Kur‘an’dan miilhem
oldugunu iddia cttigi halde, Carta de Vaux bilakis Ktr'an'in higbir
batini manas: olmadigim, ona derinlik ve felscfiligin ancak israkiler
vasitasiyla Neo-Platonisme’den ve Yunan telsefesinden geldigini id-
dia eder.
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iizerinde bunlarin vasitasiz tesirini bulmak ¢ok kolaydir. Clinki
bizzat eserlerinin tetkiki bu hitkmi vermeye miisaittir.496

3) Israki Felsefe: Neo-Platonisme ve bilhassa Pseudo - Aris-
totelicien cserler vasitasiyla tasavvuf meyilleri felseff bir renk
almaya baglamugtir. Bu meyillerin nasil dogdugunu evvelce Fa-
rabi ve [bn-i $ina kisimlarinda da gormiigtiik.497

4) Kabalizm: Evvelce de gordugtimiiz gibi cabbaliste’lerde
batmilik, hurufilik ve ‘vahdel-i viictid’” fikirlerini ¢ok agik ola-
rak buluyoruz. Bundan bagka onlar zuhar, Adem’in Allahtan ay-
rihg, cennetten kovulmas, ilahf ruhun Adem vasitasiyla diger
insanlarda tegahiirii akidesinde de Muhyiddin’le biyik bir ya-
kinlik gosterirler. Cabbaliste’lerdeki mukaddes adetler ve mu-
kaddes sekiller fikri ile onlarin ilk dogduklart muhit olan Eski
Misir'in Harpedonaptes'leri arasinda biiyiik miinascbet vardir.
Bununla beraber mukaddes adet ve sekil fikri iptidaf dinlerden
¢ofunda goriilmektedir.49% Eski Misir ve Kabalist itikatlar
Islamiyet iceriside Muhiddin’e intikal ederken mubhtelif igtimal
tesekkiillerin musait sartlarindan da istifade elmistir.

5) Mazdeizm: Muhyiddin, Hallac ve bilhassa Siithreverdf
vasitasiyla Iran mysticisme’inden de ilham almigtir. Sithrever-
di'nin ‘Nur’ ve ‘Zulmet’ felsefesinde eski ‘Hiirmiiz’ ve ‘Ehrimen’
itikatlanimin az ¢ok farkla bakiyesini bulmak miimkiindiir.49%

406 Massignon’un, La Passion of Al-Hnllaj, I cilt ve ayrica Hallac'in
owbhll s [Kitdbii't-Tavdsin'i.

407 Farabf'ye gore tasavvuf bir haleti ruhiye ve miza¢ meselesi oldugu
halde, Ibn-i Sind’ya gore tasavvuf bir nazariye ve bir nevi felsefedir.
Bununla beraber lbn-i Sind da mutasavvif degildir.

408 Iptidai cemiyetlerden Phratrielerde clan sayilanmin ve clanlarin iggal
cttigi mekénlarin, tabu olan kelimelerin ve bazi harflerin mukad-
desligi gibi. Bkz. Hilmi Ziya, Limum? [ctimaiyat, 1stanbul 1932.

409 Sihreverdi’nin membalars hakkinda evvelce zikrettigim Max Horten-
'in Die Phitosophie der Erleuchtung nach Sulrajardi (1912) adli ese-
rinden bagka B. Carra de Vaux'nun Journal Asiatique’de (1X/19, s, 63-
94) cikan “La philosophie illuminative (hikmet-el-ichriq)” adli ma-
kalesi ve Alfred von Kremer’'in Geschichie der herrschenden Ideen des
Isioms adli eserinin igerisinde bir fasilda, ve Tiirkge olarak Milirab
mecmualarinda Yusuf Ziyva Bey'in ondan fazla makalesi vardir. Bu
tesir hakkinda Massignon tamamiyla menfi bir vaziyettedir. (Les ori-
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Vutihat'da [CHE 4 - Zeyll S5 JNoWB e 25w [yuhriciine
mine'z-zulumdti ile'n-nlr} ayetine ait istinbat (iunterpretation)
eski Iran dininin dolayistyla tesirlerini tagimaktadir.

6) Fski Tiirk Mistisizmi: Tirklerin Islémiyet’e girisinden
sonra bu itikatlar da Tlorasan erenleri, Batiniler, Babailer ve
Ahilerde devam etmigtir. Muhiddin felsefesinin tegekkil ettigi
muhitte bu tesirler hakim bir vaziyete gelmisti. Onlardan diger
fasilda bahsedecegiz. 41V

Tesiri - Muhyiddin daha hayatinda ¢ok siddetli tenkitlere
ve hiicumlara ugramigtir. Arap alimleri arasinda ckseriya fena
kargilanmishir 11 Kelamalarin, hatta bir kisim feylesoflanin
dinsizlikle itham ctmis olmalarina karst Muhyiddin, Anado-
lu’da biliyiik bir aldka ve sevgi gdrmiistir. Bundan dolayidir ki
onu bilhassa Tiirk tefekkiirtiniin biytik bir unsuru gibi mitalaa edi-
yoruz. Biz burada onun biitiin Tiirk tasavvuf cereyamina yapms ol-
dugu umumi tesirleri gorecegiz. Anadolu mistik cereyanlan {ize-
rindeki buyiik niifuzuna ragmen onun Islamiyetle alakast Osman-

gines du lexique technique de la mystigue musulmane, "aris 1922} Fa-
kat o bu iddiada hakli degildir. Manichéisme’in dogrudan dogruya
veya dolayisivla birgok tesirleri vardur.

410 Simdiye kadar Avrupalh orientaliste’ler bu mithim dmil Gzerinde hig
durmamglar ve onu hesaba katmamiglardir. Bu mescle Tarih Cemiveti
mesaisinde ayrica hazirlanmaktadir.

411 Ibn-i Teymiyye seinew [Seb’iniyye] adli eserinde Muhyiddin'i tenkit
ederken onun naklettigi hadislerin uydurma oldugunu iddia cder. Bu
fikirler birgok kelamcilarin tenkitlerini hulasa etmektedir. Bununla
beraber Turkler arasinda da Muhyiddin aleyhtan vardir. Sadeddin
Taftazani bir¢ok yerlerde Muhyiddin’in vahdet-i viichid'una itiraz
ettigi gibi, Aldaddin Buhari de onu takip ctmigtir. Ibn-i Kernal Semsed-
din Efendi’nin miizakerecisi Nebi b. Turhan'in Muhiddin aleyhinde
bir risalesi vardir. Fatih camii hatibi olan ibrahim Halebi 945'de
G pilhipal B inydl caniilandl S N BS [ Kitdby 'r-visdleti’l-milsem-
mdat ni‘metii’z-zeri‘ati i nusreti’i-seri‘ati] adh bir eserle Muh-
yiddin’in Fustisu’l-Hikein'ine ait ¢ok mithim bir tenkit ve reddiye
yazmugtir. Ibrahim Halebi bu risalesinde birgok meselelere temas
etmektedir.
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hlar zamaninda da bir miiddet miinakasa edilmis, 412 Bed-
reddin’in idamindan sonra gogalan bu hiicumlarin dniine ge¢gmek
igin Kanuni devrinde, Muhyiddin Ichinde fetva gikartmaya bile
mecburiyet hasil olmustur.?13 Bu hadise de ona bir miiddet
Osmanli medresclerinde stipheli bir gozle bakildifim gosterir.

Muhtelif devirlerde, tarikatlar ve klasik tasavvuf cereyam
icerisinde Muhyiddin’in arkasinda gidenler umumf ‘vahdet-i vii-
c0d’ telakkilerinden bagka bilhassa {i¢ noktada onun tesiri al-
tinda kalmglardir. Bunlar da onun mdcadeleci ruhu, syucretis-
me’l ve batiniligidir.

1)} Mticadeleci ruh: Bu asirda Anadolu heniiz Hagli seferleri-
nin iginde idi. Ttrk alemi Birinci ve ikinci Kilig Arslanlar, Ber-
kiyaruk Garp istilasina kars: miidafaa ctmiglerdi. Suriye’de Nu-
reddin Zengi ve Saldhaddin onlara yardim ediyorlardi. Garbin
tolérance’dan mahrum olan dini istilas: ister istemez paten Tiirk
ruhunda da%l? bir aksilamel uyandirch. Muhiddin’in Selgukf
hiikiimdar: Jzzeddin Keykdvus'e yazdif mektupta bu miicade-

412 Ibrahim Halebi'nin eserinde Muhiddin’i tekfire kadar giden baghca
su meselclere temas ediliyor: 1) Alem, Hakk'in surctinden ibarettir. 2)
Herhangi bir seye ibadet eden kimse Allah’a ibadet etmigtir. 3) Ehl-i
ser’i zem ve kiiffar tarafindan temdih vardir. 4) Halki Hakka davet
etmek halka mckretmektir. Kelime-i Idrisive’de Allah zéhirin ve
babmin aymdir. 6) Kelime-i Hudiye'de Allah ayn-1 egyadir. Miellif
baghica bu alti meselede Muhyiddin‘in vahdet-i viicad’una siddetle
hicum etmektedir. (Bu mescleleri etrafl: olarak Muhyiddin hakkinda-
ki bir monpgrafide tetkik etmekteyiz).

413 jbn-i Kemal Semseddin Efendi, Muhiddin’in biitiin eserlerinin dini ka-
idelere uygun oldugu ve tekfiri ona hiirmetsizlik oldugu hakkinda
fetva vermistir.

414 1k istilalar zamanminda Tiirkler tamamiyla paien ruhu muhafaza
etmiglerdir. Abbasiler zamaninda Babek isyaninin éniine gecen Afgin
Bey’in qadirinda eski Tiirk dinf kitaplan ve bazi putlar bulunarak,
kendisi halifeler tarafindan zehirletilmisti iSOl p, . 3¥1
[Toni’l-Esir, Tarthu'l-Kdmil}, Anadolu Selcukilerinden 1. Kilig Ars-
lan’in fslamiyete karg miisamahakir oldugu sdylenirdi (Ibn-i Bibf).
Osman Gazi'nin Seyh Edebali evinde Kur'an’a karg: hiirmeti hikdyesi
malumdur (Asik Pagazade).
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leci ruh kuvvetle kendini gosteriyor.413 Jran hikmetinin tesiri
altinda dogan Iran tasavvufunda mutlak sulhculuk (pacifisme),
“yetmig iki millete bir gozle bakmak”, insaniyetgilik fikirleri
hakim oldugu halde, Muhiddin’de ve onu takip eden Anadolu ta-
savvuf cereyanlarinda miicadelecilik, harpgilik ve insani va-
tanailik fikirleri kuvvetle yasamaktadir. Bir taraftan Horasan
erenlerine bagh olan Babafler ve Bektasilerde bu miicadeleci ruh
tegkilatlanmis ve Osmanli devletinde Yenigerilik halinde de-
vam etmigtir.

2) Syncrétisme: Zad fikirleri uzlagtirmak temayilit zaten
Tirk felsefesinin hakim bir vasfidir: Bunun faydali ve zararh
cihetlerini Farabi ve Ibn-i Sind’dan bahsederken gérmiigtiik. Mu-
hiddin felsefesi bu eski temaytlii canlandirdy; hatta ¢ok daha
ileriye gotiirdii, Filhakika burada yalruz birbirinden aykin olan
felsefe cereyanlar: degil, hatta akil ve iman, ilim ve din, zahir
ve batin, hiirriyet ve zaruret de telif edilmigtir416 Bu

415 Muhiddin-i Arabi, 8% il |izzeddin Keykidvus]'un mektubuna
yazdig1 cevapta (Fiituhatii'l-Mekkiye, 1V, s. 604-605) diyor ki: “609
tarihinde Rum ve Yunan hiikimdar Sultan Galip Keykavus‘un bize
yazcdh# mektup tGizerine nasihat ve vasiyet yollu verdigimiz cevaptir,
Galip Biemrullah lzzeddin Sultan’in Allah adlini ve saltanatini
idame etsin. Pederi ve duacist olan Mehmet b. Arabi'ye yazdig mek-
tup gelmistir. Vaktin miisaadesi nisbetinde dini vasiyct ve siyast na-
sihatlardan ona cevap hazirladim.” Muhiddin mektupta adalet ve
dogruluk hakkinda tavsiyelerde bulunduktan sonra muzafferiyeti
hakkinda temennilerde bulunuyor: “Sen halk tizerinde Allah’in naibi
ve arz iizerinde uzanan golgesisin. Zalimden mazlumun hakkint al.
Allah"in, senin saltanatini genigletmesi ve bircok memleketleri sana
rametmesi sakin magrur etmesin, Musliimanlar tizerinde yapacag en
biyiik hizmet 1sldm"in namusunu yiikseltmek ve kiifre tahakkiim eyle-
mektir.” Bu ve diger birgok satirlar Muhiddin’in iran hikmeti igeri-
sinde yetismis olan, sulhperver ve “Yetmis iki millete bir gozle ba-
kan” tasavvuftan ne derecede aynldifin: gdsterir. Bu noktada Mev-
lana’nin &4e [Siddiki], Muhiddin’in s [Alevi] olmasim da zik-
retmeliyiz.

416 Islam mistisizmine has olan ve bilhassa ibn-i Arabf’de ¢ok goriilen bu
syncretisme vasfi hakkinda Massignon’un Les origines du lexique
technigue de la mystiqgue musulmane (Paris 1922) adli eserinde
malumat vardir. Islam syncrétisme'inde Neo-Platonistlerin degirme-
ninden ge¢mis olan Aristo ve Yunan tefekkiirtiniin unsurlan, 1. asrin
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syncretisme adeta eski paten dinlerin bir golgesi gibidir. Os-
manlilar zamarninda bir¢ok seyhlerin en aykirt fikirleri bile te-
samiih ile kargilamalari bunun eseri idi. Bundan dolayidir ki
bircok tekkeciler, medresecilerin tamamiyla ziddina olmak
tizere higbir ictimaf sekle karg: siddetli akstilameller yapmak-
s1zin, onlara intibak etmeksizin muhtelif fikirleri kendilerine
irca etmeye; ¢ok genis olan diinya goriisleri igerisinde onlar: erit-
meye muktedir oluyorlardh.

3) Hurufilik: Muhiddin’in tesiriyle Suriye ve Anadolu’da
cok yayilmistir: Viicud-u mutlakin (Etre absolu) kenz-i mahfi
(trésor cache) halinde ilk zuhdru (manifestation) kelam-1 nefstir
({e verbe en soi). Bu, Neo-Platonistlerin Ayos évBdweToc?l7 de-
dikleri scydir. Miicerret olan bu kelam taayytiinatinda
(determinations) Arap alfabesinin 28 harfi geklini alir, Buna da
kelam-1 melfuz (Le Verbe exteriorise) \oyos moodoaxécil® deni-
vor. Bu harfler batlin esyamin esasim teskil ederler. Bunlar adeta
maddenin atomlar1 veya metafizigin monade’lar gibidir. Iste bu
esas fikirler4l¥ Muhiddin’e cabbaliste’lerden ve Hallac'tan in-

hermetisme unsurlam, II. asirdan itibaren manicheens’lerin unsurla-
n goriilmektedir. Hicretin 1I. asirdan itibaren 8! [ibnii'l-mukni’]
ve A= [Cabir| gibi sU; [zenddika] ve bir dereceye kadar
e ans [gf'a-i galiye] bu cereyana karigt, Hicretin [11. asrinda
Sabiiler lslamiyetle bu syncretiste temayiillerin temasa gelmesine
sebep oldu. (148-159) arasinda 4, [Harran] mektebinin giddetli
tazyiklere ugramasi tzerine bu cereyan vaziyeti kurtarmak igin
zahiren ihtida etti. ki asir miiddet Yunan felsefesiyle yogrulmug olan
Sabiilik Islamiyet'c niifuz etti. Bu da Kirmitiler ve [smaililer
vasitasiyla oldu. Bir nevi theosophie ve komiinizm fikirlerinin
yaytlmasina sebep olan bu cereyanda waii ! |lhvanu’s-Safa] min
da miihim rolii olmustur. Fatimilerle bunlanin arasinda biiyiik bir
rabita vardur, Ehlisalipler Fatimiligi yikarak siinni orthodoxe’lugun
kuvvetlenmesine yaradi. Igte bu devirde Ehl-i saliplerin Islam alemin-
deki aksiilameli mutedil ve tamamen islami bir renge biiriinmiis olan
théosophique bir cereyan yani tasavvuf halini almighr.

417 Logos Endiathetos = Gizli s6z.
418 Logos Proforikos = Sifai soz.

419 W, [Hurufilik] mengelerini tetkik etmek igin M. Casanova’nin
“Alphabets magiques arabes” (Journal Asiatique, 18/1, Temmuz-
Eylil 1921, s. 37-55) adli makalesinde Islam dininde harflerin kudsi-
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thal etopn gabi oradan da Hurufilere, Bektagilere, Batinilere;
Anadolu’da ¢ok yayilmis olan birgok cereyanlara gegmigtir.#20
Harflerin ve kelimelerin mistik kiymetleri onlardan bir¢ogunun
tabou addedilmesi telakkisi fratrie ve kabile halindeki cemi-
yetlerde miisterek olan ictimaf bir miiessese oldugu icin*?!, Ana-

yeti ve tabou talakkisi ile cabbalisme arasindaki miirascbeti
soriyoruz. Massignon, Essai sur Les origines du lexique technique de
ia mystique musulnane (Paris 1922) adli eserinde mufassal bir
Icifr] levhasi veriyor. Bunlarin mengei bir cihetten kabalizm, diger ci-
hetten Hint mistisizmi olarak géruniiyor. Fakat burada Hint mengcei
cok zayif goriiniiyor. A% [cifrl'in ve Hurufiligin mengeleri hakkinda
Ul ghs!  [Thodinu’s-Sufd] risalelerinde de malumat vardir. Cifrin
Ilint mengelerini Razi’de ve bilhassa 5,4l [El-Birani]'nin
2O | Kitdbi f-Hindl'inde buluyoruz. Bizi burda aldkadar eden
bilhassa Magrip ve Suriyc cereyanina hakim cabbaliste mengeidir.

420 Hurufilik hakkinda sl wuladl Jas  [Fazlullah Esterebadi) nin
s |Cavidan]y, Hurufiligi Bektasilige ithal eden &Y Je
lAlivyii1-a'la) nin muhtelif risaleleri, b a2 [Ferigtahndme|, Zarifi
Baba’'min wmbloids |Hakikat-name]'si, Gil Baba’'nin «—=lplis
[Miftdlu I-gayb]'y, gibi bir¢ok metinlerde esasli malumat bulunmak-
tadir. Bkz.: Clement Huart, Textes Persans Relatifs a la secte des Ho-
nroiifis, Lieden, 1909. Hurufilik ateyvhinde »lLi3¥ s |Karakay-
zadelnin gz A g2y [Nurii’{-Hudd limen-iktidi] adli meghur
eseriyle; Ishak Moca'nin LAY gdls 5 LV S [Kdsifit‘1-esrdr  ve
ddfi'u’l-esrir] adli risalesini zikredebiliriz. Képriliizade Fuat
Bev'in Tiirk Tarih-i Dinist ile Dariilfinun Edebiyat Fakiiltesi mecmu-
alarindaki “Anadolu’da Isldmiyet” adli makaleleri ve Babinger'in
Anadolu tasavvuf cereyanlarina ait ileride temas edecegimiz muhtelif
kitaplari ve makaleleri bu meseleye birgok cephelerden niifuz etmek-
tedir. E. Rifki Baba'nun s ~. s [Bektagi Serrt] ve Besim Atalay'in
eSS, [Bektagilik] isimli kitaplanyla, Tiirkiyal Mecmnasi'nda (Say
1) Hamit Ziibeyr Bey’in Hac Bektag nahiyesinde tarikatin tegkila-
tina ait makalesinde, Hayat ve Dartlfiinun Ilahiyat Fakiiltesi mec-
mualarinda Yusuf Ziya Bey’in “Tahtacilar ve Aleviler” hakkindaki
makalelerinde miitemmim malumat vardur.

421 M. Mculet'nin Lingnistique Historique (Paris 1921) isimli eserinde ke-
limelerin manasim depistirmesi ve mukaddes veya haram kelimeler
hakkindaki makalelerinde bu mesele derinden derine tetkik edilmigtir.
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dolu’ya yerlesen Tirkmen agiretleri arasinda bu fikirlerin
yayilmasini kolaylagtirmigtir.

2- Sadreddin Koneot

Hayat: - Sadreddin, Malatya egrafindan o cnlans
[Mecdeddin Ishak] isminde bir zatin ogludur. Cok kiigiik yagta
iken babas:1 6lmis ve ailesiyle Konya'ya yerlesmiglerdi. Anasi o
sirada $Sam’dan Konya'ya gelen Muhyiddin Arabf ile evlendik-
ten sonra, bu biiylik mitetekkir tarafindan terbiye edilmis ve bu
hadise Sadreddin’in fikri inkisafi tizerinde ¢ok biyiik tesir
yapmigtir. Sadreddin zamanimin biitiin zahirf ve béatini ilim-
lerini dgrendikten sonra iivey babasi ve iistadi Muhiddin’in
‘vahdet-i viicid'unu takip ve gerhetmeye caligmistir. Anadolu
Selgukileri zamamnda Konya’da klasik tasavvufun tamamiyla
verle;:mcsmde ve kuvvetli bir fikir cereyan: halini almasinda en
biiyik amil odur.422 Sadreddin, Konya'da pek ok talebe yetigtir-

mis ve bunlar arasindan % dlbia C“‘ [Seyh Sa’deddin Fer-
gani], i el [Fahreddin-i Iraki], o' o~ g Uim  [MevIa-

né Semsiiddiini'l-Mekki], 4% el [Mueyylduddm-l Cundi,
$ilmt sl bd [Kutbiiddin-i $irazi]*23 gibi bityiik alimler ve mu-
tasavviflar vardir. Sadreddin, Konya’da 1. Aldeddin Keykabat,

Daha yakinda ayni meseleye J. Vendryes, Le Language (Paris 1921)
adh eserinde temas etmektedir.
422 Scmseddin Sami, Kamusti'l-dldm, IV, s. 2944: Sadreddin Konevi'nin

hayati ve cserleri hakkinda. Kinyesi gow! v dome JWlly!  [EbG'T-
me'4li Muhammed bin ishak] dlve vazilidir. Burada g s |Fiikik}
ismindeki eseri yanhg olarak g5 [Hilkfik] yaziimigbr. Sadreddin-
“in hayati hakkinda ayrica ibn-i Bibi Selgukname’sinde (Houtsma,
Leyden) ve Eflaki Dede'nin o i sl [Meﬂa"kzhu'I-Arrﬁnj'inde,
Mevlana'nin <ss~  [Mektibd!|'inda malumat vardir,

423 Sadreddin’in bu meghur talebelerinin isimleri VII. asir Anadolu 3lim
ve mutasavviflan arasinda 718 tarihli Efliki Dede tezkeresinde
geemekiedir (Menakibii t-arifin, Umumi Kitiphane, No: 5295).
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GCryaseddin ve lzzeddin Keykavus zamanlarinda miiderrislik
yapimig; Seyh Bahaeddin-i Velet, Mevlana Celaleddin-i Rumi
gibi biyik mutasavwviflar, Siraceddin Urmevi gibi alimlerle te-
mas etmigtir. Hicrf 671 senesinde Konya'da vefat etmigtir.424 Ve-
fatindan sonra yapilan merasim kendisine ne kadar ehemmiyet
verilmekte oldugunu gosterir. 42

Eserleri - Sadreddin’in eserleri Muhiddin felsefesinin Ana-
dolu’da yayilmasinda iki surette d&mil olmugtur. Onlardan bir
kismi bu ¢ok velut, fakat muglak olan Arap theosophe’inin fikir-
lerini basitlestirirken, hatta bir méanada onlan vulgariser eden
eserlerdir. Digerleri, Muhyiddin’in daha kendi hayatinda
birgok hiicumlara ugramig ve Islamiyetle telif kabul etmez gibi
goriilmugs olan mufrit fikirlerini mutedil bir gorisle serh ve tefsir
eden eserleridir. Her ikisi de, kendinden sonra Anadolu’da yeti-
sen mutasavviflar {izerinde biliytk bir rol oynamistir.

Sadreddin’in bir Fatiha tefsiri*?®, *vahdet-i viicad’ fikirle-
rinin tamimine ait &3 [Tuhfeti'g-sekitr]' 127 vardir. Bu
eser tasavvufa sahsi siiltikten bahseder. Sadreddin burada ru-
hanf bir mi‘ra¢ iddia etmekte ve kemale gelen her insamn bu mi’-
raca ulaghgimt sdylemektedir. Seyr-i stildk hakkinda ¢ok umumf

mahiyette olan w375 3 $xkb 3025 [Tebsiratii’l-miibtedi ve

424 Tirbesi Konya'dadir. 2y i [Tefsirn Fattha) ismindeki kitabinin
baginda Sadreddin’in hayati; baghca eserleri ve temasta bulundugu
dlimler, yetigtirdigi buyik insanlar hakkinda muhtasar malumat
vardr,

425 Ibn-i Bibi, Seicuknante.

426 Bu kitabin asil ismi ol A plamis G Sel  (Toedzi’l-beydn fi-tefsiri
dimmii ' {-Kur’dn]'die. Tefsir-i Fatiha, Haydarabat tabi. Muderris
Serefeddin Efendi’deki tashihli nushasindan. H.1170 tarihinde
Eylipli Seyh Mchmet Nurcddin bu eseri gerhetmigtir. Matbu degildir.

427 S il phe oy Wby G L Ul - ) - SN L Slad | L))
[Er-Risiletii'l-mesemmat tuhfetii's-gekfir -cv- rishiv'l-bal: Sadru'l-hakk
ve'l-milleti ve'd-din Sadreddin el-Konevi| Telif tarihi H.698 dir.
Sadreddin 671'de vefat ettigine gore bu tarihte bir yanhighk olacag:
anlagiliyor. Serefeddin Efendi tarafindan 1932'de Reger’in elindeki
bir nushadan istinsah edilmis ve bu nusha da Tokat’da yazilmigtir.
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Tezkiretii'l-miintend]*28 adli eseri ‘vahdet-i viicGd'u tarikat ha-
line getirmeye cahigir. Bunlardan bagka o~&J! e & Jlu [Risdlets
fi-itmi‘n-nefs1429 de kati olmamakla beraber Sadreddin‘e isnat
olunmakta olup burada onu diger eserlerinden oldukga farkl: bir
psikolojik tahlile girmis goriiyoruz.

Sadreddin’in en mihim eserleri, Muhiddin‘in _oyal
{FiisiisI'ina nazire olarak yazdigt «2»2¥ [Nusfis)'u*®; Fusiis'un
bir nevi serh ve tenkidi mahiyetinde olan <5 [Fiikiik]i%3L; bun-
lardan bagka ayrica ve daha mufassal bir fusus gerhi432;
etlh par laie [Miftahu cem u't-gayb]1dir. 433 Ikinci derecede ge-
len kitaplarindan ol Wl WS [Kitab-1e Metali'n fmian]t34 ta-
savvuff bir ilmi hal kitabidir. 'y jaa)l iv 56 [Miikdtebe

428 ! plliae LU QS aosl) gmdl3 55 5 uadl [Tabsirdtit’l-
niibhtedd ve Tezkiretii'l-miintehd 1i°g-Seyhi’l-kimili’I-mitkermmel Sad-
reddin el-Konevil. Umumi kiitiiphanededir. Ahmet Arif Efendi
Kiitiiphanesi'nde 289 numarali mecmuadan.

429 53 i potdl e JUgsall puidhole S U, [Risdletil fi-itmi’n-nef-
si'l-ma‘zuvveti ild  Hazreti's-Seyh Sadreddin Konevi] Bu da aym
mecmuanin igerisindedir.

430 yosadl  [En-Nusiis| Metni Ragip Paga kitiiphanesindedir. Nazari
bir tasavvuf kitabidir. Sadreddin’in esas fikirlerini ihtiva eder.
it oeadle 2 [Serhu n-Nustis li's-Sirozi] de yine Ragip Pasa Kii-
tiiphanesi‘'ndedir, No: 1469. Nusits varligi g kisma aymnr: 1) Higbir
sarta tabi degil (gsiyyup [Allah - La-iktida) 2) Tek bir garta tabi
tabiat. 3) Miitcaddit gartlara tabi egyadir.

431 Sadreddin Konevi: wesadlois Sl 39858 [Fiikitk fi-miisennedat
itk t-fiisiis] (Umumi Kitiiphane, No: 3416). Bu eserde Sadreddin,
Muhlddm i takliden her faslin ismine i [fass] yerine 4, [fekk]

tabir etmektedlr b1 palll o o [fekkii hatmil'l-fassi'l-Ibrahimi]
veya st gt oia ol [fekkii hatmii'l-fassil-Ishaki) gibi.

432 Sadreddin Konevi, Fiisiis Serfti. Bu kitap fekiik ile karistinlmaktadir.

433 weillpar plcds  [Mitfihu cemnt’l-gayb)] (Umumi Kiitiiphane, No: 3774).

434 @l pradlyio aaall ol U UV Wlas S [Kitdbu Metdli'n'I-imdn:
Te'lifii seyhu'l-alifme Sadreddin el-Kouevi). Bu eser Farisi olarak
yazilmighir, 1929'da Muderris Serefeddin Efendi tarafindan istinsah
edilmis ve ondan alinarak tetkik edilmistir.
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beyie’'s-Sadr ve'n-Nasir|435 Sadreddin’in Nasir Tusi ile felsefi
muhaberesini ihtiva etmekte olup ok dikkate deger bir eserdir.
gl Oil [En-Nefehdtii'l-ildhiyye}, Sadreddinin en fazla
sahsi ve orijinal olan kitaplarindan birisidir.43¢ Miiellif burada
bazi noktalarda Muhiddin’den ayrilir. Necmeddin Kiibra hali-

felerinden olan Ebilvefa hakkindaki “olw 72 slusl [Evrid-,
Seyh Ebfi’l-vefd]*37 eseri ile diger baz risaleleri daha vardr.
Biitiin bu eserlerden bagka Sadreddin’in seJdldl; 7,2

[Serh-u Risdletii’l-viicd) isminde®38 Muhyiddin’in ¢ok kiigiik bir
risalesine yazdifi muhtasar serhini zikretmeliyiz. Cinki bu ki-
tap bize ‘vahdet-i viicGd’ meselelerindeki ¢ok sistematik mesa-
isini vazih bir surctte hulasa etmesi itibariyle dikkate sayan-
dir.

Fikirleri — Esas hatlarinda Muhiddin’c tamamyla sadik
olan Sadreddin, ondan bazt noktalarda aymhr. Evvela Sadred-
din, Muhyiddin’den ¢ok daha fazla mantikqt ve rasyoneldir.
Batin ile zahir arasinda daha tam bir itilaf yapmaya mitema-
vildir. ‘Vahdet-i vitcid’ sistemini Tsldm feylesoflarimin klasik
akidelerine uydurur; hatta bir¢ok noktalarda onlarla bir igtirak
temin etmeye galigir. Nasir Tusf ile miinakagalarinda bu temaytil

435  padls pallin w58 [Mitkdtebe beyne's-Sadr ve'n-Nasir]. Sadreddin
Konevi'nin Nasiruddin Tusi ile Arapga mektuplandir. 1ki siitun
tzerinde sual ve cevap tarzindadir. ilk mescle olarak Nasir gu suali
vazedivor: Vacib-i viicudun viicudu hakikate zait bir emir midir?
Yoksa mahiyetinin aym midir? Viicudun maverasinda onun bir haki-
kati yok mudur, bunun biirhani nedir! Sadreddin bu stale vahdet-i
viic(d lehinde ve gok kuvvetli cevaplar vermektedir. Bag tarafta vah-
det-i viicdda ¢ok gitpheli bakigla giren nasir, sonlarda oldukga
miitemayil bir lisan kullaniyor.

436 o Ntonid [En-Nefahatii'l-ilahiyye]l (Murat Molla Kitiiphanesi,
Ahmed-i evvel vakfR, No: 709)
437 Udel el alysl o528 pilliae  [Sadreddin Konevi, Evrdd-1 Seyh Ebi’l-
vefi] (Ayasofya Kitiiphanesi, No: 2777)
438 ( $r s plbils gl qreddin Muhammed el-Konevi] sarihi.
AN ptl) s SVl £ [Serh-i Risdletii’l-vitciid 1’ S-seyhu't-Ekber]
23 varaktan ibarettir. (Dardlfiinun Kiitiphanesi, Arapga, No: 1419)
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agikca goriilmektedir. 439 202l L) |Risiletii’I-Viicad] gerhinde
dlemi Aot e [alem-i asgar], S [alem-i ekber] diye ikiye
ayinrken Farabi'yi hatirlatir. Su kadar var ki Sadreddin
dlem-i ckber'de &b iiu el i DY G elearg, el-at-
las, sakfu'r-rahman, sakfu'l-cennet] bahisleriyle ve alem-i as-
gar'da da ¢3! s bl sbdl [insanul-mevari ve'l-mehazi] bah-
siyle, tamamen mistik goriige girmekte ve Tirk feylesofunun
psikolojik tahlilinden ayrilmaktadur.

Sadreddin’e goire batindan zahire dogru perde perde agilan
alemler beg mertebeye ayrihir: 1) Alemii’l-maant: Buras: varhgin
fille ¢itkmasindan evvelki ayni sabitler Entites alemidir. 2)
Alemii'l-hudus: Burasi feylesoflarin makul alem (le monde Intel-
ligible) dedikleri seydir. Orada varlifin golgesi ilk defa inkigaf
etmistir. 3) Alemit’l-melekiit; Burast Platon’un tabiriyle nefsii’l-
alem (’dme du monde) un ve ‘niifus-u felekiye'nin viicut buldugu
mertebedir. 4} Alemit’l-hayal: Burast Muhiddin’in ‘berzah’
dedigi alemdir ki, insanin zihni ve tasavvurf hayatinin dogdugu
mertebedir. 5) Alemi’l-miilk: Burast da nihayet feylesoflarin
mahsus alem (le monde sensible) dedikleri mertebe olup muta-
savviflar ona i [alemii’s-sehadet] veya ol
[alemul-ecsam] derler. Goritliiyor ki Sadreddin’in metafizigi
‘vahdet-i viicid’la Yunani felsefeyi birbirine daha yaklagtirmig
ve nisbeten daha basitlestirmigtir.

Sadreddin nazarinda varlik da bu mertebelere tabi olarak
bes derecede tasavvur edilmistir: a) Vitcud-u bi'l-kalem: Bu mer-
tebe varhifin aym sabitler halinde hentiz mekni (virtuel) ve
batin oldugu devredir. b) Viicud-u fi’l-dlemii’l-ukul: Bu mertcbe
alemii’l-hudus’a tekabiil eder. ¢) Viicud-u fi’l-alemii’n-niifus: Bu
mertebe de alemi’l-melckiit’a tekabiil eder. d) Viicud-u fi'l-
atemii’l-hayal: Bu mertebe gayp éalemi ile sahadet &lemi
arasinda mutavassittir. e) Viicud-u fi’l-dlemii’l-ecsam: Bu son

439 Sadreddin Konevi, ,_adly uall i auSa [Mikitebe beyne’s-Sadr ve’n-
Nasir] yukarida zikrettigim Miiderris Serefeddin Efendi’nin kiitiipha-
nesindeki niishasindan.
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mertebe de alemii‘l-miilk’e kargiliktir. 440 Bu izahat gosteriyor ki
Sadreddin nazarinda ‘dlem’ ve ‘varlik’ iki ayn geydir. Ona gore
alem, varh@in zuhtry; varlik alemin kuvvesi ve butinudur. Bu
tefrik zamanmimiz felsefesinde Heidegger’'in varhk ve alem te-
lakkisine bir itibarla yaklagsmaktadir. Filhakika bu
phenomenologue feylesofa gore de varlik, namitenahi bir silsile
halindeki tevecciih fiilleri olup alem o tevecciih fiillerinin he-
defi olan ve onlarin namiitenahi tahakkukundan ibaret olan
hadiselerdir. Bu mandya gore alem yoktur, fakat o tahakkuk
etmekte ve meydana gikmaktadir. Su farkla ki Muhyiddin ve
Sadreddin’e nazaran biitiin bu alemlerin tahakkuku gizli olan
varligin kuvvelerinin inkisaf etmesinden ibaret oldugu halde;
plienomenologue’lara gore namiitenahi olan alem, miitemadi bir
kendi kendine yaradihg halindeki varligin agikdr bir surette
tahakkukundan ibarettir.#41

Sadreddin velayet meselesinde tistadindan ayrilmaktadir.
Ona goire velayeti (saintete) nitbivvete (propheite) faik addet-
mek dogru degildir. Clinkil birincisi insani, ikincisi ilahi aleme
ait bir vasiftir. Insan, fevkalade sartlar dahilinde ve kendi ce-
hitleriyle velayecti kazanabilir. Fakat niubtvvet ona ancak
alemden gelir ve tamamiyla iradesi haricindedir. Sadreddin, bu
iki vasif peygamberlerin zatinda birlestikleri zaman bile birin-
cisini faik addetmenin dogru olmadigina kanidir. Birgoklar ta-
rafindan Muhiddin’in kendini biitiin peygamberlere faik gérdagii
suretinde tefsir edilerek aleyhine bir delil gibi kullamlan bu me-
sclede, Sadreddin gibi 4 ) as [Abdiilkerim cl-Cili} de
tistadindan ayrilmaktadir.442 (Sadreddin bu fikirlerini
VOl [En-Nefehdtii'l-ildhiyye] ismindeki eserinde izah
etmektedir.)

440 Sadreddin Konevi, -5 91 pe™i 3smgii dluy 002 [Serlt-i Risdletii'l-viiciid
1i’s-Seyhu '1-Ekber].

441 Martin Heidegger, “"De la nature de la Cause”, Recherches philosophi-
ques, | (1931-32); Heidegger, Sein und Zeit, Tibingen 1927.

442 MM [Abdiilkerim el-Cili)’nin yukanda zikrettigimiz
J SN Sbit  fol. fnsdnit’t-kamil] ismindeki eserinde bu mescleye temas
edilmektedir.
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Magrik Mektebi

Biiyiik Selguk muhacereti ile baslayarak muhtelif devir-
lerde Anadolu’ya yerlesen; fakat bilhassa Cengiz.istilasi ve
Harzem devletinin yikilmas: lizerine kisa zamanda ¢ok daha ke-
sif olarak gelen fikir akinlarina umumfi bir tabirle ‘Magrik mek-
tebi’ diyebiliriz. Bu cereyan Selquklarin son devirlerine kadar
dagimk tarikat hareketinden ibaretken?*3 Cengiz istilasindan
sonra birdenbire Anadolu’ya yeni bir fikir hamlesi getiren ilim
ve tasavvuf cereyam halini almigtir. Magrik mektebi, Magrip
mektebinin tamamiyla z1ddi vasiflara maliktir. Onun telkin et-
tigi manevi hava digeriyle kangarak Anadoiu’da yeni fikir can-
hhg doguruncaya kadar uzun miiddet ona yabancy, hatta diigman
kalmigtir. XIIL. - XIV. asirlar icerisinde vukua geien bu esasl fi-
kir carpigmasini; onun neticesi olan buhran ve yaradig kudretini
anlayabilmek ig¢in Magrnk mektebinin umumi karakterini tespit
etmemiz lazimdur.

Bu devirde Cengiz istilasinin dntlinden kagarak Anadolu’ya
siginan butin dlimler ve mutasavviflar harbin sesini yalmz
uzaktan duyuyorlar; ve sikin igindeki tilkelerden gegiyorlardi.
Onlar Orta Asya’da tehlikeye dusen istirahatlarim tekrar ka-
zanabilmek igin Anadolu’ya geliyorlar; ve yalnizca siikiin ve hu-
zur anyorlardi. Endiilis’it biraktiktan sonra Hagl seferlerinin
arasindan ve harp dumanlarinin iginden gelen Magrip éalimleri
gibi, onlarda akstilame] ve intikam endigelerinden eser yoktu.
[ran hikmetinin kuvvetli izlerini tagiyan bu ccreyan ister iste-
mez miisalemetgi (pacifiste) ve insaniyetci (humaniste) olmustur.

443 Harzem hicretinden evvelki bu daginik hareketleri hemen tespite
imkén yoktur.
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Bu cereyamin baginda gordiigiimiiz Necmeddin Kiibra ve Bahaad-
din Mehmet'ten onu Anadolu’da inkigaf ettiren Mevlana ve Sul-
tan Velet'e kadar hepsinde bu vasiflar kuvvetle kendini gosterir.
Aynt sebeplerden dolayr Masrk mektebinin diger bir vasf da
onun esthetigue bir tefekkir olmasidir. Filhakika miicadele ru-
huna malik elmiyan ve action’la vasitasiz olarak aldkas: bu-
lunmiyan bu cereyan batiin kuvvetini temagaya (confemplation)
ve psikolojik derinlige verdigi igin, onda ahlaktan ziyade este-
tik vasfi galip gériinmektedir.

Iste Anadolu’da XTI asir igerisinde Magrip ve Masrik mek-
tepleri, biri ahlak¢r digeri estetikgi, biri action digeri temaga et-
rafinda kurulmug bu iki fikir cereyam karst karsiya geldi. Ik
zamanlarda birbirine yabanci ve az gok dirsck gevirmis olarak
yagayan bu harcketler Selguk devletinin parcalanmasindan
sonra siyasi istikrar ve muvazene bozulunca daha esasl bir su-
rette carpismaya bagladr.

Turkistan ve fran‘dan gelen Batini harcketlerinin isyanci,
heterodoxe ruhunu da zahirde Magrik cereyanina katmak lazim
gelirse de o higbir zaman yukar tabakalara hikim olan fikir
hayatinin umumi karakteri izerinde mitessir olmamigtir.44 Bi-
lakis bu cercyanlar Magrip mektebinin tegkilatq, miicadeleci
Batiniligi ile uzlasarak X1V. asir baglarindan jtibaren gittikge
Magrik mektebinin siik(in havasinin yerine kaim olmaya ve mu-
harip Bektasiligi dogurmaya koyulmustu. Nitekim bu dini-fikri
hamle Osmanl istilasim1 meydana getirmis; veva hi¢ degilse
onun inkisafinda en m{ithim amil olmug; Osmanlt devleti, istila-
s yaparak yeni bir stikGin muhiti yaratmaya muvaffak olduk-
tan sonra yani XV. asirdan itibaren tekrar Bektagiligin yerine
Mevlevilik, Magrip mektebinin yerine Masrik mektebi yer tut-
maya, meydana ¢tkmaya baglamigtir,

444 XIl. asrin ilk senelerinde Anadolu’da agiretler ve koylerde bu
harekete tesadiif ediyoruz, 635'de Amasya civarinda Baba {lyas’in
isyan1 biiyik bir tehlike halini alacak kadar biiyiimiistii.
Sl Sudi dpees [Mahmud Aksarayl, Miisdmeretn {-ahbdr].
Daha sonra Sclgukilerin inkwrazina dogru Babailer tekrar meydana
¢ktilar. Aybak Baba bir aralik Misir'a gitmis, tekrar Anadolu’ya
gelmistt, Bkz.: “Anadolu Tarthinde Dint Ruhiyat Migahedeleri”,
Mihrap Mecmuase, 13-14 (Haziran 1924).
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Anadolu tarihinin fikri inkisafinda bu ¢arpigma hadiseleri-
nin ne kadar bitytik roli oldugunu anlamak igin, ¢cok umumf hatla-
rin1 igsaret ederek gectifimiz cereyanlar arasindaki miicadeleyi
ve onun yakin zamanlara kadar devam eden gckillerini daha de-
rinden tetkik ctmek lazim gelirse de bu mesele mevzumuzun di-
sinda kalir. Biz yalmz burada ve bunu takip eden fasillarda iki
zid cereyan ve tesir arasindaki ¢arpigmanin Anadolu dini-fikrf
hayatinda yaptig1 buhram ve onun baz! neticelerini isaret ede-
cegiz. 445

Kikleri — Magrik mektebinin hangi tarihi mecburiyetlerden
dogdugunu gorditk. Fakat onu daha ctratli-anlamak icin kaynak-
larina kadar inmek lazim gelir. Maveratinnehir ve Horasan’da
dogan bu cereyamn kokleri mesclesinde baglica tig fikirle kargi-
lagiyoruz: 1) Hint mengei. 2) fran mensei, 3) Tirk mengei. Stiphe
yok ki bu fikirlerden higbirisi Islam medeniyetinin her cereya-
minda oldugu gibi burada da Kur'an'in ve diger Arap tesirlerinin
hakim roltnt unutmamaktadir. Magrik mektebinin tesekkiilinde,
birer birer tetkik cttifimiz zaman kifayetsizlikleri anlastlacak
olan bu tesirlerin hepsini birden hesaba katmak dogru olacaktir.

1) Hint Mengei — Bu fikir oldukga eskidir, Bircok miistegrik-
ler 1sldm tasavvufunu Hint tesirleriyle izaha cahgmiglardir. i1k
defa Jones bu meseleyi kurcalayarak Mevlana Celdleddin Rumi
ve Hafiz'in siirleriyle Baghavadgita arasinda yakinhik géri-
yordu (1803). Daha sonra Tholuck, Kremer ve yakin zamanlarda
Goldziher bu davayr muhtelif gekillerde miidafaaya devam et-
tiler.446 Halbuki bitiin bu iddialar ¢ok kuvvetli esaslara istinat
ctmiyor. Belh'te Ibrahim Ethem’in dilenci hitkiimdar efsanesi ile
Bouddha hikayesi arasindaki munasebeti hakikatte bir Hint
taklidi degil, fakat manichéen bir istihaleden ibarettir. Eskiden
beri Islamiyette bu tesire dair yayilmig olan fikirler de ¢ok sat-

445 Bu bahis hakkinda esasli malumat Képriiliizade Fuat Bey'in Tiirk Ta-
rih~i Dinisi adli notlariyla, “Anadolu’da Islamiyet” adli makalele-
rinde bulunmaktadar.

446 L. Massignon, Essaf sur les origines du lexique techntigue de la inysti-
que musulmane, Paris 1922, s, 63-65.
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hidir.447 Hintlilerin reybi sceptique felsefeleri bir arahik
Basra’da Cerir Ibn-i Hazim Ezdi tarafindan taklit ve tatbik
edilmis ise de bu harekette ¢ok devaml bir iz birakmanustir.

Kremer ve Morgoliouth'un meghur Arap sairi Sl Ol [Ebii'l-
ald cl-Maarri] tizerinde Hint tesirlerini aramalan da tarihi bir
delil ve esasa istinat etmiyor. Bilakis Hint tizerinde islam tesir-
leri daha ¢ok ve daha sarihtir. 1lk defa Tiirk ve Acem muta-
savviflan ile Kirmutfler <kl [Karamita] Hindistan’da islam
fikirlerini yaydilar. Turk ve Acem tasavvufunun tesirleriyle
Hindistan’da melez olarak Mehdeviye, Rugeniye, Nurbahgiye
tarikatlan dogdu. Kirmutiler Hindistan’da yayilan Viclisou'nin
X. Avatarimni “Al” haline getirdiler. Bu suretle Mubid $ah'in
Debistan’t ve mazdeist Desatir'i viicuda geldi.

Ik defa olarak XVI. - XVII. asirlarda Sanskril eserleri
Acemce ve Arapga’ya tercume edilmeye baglandi. Meshur Ayin-t
Ekberi miellifi Ebalfazl'imn kardesi Feyzi, Baghavadgita ve Ra-
mayana’y1 tercime etti. Fakat buna mukabil pek ¢ok menakib,
siyer ve kisas kitaplart Kigmirf ve Ordu lisanlarina terciime
edilmekte idi. Biitlin bu izahat gosterir ki ilk devirde Hint tesir-
leri zannolundugundan cok azdir.

XIII. asirdan itibaren, Mogol istilasi Gzerine fran’dan tarde-
dilen Titrk ve Acem mutasavviflart Hint’in gimalinde toplan-
maya bagladilar. Miisiiman Hintliler bunlann mezarlan ctra-
finda yeni kasabalar ve schirler kuruyorlardi. Bunlardan
&S A2 28 |Fariz-i Sitkr-i Kenc] sonradan dogacak Geylani-
lerin w52 & JA>  [Celal Siirh-phig] da Buharilerin manevi ced-
didir. Bu sirada Hint'te yayilan tarikatlarin en mihimleri
Tistiye, Klibreviye, Sattariye ve Naksibendiyye idi. Bunlardan
ikincisi Cengiz istilasi {izerine en mithim unsurlari Anadolu’ya
gelen Necmeddin Kiibra'ya, dérdiinciisii de Timurlenk istilasindan
sonra fikirleri yine Anadolu’da yayilmis olan Bahaeddin
Naksibend’c aittir. Hint'in itenotheiste ve putperest olan eski

447 Ibn-i Sehriyar'in Acaibii’l-hind’i Bahriyeliler tarafindan fslamiyete
giren kelimeler ve mefhumlar; El-Biruni'nin Kitdbu'l-hind'1 tasavvufi
ve felsefi fikirleri; Kitdbu'l-Egani’de umumiyetle Hint tesirleri ve
mengelerini gostermektedir.
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itikatlar1 1slamiyet tizerine tesir etmek séyle dursun, bilakis bu
cereyanlar hakim ve miteal (transcendant) Allah, 6lmez ve
ferdi ruh telakkileri ile Hint itikatlar: tizerinde muessir
olmusglardir. Islam felsefesinde ok tesaduf ettigimiz inayet-i
czeliye (La Grice eternelle) fikri Hint'te prdsada seklini almug-
tr. Hindistan'da Islamiyet kastlarin uzlagmasina hizmet etmis;
kast rejimine kargy isyana bir ruh dogurmus olup hatta za-
manimizda Gandi’'nin Satya graiia telakkisinde bile bu tesirleri
aramak lazimdir.448

Hint tesirlerine kiymet veren nazariyenin en kuvvetli de-
lili, evvelce bahsettifimiz meghur Tiirk alimlerinden Ebu Rey-
han El-Biruni'nin Kitdbu‘l-Hind’idir. El-Biruni bu miihim ese-
rinde Hint itikatlarinun ve bilhassa Patancali’nin Islam tasav-
vufu fizerinde biiyiik tesiri oldugunu iddia ediyor. Ona gére bu
miinascbet baglica su noktalardadir: a) Sufflerin “fena” telakkisi
ile Baghavadgita arasinda: Fakat bu mukayese dogru degildir.
Bunun hatali cihetini Nicholson’a istinat ederek cvvelce gor-
miistiik.44Y b) Samkhia mektebinde cennet tenkidi ile 1slam sufi-
lerinde ve bilhassa Bestami’de cenneti istihfaf fikirleri ara-
sinda: bu mukayese de digeri gibi esassizdir. Ciinkii zevahire,
golge dlcmine aldanmamak yalniz bunlarda degil, Garp mistik-
lerinde ve Yunan felsefesinde de tesadiif edilen umumi ve migte-
rek bir fikirdir. El-Biruni biitiin Yoga Sutra'yr

Jual e oMY S g S I OLS [Kitdbii't-Patancali’l-
Hindi fi'l-halds ani’l-emsdl] ismiyle terciime ctmistir. Bu kitap-
taki mistik fikirlerle Islam tasavvufu arasinda baglica ii¢ rabita
bulmustur: Birincisi - Hallac-1 Mansur’a ait olup onun :2lgs  [se-
hadet] nazariyesine taalltk eder. Halbuki bu fikir Hint mistisiz-
minde oldugu gibi nefsin feragatinden (renon ceinent) ibaret olma-
yip, Allah’a fiilen kalbolmak demektir.450 fkinci mukayese
Seyh Siblf ile yapilmigtir. Fakat hakikatte Massignon’un goster-

448 Gandi’nin bu telakkileri hakkinda Massignon’un mezkdar kitabiyla,
Gandi’nin Geng Hint adh eserine ve bizim [nsani Vatanperverlik
isimli Kitabimiza miiracaat.

449 “lslam Tasavvufu (Mysticisme)” fasli.

450 Bu mesele hakkindaki tafsilat i¢in bkz.: Massignon, La Passion d’Ai-
Hallaj, 11, s. 648-787,
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digi gibi o, Hallac'in veciz bir hiilasasindan ibarettir, Nihayet
tgiinciisii Bestami ile yapilan mukayesedir ki -ihtimal- en kuv-
vetlisi budur. Massignon’un iddiasina gore burada monisme gok
zahiridir.4°! Bununla beraber “Fena bi’t-tevhit” telakkisinde iis-
tad:1 Sindl vasitasiyla Hintlilerle miinasebeti kabul cdilebilir.

Hasili Hint'in mysticisme’inin Islam tasavvufu iizerindeki
tesirini, hakim ve esash bir tesir gibi gérmeye imkan yoktur. O
ancak mubhtelif kgkler arasinda ikinci derccede bir amil gibi
miitalaa edilebilir.

2) Iran Mengei - Bu telakki de hemen digeri kadar eskidir.
Comte de Gobineau'nun 1wk fikirleri tesiri altinda*32 inkisaf eden
bu telakkiye bircok miistegriklerde rasthyoruz: Fried Delitzsch,
Sami kavimleri mutlak bir surette mistisizme kabiliyetsiz ad-
dediyor. Ona gore tasavvuf, Arya kavimlerinin Islimiyet’e yap-
tiklar1 irki, lisani ve millf aksiilameldir. Daha sonra bu fikri E.
Renan, P. de Lagard, ve yakin zamanlarda E. Blochet, Reizens-
tein ve Iran cdebiyat: tarihinde E. G. Browne devam ve inkigaf
cttirdiler.433 Ayni kanaati Clement Huart ile Riza Tevfik434 ve
Léon Gauthier'de de goriiyoruz.435 Képriiliizade Fuat Bey, Tilrk
Edebiyatinda [lk Mutasavviflar adli eserinde Siilik ve Batini-
ligi bu suretle izah etmektedir.#3® Hulasa Magrik mcktebi dedi-
gimiz tasavvuf cereyam ve onu besleyen Siflik hareketleri Iran
mengeiyle izah fikirleri zamanimiza kadar devam etmigtir,
Halbuki ekseri mistegrikler tarafindan tamamuyla Irani bir girk

451 Bu mescleyi Lexique de mystique’de Massignon naklen zikrediyor:
Massignon, a.g.¢., 5. 547.

452 Comte de Gobineau, Histoire de la Perse.

453 Renan bu fikirlerini din tarihine ait muhtelif kitaplarinda tekrar et-
mektedir. E. Blochet, evvelce Fuat Bey tarafindan terciime edilen bir
makalesinde fran tesirlerini miitalaa etmekte idi (Milli Tetebbhular
Mecmnuasi). Prof. G. Browne'in menge hususundaki fikirlerini Mu-
hiddin Arabt fashinda hulasa ettik.

454 Clément Huart, Textes Persans Relatifs a la secte des Hourouifis, Li-
eden, 1909. Riza Tevfik (bu kitaba yazdigs mukaddemede).

455 Leon Gauthier, lutroduction a l'étude de la philosophie musubmane,
Paris, 1923.

456 Kopriliizade Mehmet Fuat, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavuiflar,
Istanbul, 1918.
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(heresie) gibi gosterilen Siilik, hakikatte Iran’a Araplar tara-
findan yayilmigtir. Bunlar ilk defa Kafe’den Kum gehrine gel-
miglerdir. Bilakis asil Iranf olan Afganhlar ve Kiirtler her za-
man Sii aleyhtar1 ve koyu Stinni kalmiglardir 437 Asil Siilik
Yemen'de, Misir'da ve Irak’'ta yani Arap memleketlerinde dog-
duktan sonra etrafa yayilms; iran’da, Maveraiinnchir’de, Tiir-
kistan'da dogan Siflik hareketleri Arap Siasindan ¢ok farkl,
hatta bazan onunla aldkasiz olarak viicuda gelmistir. Bundan
dolay1 Iran mengei nazariyesine de lizumundan fazla kiymet
vermek dogru degildir. $u kadar var ki Massignon’un iddia ettigi
gibi Iran tesirlerini tamamiyla inkér etmek, ve mazdeisme
izlerini aramaktan vazgegmek de aym derecede hatah olur.
iranhlarn Islamiyet’ten intikam almak ve dinin safiyetini
bozmak igin fikir fteterodoxie’si yaptiklarimi soylemek giiphesiz
cok yanhistir. Alim, kelama, mutasavvif, hatta Sii [ranhlarn
Islamiyet’e biyiik bir hararet ve samimiyetle girdikleri muhak-
kaktir. Fakat butin bu isleri yaparlarken bilerek veya bilmeye-
rek 1rki vasiflarim tasimakta olduklarim, onlar Islami tefek-
kiir icerisinde devam ettirdiklerini unutmamak lazimdir. Bundan
dolayr Iran tasavvufu Arap ‘vahdet-i viicidd'undan ayrihr.
Bestami, Attar, Hafiz gibi buyiik Iran mutasavviflarinda hikim
olan miisalemelt¢i, insaniyetgi ve estetikgi diinya goriisii; Muhyid-
din, Ibn-i Seb’in gibi Arap pantheéiste’lerinin cidalci, ahlakgt
ruhlarindan tamamiyla ayndir. Bunun scbebini kiigiik tesirlerde
degil, bitiin muhite hakim elan iran hikmetinde aramahdir.

3) Tiirk Mensei - Masrk mektebinin kurulusunu izah igin he-
saba katilan en yeni fikir, Tiirk mengei fikridir. O derecede ki
buna miistegrikler arasinda pek az tesadif edilir. Bunun sebebi
simdiye kadar asil Tiirkiyatgilarin Islami ilimlere vukufsuzlugu,
islam?t ilimlerle ugrasan mitegriklerin de Tiirk tarihine girmeme-
leri idi. Turklerin Islamiyet'i kabulii ve Iran iclerine sokulmas:
Arap ve Acemlerden birgok seyler almalarina sebep olmugsa da;
bu kesif kiitleler asirlarca miiddet fran’da niifus ckseriyetini ka-
zanmig oldugu icin [slamiyet ve hatta Iran Gzerine kargilikh bir
tesir yapacaklart muhakkaktir. Hususiyle Tirkistan, Harzem,

457 Massignon, Essai sur Les origines du lexique tecimique de la mystique
musulmane, Paris 1922, s, 45-50.
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Maveraiinnehir gibi Iran tesitlerinin az sokulabildigi mintika-
lardaki tasavvuf ceryaniarinda bu tesirlere daha biytk bir yer
ayirmak lazim gelir.

ilk defa Magrik mektebi tizerinde Tiirk tesirinden bahscden
Ziya Gokalp’tir.45® Onun hadsi (intuifif) bir surette ifadc cttigi
bu fikir daha sonra Baha Sait43® ve Kopriiliizade Fuat?? beyler
tarafindan tamamlanmigtir. Onlara gore Islamiyet igerisinde bir
Arap Sias oldugu gibi, bir de Tark Siasi vardir. Turk Siast Arap
ve Acem Sialarimin bir kopyasindan ibarct degildir. Fuat Bey bu-
rada eski these’inden tamamiyla vazgecmis gibi gortinmekte ve
makds bir davay: miidafaa etmektedir. Ona gore Siilik Tarklerin
ictimai vasiflarina Stinnilikten daha uygun gelmis ve Turkler
bircok yerlerde onu millf bir mezhep haline getirmiglerdir.

Filhakika Harzemsahlar, iran lirkleri Sii idiler. ilhaniler
Siflige meyletmiglerdir. Halk katleleri, asiretler arasinda
Siflik (Alevilik) baytik bir siiratle yayumistir. Bununla beraber
bu these't de digeri gibi ifratla miidafaa etmeye imkén yoktur.
Gunkii aym zamanda Karahanhlar, Scl¢ukiler veya Osmanh-
larin kuvvetle Stinni olduklanm biliyoruz. Ancak su kadar s0y-
lenebilir ki Tirkler Miisliman olmazdan evvel bir kisom devlet
teskilatina malik, “El” kurmus ve sehirlerde yerlesmis bir halde
yasiyordu. Bir kismi da agiretler halinde gacebe, yan gocebe bir

458 Ziya Gokalp, Tirk Medeniyeti Tarili.

459 Bu fikri vazih olarak ilk defa ilerive siiren Baha Sait Bey’dir. 1333
senesi Istanbul Millf Talim ve Terbiye Cemiyeti'nde verdigi bir kon-
feransla cemiyetin ayni isimdeki mecmuasinda ¢ikan makalesinde
Tiark Sifligi ve Tiirk tarikatlam davasint miidafaa etmekte idi. Bu zat
1926-27 senelerinde Tiirk Yurdu mecmualarinda Beklasilik hakkinda
bir makaleler serisi negrederek, orada evvelce umumf hatlarm ¢izdigh
fikirlerini serh ve izah etmiglir. Ben de 1922-1923 seneleri zarfinda
Milirab mecmualarnda gikan “l'irkmenlerin Dimi” adli makaleler se-
risinde kismen Baha Sail Bey'den millhem olmak iizere, buna yakim
bir tezi miidafaa ctmis idim. O sirada Siilik mesclesini basli bagina
bir tez halinde tetkike ¢ahistum. Fakat bu tezi nesretmeve firsat bula-
madm,

460 Képritiizade Fual Bey, “Anadolu’da Islamtyet”, Dartilfiinun Edebi-
yat Fakiiltesi Mecmuast, 4, 6 (1922-23) senclerinde Paris’te Societé
Asiatique’de teblig olarak okunmustur.
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hayat siirityordu. islamiyeti kabul ettikten sonra devlet teski-
latima malik olan kisim, dinin daha rationnel geklini, yani Islam
orthodoxie’si olan Sunnflik’i benimsedigi halde; asiretler ha-
linde yasayan kisim, dinin daha mystique seklini, yani 1slam
heterodoxie’si olan Siilik’i benimsedi. Bundan dolays her iki
mezhebin de tek basma Tiirk karakterini ifade ve temsil cttik-
leri sdylenemez.

Tasavvufa gelince, onu yalmzca bir metafizik sistemi veya
baz tabir ve istilahlar yekéinu gibi anlayacak olursak o zaman
Kur'an ve Neo-Platonist felsefe ile helenisant lslam feylesofla-
rimdan bagka memba aramaya lizum kalmaz. Fakat o, evvelce
gordigiimiiz gibi, bir halet-i ruhiye ve bir diinya goriisit (Weltan-
schauung) olarak anlagilacak olursa, hi¢ siiphe yok ki Maverain-
nchir ve Turkistan’da dogan tasavvuf cereyaninda, diger te-
sirlerin yambaginda bizzat Tirk tesirini de aramak lazimdir. Bu
sahada heniiz hakkiyla ve ctrafli bir tetkik yapilmig degildir.
Samanizm ve eski Tirk sihri tefekk{rimin ilk Tiirkistan tarikat-
lar iizerindcki tesiri meselesi hala tahminlere istinal ctmekte-
dir. Boyle olmakla beraber, bagl basina islenecck bir zemin olan
bu sahada Tiirk mengcinin ihmal edilemiyecek biiyiik bir roli ol-
dugunu simdiden styleyebiliriz.

Magrik mektebinin kokleri hakkinda yaptigimiz bu arag-
tirma gosteriyor ki, bir¢ok irklar ve lisanlarin kaynashg bir sa-
hada meydana gkmis oldugu igin bu mektebin kurulugunu tek bir
scbebe baglamak hatali olur. Bundan dolay' daha birgok ikinci
derecede tesirleri de hesaba katmak sartyla, onu bilhassa Tark,
Iran ve Hint tesirlerinin kaynasmasiyla izah cdebiliriz. Cengiz
istilasy, bu cereyamn Anadolu’ya kadar uzanarak orada Endiliis
(Magrip) tesirleriyle ¢arpismasina hizmet etmistir.

1— Necmeddin Kiibra

Hayat: - Orta Asya mutasavvitlanmin en bliytiklerinden
biri olan Necmeddin Hicri V1. asir ortalarinda Harzem’de
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dogmustur.#! Daha cocuklugunda $=~' “ [ Tameta’'l-kiibrd]
lakabiyla amlmakta oldugu igin Necmeddin Kiibra diye gtihret
kazanmigti. [Ik defa Baba Ferruh Tebrizi vasitasiyla tasavvufa
intisap etti. Hemedan’da hadis tahsil etti. Oradan Isken-
deriye’ye giderek lahsilini tamamladi. Zamaninin en meshur
alimleri ile temas etti. Déntigte Huzistan’a gitli. Orada Seyh
Ismail Kasri ve Seyh Necmeddin Kasrf ile goritstii. Bunlardan
baska Omer Yaser ve Seyh Ruzbahan Misri gibi mutasav-
viflardan istifade etti.#6? Bu suretle bir cihetten zahiri ilim-
lerde, diger cihetlen batim ilimlerde derinleserek malumatimin
genigligi itibariyle rakipsiz denebilecck bir hale geldi. Ha-
yatinin son kismini Semerkand’da tedris ve telkinle gegirdi.
Harzemgahlar tarafindan himaye edildigi icin fikirlerinin neg-
rinde muhiti ¢ok miisait bulmugtu. Cengiz ordulan Semerkand’a
yaklaghg ve Celdleddin Harzemsah kagtigy zaman arkadaglari
ve halifelerini toplayarak onlarin arttk “Diyar-1 Rum’u (Yani
Anadolu’yu) irgat etmeleri mukadder oldugunu” styledi. Kendisi
Semerkand’da kaldr. Rivayete gore Flicri 618'de Semerkand, Ce-
benoyin’in askerleri tarafindan isgal edildigi sirada Necmeddin
schit ditgmiigtiir.

Necmeddin, Semerkand’da pek ¢ok mirit ve talebe yetis-
tirdi. Bunlarin arasinda Seyh Mecdeddin Bagdadi, Seyh Saded-
din Hamevi463, Baba Kemal Hocendi, Seyh Seyfeddin Baherzi,

461 Kamusu'l-aldm’da (V]1, s. 4568) Necmeddin’in @invani
Prd) s o aariolidlyb |Ebul-Cendb Ahmed bin Omerii'l-Haytki}
diye gosteriliyor.

462 Mevlana Cami, Nefehatii’'f-Uus {(Lamif terciimesi). Yalmiz bu son iki
mutasavvifin ismi Nefaliat'ta yoktur. Onlart Kamins gisteriyor.

463 Sadeddin Hamavi. Necmeddin'in en meghur talebelerinden olup
wondl 28 [Kesfii'I-mahcith) ve ¢l ¥ Joun [Secencelil’l-ervdh] is-
minde iki meghur tasavvufi eseri ve diger bazi risaleleri zamanumiza
kadar kalmgtir, 1. 650'de vefat etmigtir. Sadreddin Konevt ile uzun

minakaga ve sohbetleri rivayet edilir. Bkz.: Kamusu'l-aldm, 1V, s.
2569,
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Necmeddin Razi464, Raziyeddin Ali Lald, Mevlana Bahaeddin
Veled465 gibi taninmig mutasavviflar vardir. Bunlarin ckserisi
binlerce talebe ve miritleriyle beraber Anadolu’ya gelip yerles-
migler ve Necmeddin’in fikirlerini yeni Tirk vatanina getirmis-
lerdir. Yetigtirdigi insanlarin goklugu ve kiymeti, tesir sahasinin
buyukligi itibariyle, Orta Asya’da ne kadar miihim bir rol oy-
nadigi anlagilan Necmeddin’in hayati -maalesef- tamamiyla
malum degildir.

Eserleri - Necmeddin'in meggul oldugu ilimlerin viisati iti-
bariyle pek ¢ok eser viicuda gelirdigi tahmin edilebilir. Fakat
vefah siralannda Tirkistan pek g¢ok siyasi tahavviller gegir-
digi ve bir ¢ok sehirler muharebe meydaru haline geldigi igin,
eserlerinden biiyik bir kisminin mahvolmus olmas: gok muhte-
meldir. Bugtinkii halde biz onlardan pek azina malik bulunuyo-
ruz. Bunlar da Tevildt ismindeki tasavvufi tefsiriyle, Usdi-ii
Asere ismindeki bir tasavvuf ve siihik kitabi ve Adabii’t-tarika
adl bir kigtik risalesidir. Kiibrevilerin bir kolu Anadolu’ya gel-
mis, diger bir kolu da Hindistan'a inmig oldugu igin onun Hint ta-
savvufu Uzerimdeki tesirlerini de ayrica miitalaa ctmek lazim-
dir. Fakat biz burada yalmz Anadolu tasavvuf ceryanlan tize-
rindeki tesirini tetkik ettigimiz icin bu kitaplarla iktifa ediyo-
ruz.

Tevilat, Necmeddin'in en tam ve biiyitk eseridir.466 Bu, bir
ciltten ibaret olan tefsir kitab1 Kadi sslam 5 25 [Beyzavi
ve Zemahgeri] veya Taberi gibi alimlerin klasik tefsir kitapla-
rindan gok farkhdir. Eser tasavvufi bir medhal ile basghyor.
Burada evvela UlQhiyetin (divinité} on mertebesi
s pan)l dop Wie  [Meratibi'r-rubnibiyyeti'l-asere]; ondan sonra

464 Necmeddin Razf veya Necmeddin Daye Anadolu’da Alaeddin Keyku-
bat namina tasavvufi bir eser olan i Wsle,.. |Mirsddii’l-ibdd|y
yvazmgtir.

465 Mevlana Celaleddin Rumi’nin babas: olup daha iletide bahsedecegiz.

466 Tevilat, Neemeddin Fl-kiibra =¥ [Tefsir] (Umumi Kiitiiphane, No:
632) ve kitabin sonundaki Aletw” s vaze sl wls [[itAmuhu sitte ve
sittin ve tis’a-mi‘e] ifadesi, olduk¢a sonra istinsah edildigini
gosteriyor.
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kullugun on mertebesi *r=a! &35l cols  [Meratibii'l-ubtidiyye-
ti'l-agere] tetkik ediliyor. Ultihiyetin on mertebesi: isim, zat, si-
fat, sena, gikiir, haliklik, ribubiyet (yani haliklikle birlik),
miilkiyet, mabudiyet, hidayet mertebeleridir. Kullugun on mer-
tebesi: Marifetullah (La connaissance du Dieu); Rabbi ikrar;
midl i$me  [ma'rifetii'n-nefs] (La connaissance de soi); Allah’a
ihtiyacin ilmi; Allah’a ibadet; kulluktan Allah'in istignasi;
huza ve hustl, sevk ve muhabbet (amour) derecelerinde dua; vecd
(extase) istemek, hidayet (grdce) istemektir.

Bu medhal kitabin esasini tegkil ediyor. Asil tefsir bu ta-
savvufi prensiplere istinat etmektedir. Onu ancak Muhiddin
veya Bedreddin’in tefsirleriyle mukayese edebiliriz.

Usitl-ii agere, Arapga kiigtk bir risaleden ibaret olup Bursah
Ismail Hakk: tarafindan serhedilmistir.46? Necmeddin burada
da insarmi Allah’a gétiren yollan tetkikle ige baghyor. “Allah’a
giden yollar, mahlukatin nefisleri kadar ¢oktur.”468 siziine isti-
nat ederck tasavvuf yollarindaki pluralisme’i anlattiktan sonra;
bunlardan baslica iig yol {izerinde duruyor: 1) Allah’a gidenlerin
yolu ki, buna Selsb [tarfku's-gettar] diyor, 2) Miicahede
edenlerin yolu ki, buna da ¥ Gk [tariku'l-ebrar) diyor. 3)
Dinf ve ictimaf kaidelere uygun yagayanlarin yolu ki, buna da
A3V 3k [tartku’l-ahyar] diyor. Bu yollar yiitksek mutasavvif-
lardan alelade halka kadar derece derece insanlar ayiriyor; ve
stphesiz birinci yolu hepsinin Gistiinde ve gaye addediyor.

Necmeddin’e nazaran bu yola girmek igin on asil principe’e
riayet etmek lazimdir: Biitiin kitap bu on ashn “ustil-u agere” iza-
hindan ibarettir. Ekseri mutasavviflarda yedi mertebeye rast-
ladigimiz halde Necmeddin bunlan daha minutieux bir tahlil
ile ona gitkarmigtir ki bu on asil da sunlardir: 1} 453! [Et-tevbe)
repentir, 2) w3l [Ez-ziihd) ascese, 3) JSs3) [Et-tevekkiil] résigna-
tion, 4) &Ll [El-kanaat] sobriete, 5) 45 [El-uzle] isolement,

467 skl JpaNle s [Serhu'l-usAli'l-agere] Bursalt Ismail Hakki 1291°de
Abdiilaziz zamaninda tabedilmistir.

468 O bl san lll JIG M [et-Turuku ila'llahi bi-adedi enfasi'l-
halaik]
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6) SVad  [Miilazemetii'z-zikr] invocation du Dieu, 7)
Al Jhaz 2l [Et-tevecciihii ila'llah] se tourner vers Dieu, 8) -l
(Es-sabr] patience, 9) sl Al |El-murakabe) recueillement, 10)
Lo ! [Er-riza| consententent.

Nihayet, Necmeddin’in s bl ol [ Adébu’t-tarika) ismin-
deki kiigtik bir risalesi geliyor.46? w58 [Kubreviyye] tarikatinin
ameli esaslanini ihtiva etmektedir. Bunlar da baglica tarikat
hirkasini giymek, seccadeye oturmak, hankaha gitmek, yemek

yemek, g%~ [semd’] yapmak, tarikatin icab ettirdigi <ol
[riyazet]le meggul olmaktan ibarettir. Necmeddin burada Se-
ma’y1 tarif ederek Mevleviligin bu orijinal vasfina takaddiim
ettigini gdsteriyor: Sema, yani musiki ile beraber yapilan dini
raksin adabini anlatiyor. Ona gore Sema’da ii¢ kaideye riayet
etmek lazimdir. Bunlar da mekan, zaman ve ithvandir. Yani Se-
ma’'nin yapilacag yerin en miisait sartlari olmasi, Sema’nin in-
tihap edilecegi zamanin en elverigli zaman olmasi, nihayet Se-
ma’ya igtirak edecek arkadaglarin miitecanis ve aym diigtincede
insanlar olmasidir. Bu kaidelere riayet edilmeyecek olursa
Sema, kendisinden beklenen manevi zevki temin edemez.

Biitlin bu izahat gdsteriyor ki Necmeddin Kiibra'nin tasav-
vufu ¢ok sade, ahlaki ve bedif esaslara istinat etmektedir. Onda
Muhiddin Arabf'de gdrdiiglimiiz derin théosophie’den eser yok-
tur. Bitiin kitaplarinda 10'1u tasnifin tekerriir etmesi 10 adedinin
hustis? bir ehemmiyeti oldugunu gosteriyor. Bunun Iran’dan gegti-
gini iddia etmeye imkan yoktur. Clinkii orada yalniz 7,12'yi go-
riiyoruz. $iflik de 45%W [semaniyye] «-4e W [isnd ageriy-
yel’de 8 ve 12'ye rasthiyoruz. Fakat gerek mezhep, gerek tarikat
olarak Iran‘dan 10 adedini ¢ikaramayiz. Ancak eski Tiirklerde
Oguzlarin jkiye aynldifini ve 10 Oguzlann, 9 Oguzlara nazaran
ugur ve faikiyet sahibi oldugunu biliyoruz. Her ne kadar Oguz
boylarinin bdliiminde, 12 adedine de rastliyorsak da, burada 10
bizzat kavmin ismi ve 9’a mukabil tamamiyet ve ufur alameti
olarak goriintyor. Nasil ki Eski Yunan’da da ayri adedi tama-

469 Necmeddin Ktibra, Adabii't-tarike (Ayasofya Kiitiiphanesi, No: 4821).
Mecmua-i resail, {No: 10).
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miyet ve ugur alameti olarak buiuyoruz: Pythagore’un riyazi ta-
rikatinda 10 mukaddes adet olup kemale delalet eder. 9 noksan-
lik ve ugursuzluk alametidir. Seyyarelerin adedi arzla beraber 9
oldugu i¢in tabiata noksanhk ve ugursuzluk atfetmemek maksa-
diyla bu meslek arzin arkasinda goriinmeyen bir cnuncu seyya-
reyi, Antichfon’u kabule mecbur olmustu.470

Necmeddin, zahiri ilimlerdeki iktidarlarindan dolay:
p=; sl lulema-y1 riisim] tarafindan da hiirmetle karsilanan
biiyiik bir mutasavvif oldugu igin onun Sema’y1 kabul hatta kaide
olarak vazetmesi itiraz ve isyan dogurmamis olsa gerektir. Hal-
buki kelamcilar ve nakif ilimlerle mesgul olan Sark alimleri
muhtelif zamanlarda Sema’ya siddetli hiicumlar yapmiglardir.
Bunlardan en meghuru s ! [Ion Teymiyye]'nin Sema aley-
hindeki eseridir.4’! Bu meshur Harranh aiim sufilerin Sema
aleyhinde Kur’an’dan bircok deliller gostermekte, ve Sema’y:
gayr- dinf bir biat addetmektedir. Fakat bu tenkitlere ragmen
Kibreviye tarikatimin Sema’y:, Anadolu’da Mevlevilikte daha
miitekdmil bir gekilde devam etmis ve dinf hayati dar bir gember
igerisinde sikigip kalmaktan kurtarmistir. Musiki ve raksin
Mevlevilikte oynadig rol o kadar biyiiktir ki, Osmaniilar
devrinde edebiyat ve musikinin inkisafinda bunu en mahim amil-
lerden biri olarak gosterebiliriz.

470 Eski Misir'da da Harpedonaptes rahiplerinde 10 adedinin kutsiyeti
oldugu, Pythagorisine’e oradan gectigi tahmin edilebilir.

471 a1 pas iy pledl S [Kitdbu's-semd’ ve'r-raks, Tbn Teymiyyel
Misir tabi, 1323, Mecmua-i resail’'in ikinc cildinde, s. 278. Bundan
bagka Sema aleyhinde daha bir¢ok risaleler, kitaplar vardir.

oA sl ALl [Ebu’l-Abbas Ahmed bin Omerii'i-Kur-
tubi]'nin gy s gll WS> tL'.iJI.L.:.S [Kegii'l-kend an hiikmi'l-vecdi
ve's-samd’] adly eseri bu hususta bilhassa zikre deger. (Laleli
Kiitiiphanesi, No: 1482, Siileymaniye Umumi Kiitiiphanesi'nde). ilerde
Mevlana’dan bahsederken lekrar bu mevzua temas edecefim,

et ot e U g Iyaz ibn Masa]'nun

plaedl ddit 5 LA I Dol B poe Mg el [Es™-Semd il ma'rvifeti usilii'r-
rivdyeti ve takyidi’s-semd’] adh 790°da yazilmig bir eseri Ayasofya
Kiitiiphanesi‘'nde (No: 4821, ‘Mecmua-i resail, s. 433) vardir. Basg
tarafinda Sultan Korkud'un imzas: var.
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2- Mevidna Celdleddin Rumi (1207-1274)

Hayat1 — Celaleddin 1207'de (Hicri 604) Belh’de dogdu. Ba-
basi1 Mevlana Bahaeddin Veled biiytk bir alim ve mutasavvifti.
Annesi cihetinden Harzem $ah Hiikiimdar ailesine mesuptu. Ba-
basinin ananevi nesebi Ebu Bekir’e ulasiyordu. Fakat bu nesep an-
cak tarikat rabitasimm gdsteren manevi bir neseptir. Daha 3
yaginda iken babasiyla beraber Nigabur’a gittiler (1210). Orada
meghur Irak mutasavvifi ihtiyar Feridiiddin Attar’a takdim
edildi. Rivayete gore Feridiiddin, Mevladna'nin zcka ve isti-
dadim evvelden sezerek ona Tezkiretii’{-evliya ismindeki cse-
rini hediye ctmistir.472 Bu senelerde Bahaeddin’in Belh'de gok
biiytik bir séhreti vardi. Tirkistan ve Horasan’dan pek ¢ok kimse-
ler kendisini ziyarete geliyorlardl, Bu sohret, devrin aym dere-
cede meshur miilefekkirlerinden olan Fahreddin Razi ile ara-
larimin agilmasina sebep oldu.*7? Fahreddin, Harzem hiikiimdari
Kutbiiddin Mehmed'i, Mevladna Bahaeddin Veled aleyhine teg-
vik ederek nihayet onun Belh’den nefyedilmesine scbep oldu.
Bahacddin, 1211 tarihinde oglu ile beraber seyhahate ¢ikti.
Bagdat, Mckke, 3am, Malatya, Erzincan ve Larendc’yi ziyaret
etti. Nihayet 1225-1227"de (Hicri 623-625) Konya'ya yerlegti. 16
sene devam eden bu uzun seyahat devresi Mevlana Celdleddin’in
fikri terbiyesi tizerinde biliyiik bir rol oynanigtir. Mevlana gocuk-
lupunda Scyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi'den474 ders gor-

472 Profesor Browne'a gore Feridiiddin bu sirada Mevlana‘ya flahiname
ismindeki eserini vermistir.

473 Tahreddin Razi'nin asi] ismi S/ omed) s i dase ddllts ! [Ebu
Abdullah Muhammed bin Omerii't-tesimi el-Bekri]'dir. Pederi Ziyaed-
din Omer Hatip olup, kendisi [bni’l-hatip diye meghurdur. Razi, biitiin
naklf ve aklf ilimlerde, felscfede, riyaziyatta biiyiik bir vukufa ma-
likti. $eyhiilislam unvaniyla meghurdur. Kemal Sem‘ani ve Mecd
Ceyli’den tahsil etmis, Harzem'e ge¢mis ve Maveraiinnehir'e yerleg-
migtir. Felsefi eserleri, nakli ilimlere ait eserleri kadar biiyiik bir
kiymete maliktir. Bahaeddin Veled’in nefyine sebep olduktan biraz
sonra, 605'de vefat etmistir. Bkz.: Kantusu’'l-aldm, V, s. 3345,

474 Halep'te Halaviye medresesinde Mevlana Ekmeleddin ibn-i Adim’den
de fikih, tefsir dersleri almistir. Burhaneddin‘in de Anadolu’da isti-
fade ettigl ve sonra da kendisiyle dost oldugu Mektdbdt ‘indan
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miig; nakli ilimleri ondan égrenmisti. Sam’da Muhiddin Arabf ile
gorusti. Cok geng olmasina ragmen gosterdigi zeka ve kabiliyet-
ten miitehassis olan Muhiddin, Mevldna’yr takdir ederck ona
bazi eserlerini verdi.4”> Yine $am’da Necmeddin Kiibra'min hali-
felerinden Sadeddin Hamev476 ve Halveti seyhlerinden Evha-
deddin Kirmani*’7 ile gbriistii. Bu seyahatler bir taraftan onun
bilgi ve gorgisiinii arttirdi@ gibi; diger taraftan da onun bedii bir
terbiye almasina ve sanatkdr ruhunun inkigafina hizmet edi-
yordu.

Mevlana ve babasi Konya'ya geldikleri zaman Selguki hii-
kiimdar1 Aldcddin Keykubad tarafindan himayce ve iltifat gor-
diiler; Tag Melek Hatun'un Ismetiyc hankahina yerlestiler.478
Mevlana Bahaeddin vefatina kadar Konya’da miiderris olarak
kaldi. 628’de vefah tizerine kirsiisiinii oglu Celaleddin iggal etti.
Bundan sonra Celaleddin biitiin hayatim Konya’da gegirerek an-
cak baz1 ufak seyahatler igin aynlmigtir.

Celaleddin 35 yaglarina kadar heniiz miiderrisligini muha-
taza ediyor ve sanatkdr mizacimun sevkiyle bazi siirler yazi-
yordu. Hayatimin en mithim hadisesi 1226’da $emseddin Tebri-
zi'ye tesadiiftidiir.47? Bu zat péregrination’lar1 e¢snasinda

anlagilivor, Efidki Tezkeresi'nde Burhaneddin hakkinda bagh bagina
bir fasil vardir.

475 Muhiddin’in Mevlana ile miilakat: hakkinda rivayetier varsa da sa-
rih bir vesika yoktur.

476 Bu zahn hayatint Necmeddin Kitbra’dan bahsederken hulasa etmis-
tik.

477 Evhadeddin Kirmant sair ve ilim olan bir mutasavviftir. ool s
[Evhadi-i Meragi] gibi taninmig miiritleri vardir. Buyiik bir Divan
ve Miisbahii’l-erval isminde bir mesnevisi vardir. Mevlana'nin Mes-
nevi tarzini bu zattan miilhem olmast muhtemeldir. Bkz.: Kamsii‘l-
alam, I, , s, 106).

478 Mevlana'min hayatt hakkindaki bu malumats Menakib-t Sipehsaldr ile
Isidm Ansikiopedisi’'nde Carra de Vaux tarafindan yazilmig olan
“Mevlana Celaleddin Rumi” maddesinden (s. 1033-1034) ve Prof. G.
Browne'in fran Edebiyati Tarili’'nde “Meviana” faslindan aldim,

479 Asil ismi Semseddin Muhammed b. Ali b. Melek’dir. Mevlana ile go-
riigtiikten sonra Konya'dan Sam’a gitmis, fakat Celdleddin Rumf oglu
Sultan Veled'i gdndererck tekrar Konya'ya ¢agirtmasti. Aleyhindeki
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Konya'ya geldi. Celdleddin’le birqok defalar goristii. Ve onun
tizerinde mithim bir tesir yapti. Celdleddin’in yeni sahsiyetini
kazanmast i¢in gegirdigi bu conversion hadisesi Socratesin Pla-
ton tizerinde yaptig1 tesire cok benzemektedir.

Hakikaten Tebrizli Semseddin, Sokrat gibi higbir eser yaz-
mamus gifai bir miitefekkirdi. Onun gibi efkar1 umumiyenin hii-
cumuna ugramig ve taskinca fikirleri yliziinden idam edilmigti.
Mevlana da Platon gibi sanatkér bir feylesoftu. Su farkla ki Pla-
ton'da Ju  [Cedel] dialectique usaQl hitabi parabolique usile ga-
lip oldugu halde Mevlana'da bilakis hitabi ve sanatkarane
ifade diyalcktige hakimdir.489

Mevlana en mithim cserlerini 40 yagindan itibaren vermeye
bagladi. Yavag yavag Selcuk sarayinda ve alimler muhitinde
oldugu gibi bitiin Anadolu’da da sthreti yayiliyordu. Devrinin
biitiin miitefekkirleri ve alimleriyle temas ediyor, hepsinin tize-
rinde ¢ok kuvvetli ve derin bir tesir birakiyordu. Aldeddin’den
sonra Sultan Rikneddin de Mevlana'ya kars: himaye ve dostlu-
funu esirgemedi. Bilhassa <liz o4l iee [Muintiddin Pervanc] gibi
niifuzlu bir devlet adaminin Mevlana’ya mensubiyeti bu hima-
yeyi daha kuvvetlendiriyordu. Mevlana, o devirde Anadolu’da
anlagilan scklinden g¢ok farkl: bir tasavvufa dogru gittigi icin, bu
hal onun dostlar1 kadar diigmanlarinin da gogalmasina sebep
oluyordu. Mevlana’min bedii tasavvufu yalnizca mistik diinya
gorigunu giirle ifade ctmekten ibaret kalmiyordu. Yeni bir Sema
sekli, yeni bir musiki, hasili yeni bir hayat gsekli yaratiyordu.
Bundan dolay1 mutaassip muhit arasinda Mevlana’ya biiyiik bir
aleyhtarhk dogmaya baglamish. Fahreddin Razi talebelerin-
den Kadi Seraceddin Urmevf ile Kad1 izzeddin Urmevi vaktiyle
Mevlana'nmin babasiyla kendi iistadlari arasindaki diigmanlig

iftiralardan dolay: birtakim mutaassiplar tarafindan sehit edilmistir.
Divan-1 Semsi Tebrizi ona isnat edilirse de Mevlana'ya ait olmast
ihtimali daha kuvvetlidir. Bkz.: Kamusu'l-aiam, TV, s, 2872,

480 Mevlanamin sy o-d [Sems-i Tebrizi] ile milakatlart hakkinda
malumati Sultan Veled'in mithim bir kisom Sark tiirkgesiyle vazilmms
Rebapname’sinde buluyoruz.
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simdi Anadolu’da devam ettiriyorlardh, 481 Anadolu’da halk
arasinda biiyak bir niifuza malik olan ahiler de birgok yerlerde
Sema‘yva agikga aleyhtarhk gosteriyorlar ve Mevldna'nin aglig
bu yeni tasavvuf cereyamna muhalif gibi goriintiyorlard:.482

Biitlin bunlara ragmen onun eserlerindeki kuvvet, sahsiveti-
nin tesiri, etrafinda dogmaya baslayan fikrl mubhitin yavas ya-
vag bliytimesine ve hemen butiin Anadolu’yu kaplamasina méani
olamadi. $u kadar var ki her zaman oldugu gibi bu cereyan ne ka-
sabalar ve koyler igerisinde, ne de mutaassip ve kapali medrese
mubhiti arasinda yayilabildi.

Mevlana, 31 yasinda Larende’de Lala Scrafeddin Semerkan-
di'nin kizi Gevher Hatun ile evlendi. Aldeddin ve Bahacddin
Veled isminde iki oglu oldy; ikinci oglu onun cercyanim devam

481 Mevlina, o sirada Konya kadrs: olan Seraceddin Urmevi hakkinda
su ribaiyi sdylemisti; aralarindaki fikrf ayrihig) géstermesi itibariyle
dikkate gayandir:

) glake ol ais 4

Sl g p Ly

b 180,50 54

K 51 st
[{E)bG Hanife est mukieda-y1 raht — Tu ¢ird bervey iktidar ne-konf -
Ovi (?) murd ne kerd kar-1 kazd — Tu be-mirf eger kaza ne-konf) Yani:
Sen Imam-1 Azam’in yolunu takibetmcek iddiasindasin. Halbuki ona
iktida etnmck senin icin mumkiin degildir: O kadiligs kabul etmemek igin
6lmuisty; sen ise kadilifn kaybetmemek i¢in dlavorsun. Mevlana’nin
=y $bbe [ulemé-yt rusim)a ve ilim dalkavuklarina bu agik hiicumu,
kendisine kargt mevcul olan aleyhtarhigin en miithim sebeplerinden
biri idi. Boyle olmakla beraber yine miinevver muhil arasinda onu

takdir edenler ginden gime gogalvmgtir.

482 Eflaki'ye nazaran Ahi Ahmet bu devrin muleber insanlarindandi.
Sultan Aldeddin’c “Ben ¢ok kitap okudum. Fakat Semamn mitbah
oldufuna dair birgey okumadim, bu bir bid’aluir.” dedi. Aldeddin ona
karst Mevl&na’yr miidafaa eden ve yiiksek Lakdirini gidsteren bir li-
sanla cevap verdi:

O T AN e TRV Rt N VC R TV R PRV P 73 S PNt

[Hidmet-i aht hervar haned berd-y1 an nedanest bi-hamdillah ki fsa-
var hande im ve be-ser In veside] (Hact Kast'den rivayel.)
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ctiirmek hususunda en biiyiik roli oynayan Sultan Veled olmusg-
lur.483

Mevlana’ya karg saray halki, zadegén ve yiiksek memurlar
mubhitinin itimadi ¢ok biyuktu.*¥* Onun yiiksek ve sanatkarane
eserleri, musikisi, Sema’s: adeta XVIIL. asirda Goethe ve XIX.
asirda Wagner'in Almanya’da oynadiklar: role ¢ok benzer bir
rolii XIII. asirda Anadolu’da oynamasina; ve inhilale baglayan
Selguk devletipde bir kiltir canhhg dogurmasina sebep olu-
yordu. Mevlana’ya karst bilhassa kibar muhitin kadinlarinda
bayiik bir incizab vard.

Onlardan birgoklar: kendisine manen baglanmaktalar, soh-
betlerine devam etmekte; veya onun Sema’larnn giérmek igin
kendisine sik sik biiyiik davetler yapmaktaydilar.485 Uzun bir
middet Anadelu’da yayilms bircok tarikatlara mensup geyhler
tarafindan siiphe ve endige ile kargilandiktan sonra®®, nihayet

483 Bu méalumat Eflaki’de, Profestr Browne'da buluyoruz. Nl
[Sipchsalar| ve Carra de Vaux, Mevlana’mn yalmz ikinci zevcesi
o¥ 1S [Kira Halun] hakkinda izahat veriyorlar.

484 Eflaki'ye gore Sultan Rikkneddin Mevlana’nin miridi idi. Muineddin
Pervanenin saraymnda sik sik biiylik loplantilar ve Sema’lar olurdu.
Tezkere-f Aksarai gibi Sel¢uk larihlerine bakilacak olursa bu id-
diamn bir parga Mevlevilik gayretinden ileri geldigi ve miibala-
galandimlmus oldugu anlasthyor. Fakat herhalde 718'de yazilmig
olan bu eser bize vakayr hakikate ¢ok yakin bir halde vermektedir.

485 Mevlana'ya mensup veya ona manen bagh olan kadinlan da Efliki
Tezkeresi’'nde gbriyoruz: Bu kadinlardan bazilarnnm isimlerini ve
hayattarim1 Aksarai'nin Miisanterctii’l-ahibar'inda buluyoruz. Bu hal
de onun dogrulugunu gistermektedir. Sultan Rikneddin’in zevcesi
Tokath Gomeg Hatun un Mevlana’ya bayiik bir ilimadi ve muhabbeti
vardil. Zamanin veliyelerinden olan o5 Lllg [Kiramana Hatun]'un
baginda Mevlana bayiik bir Sema’ yapmisti. Bunlardan bagka Giirci
Halun, Kira Hatun ve Muineddin Pervanenin kiz1 Latife Hatun, Ni-
zam Hatun, Seyh Selahaddin’in kizt Hediye Hatun, Usta Hatun gibi
daha bir¢ok kibar kadinlar Mevlana'nin vitksek ve bedii tasavvu-
funa bagilanmakta idiler.

486 Eflaki’ye nazaran & sbbat [Seyh Baba-yr Merendi] Sultan
Aldaddin’e yaklagmak suretiyle Mevldna'nin niifuzunu kirmaga
¢ahismus; fakat buna muvaffak olamanugti. ses! st [Ahi Ahmed] ha-
sedinden uzun bir maddet alevhtarlikta devam etti. Fakat Mevlev?
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yavag yavag onlarin birgoklart Mevlana'nin niifuzunu ve faikli-
gini tasdike baglacdilar.4¥7 Bu hal hatta kendisine Sema mesele-
sinde en ¢ok hiicum eden Ahiler arasinda bile goriildi.488

Artik bir kere yerlegmis olan bu otorite, Selcuk devletinin

yikilmasina ragmen hemen hig sarsilmadi. Yedi asir bitin Os-
manl: tarihi igerisinde giinden giine artmak iizere devam ctti.*89

Mevlana, son zamanlarina dogru bu tagkin ve biyiik cehit-

lerle dolu olan hayatinin sikintili bir devresine girdi. Artik bii-
tiin arzusuna ragmen eski faaliyetini gosteremiyordu. Sik sik

487

488

489

eserlerinde bu aleyhtarhiin miimkin oldugu kadar saklandigy kolay
fark ediliyor.

Silg [Sipeltsdldr] tezkeresine nazaran Mevlana ile en ¢ok temas
eden ve onun dostluk muhitine girenler Sadreddin Konevi, Seyh
Sehabeddin Siihreverdi, Semsi Tebrizi idi. Ayni eser bunlardan bagka
Mevldna’nin dostlarindan zengin bir zat olan Celaleddin Feridun’u
bir zengin, alim ve simyager olan Mevlana Bedreddin Tebrizi'yi,
Mevlana Mecdeddin Ata Bey ve Mevlana Fahreddin Sivasi'yi zikre-
diyor. Bu minascbetle Mevlana’'nin simyaya ait baz1 giirlerinden
bahsedivor. Menakibii'l-Arifin’de ise Mevldna ile dostlugu olan veya
onun muhitine mensup olan bunlardan bagka Seyh Bedreddin Nakkas
veya Yavag Seyh Bedreddin Neccar (Bu zal yukanda gordiigimiz
Tebrizli Bedreddin olup biiyiik bir tiirbenin miman idi.)

"r’lﬁblﬁ-ﬁ'\”&ué'—: m—;;ﬂﬂl“.s'c__‘. AJ_P‘ edlas sl C?: ol J._.l..,._;l'c._..:

=

gl it g ] P et
[Seyh Ebu Said Bu'l-hayre, Seyh Evhadiiddin Hoyi, Seyh izzeddin
Kase, Seyh Taceddin Erdebili, Seyh Seldhaddin, Hoca Nefisiiddin
Sivast ilaahir] gibi daha birqok mutasavvif ve dlimlerin isimlerini
goriiyoruz.
Bilhassa Mevldna Anadolu seyahatine gikarak sark vilayetlerine
kadar uzandigi ve her tarafta buytik bir aldka ve hiirmetle kargilan-
dig1 zaman Ahiler kendisine kuvvetle baglanmaya baglamiglard.
Eftdki Tezkeresi'nde Mevlana‘ya mensup olan ve onu kargilayan bu
Ahflerden pek goklarnin isimlerini buluyoruz: Aht Kayser, Aht
Coban, Ahf Mchmet Bey, Aksehirli Musa, Ahi Pulat, Aht Mehmet
Seyid Abadi, Ahi Ali, Ak Mustafa gibi...
Mevleviligin bu mihim roliint Mevlana’nin gerhleri ve terciimeleri
hakkinda fasilla, teskilatgl tasavvuf bahsinde gérecegimiz gibi Tark
edebiyati tarihinin saray ve divan edebiyatt kisimlarinda bulabilir-
siniz.
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hastalaniyor, bir¢cok Sema’lari sonraya birakmaya ve yarida
kesmeye mecbur oluyordu. Selguki hitkiimdari kadirginashgim
gosterdi: Hastahg: esnasinda zamanin en meghur tabibleri olan
Mevlana Ekmeliiddin ve Gazenfer'i onun tedavisine memur etti.
Fakat biitlin ihtimamlara ragmen Mevlana Celdleddin Rumi 672
senesi son baharinda, bir pazar giinii aksam tzeri vefat etti
(1273). Sultan Vcled fptidaname’sinde babasinin vefatindan
bahsederken diyor ki: Mesihiler onu mabut diye almiglardi. Ya-
hudiler onu Hut gibi latif goriiyorlardh. Miiminler ona peygambe-
rin nuru ve sien goziiyle bakmaktaydilard®. Mevlana'min vefati
biitiin Anadolu’da buyik bir matem havasi yapti. Dostlan, taraf-
tarlari, miiritleri onun agtif: biiylik qfion etrafina toplandilar.
Seyh Selahaddin Zerklp onun yerini tutmaya galigh. Fakat pek
az sonra vefat ettigi icin bltiin Mevlana miiritleri, tstadin en
yakin dostu ve en hararetli talebesi olan Hiisameddin Celebi’'ye
baglandilar.?1 Hiisameddin Mevlana'mn agtifs tasavvuf ve sa-
nat cereyanuni devam ettirmek, bu cereyana mensup olanlar bir-
birine baglamak hususunda en biyiik rolii oynadi. Onun bog
brraktigr yeri ancak tistadin kiigiitk oglu Sultan Veled tutabildi.
Hicbir zaman babas: gibi derin bir mitefekkir ve sanatkéar ola-
mayan Sultan Veled, ¢ok kuvvetli bir tegkilatqr ve babasinin
agtign ¢igira hararetle inanmug bir insandi. Bu vasiflar: saye-
sinde o, Mevlana’nin fikri ve edebi hareketini sarsilmaz bir
tegkilata bagladi. Sultan Veled, 712 senesinde Konya'da 92
yaginda vefat etti. Babasindan sonra gegen 40 senc zarfinda Ana-
dolu’da biyiik siyasf degismeler olmugtu: Selquki devleti
pargcalanmug, bir aralik Mogollar hakim olmug, Cimri isminde bir

490 Mevlina‘'y tedavi eden doktorlar ve hastahg: hakkinda ,dwmgr
[Sipehsiliir] ile Eflékt de izahata rasthiyoruz. Bunun hakkinda Sultan
Veled de bilhassa Iptidaname’de tarih? bir kiymeti olan izahat ver-
mcktedir. Selguk tebabeti hakkinda Siiheyl Bey’in brogiiriinde malu-
mat vardir. Bkz.: Tiirk Tarifinin Ana Hatlart, Tstanbul 1930.

491 Husameddin Celebi, Mevlana'nin hayatinda Semsi Tebrizi'den sonra
en mithim rol oynayan insandir, Kiinyesi Hiisameddin Hasan b. Mch-
met b. Hasan bir Ahi Tiirk El-miintesip il Seyhilmiikerrem’dir. Aht
Tiirk ve Ahf Besare, Eflaki’nin kaydina gére Anadolu’da en eski ve
nifuzlu Ahflerdir. Mevlana Mesneri'sini Hitssameddin namina
yazngti.
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serseri sahte Giyaseddin olarak bir miiddet hakim olduktan
sonra Konya ve civari Larende’den gelen Karamanogullarimin
eline geemisti.®®2 Bu siiratli degisiklikler arasinda Selquk payi-
tahti bazan tamamuyla anargik bir halde kahyordu. Bu
siralarda ekseriya schirde Erbab-i fiitiivvet yani ahiler veya
rinut yani kabadayilar hakim olmakta idiler.493 Sultan Veled
ve arkadaglars bu siyasi tahavviller igerisinde her zaman vazi-
yeti kendilerine miisait bulamadiklari igin bir arahk Konya'y:
nrakarak Larende’ye gitmigler; Karamanogullanmmn hakimiye-
tinden sonra tekrar gelmiglerdir. Herhalde biitin bu, misait ol-
mayan sartlar icerisinde Sullan Veled'in Mevldna cereyaniny,
Mevlevilik haline getirmesi; bu kadar biiytik ve esash sivasi
buhranlara ragmen onu asirlarca sitren bir tegkilata baglamas:
biyik bir irade ve cehdin eseridir. Bundan dolayidir ki, biz.
Mevldna‘dan yalmzca biyuk bir miitefekkir sanatkar gibi bah-
settigimiz halde; dinler ve tarikatlar tarihi noktasindan bakil-
digr zaman Mevleviliffin baginda mutlaka Sultan Veled'i gormek
lazimdir. 494

Eserferi — Mevléna ¢ocuklugundan itibaren ilim ve sanat kiil-
titrlerini yanyana almig; uzun middet kendisinde gair ve alim ka-
rakterleri miicadele etmis; nibayet babasindan intikél eden ilim
kiirstistinii terk ederek ilimle sanatin bir nevi terkibine dayanan
bedii bir tasavvuf cereyant ag¢maya muvaffak omus olan
miitefekkir bir sanatkardir. Havalinin tenevvia ve zenginligi,
sahraf rustique tasvirleri, hissiyat inceligi, ilim, samimiyet

492 Bu vakalar hakkinda Aksaraf Tezkeresi'yle diger Selquk tarihlerinde
etrafli malumat vardir. Sikari'nin Karamanogullarr ‘tariii’'nde son
devirleri goriyoruz.

493 Miftrab mecmuasmda “Selguklarn inkirazt Zamanminda Konya” adl
makalemde bu devirdeki ictimaf simiflart ve bunlarn miinasebetlerini
izaha calistim (Milirab, 17-18, s. 568-571). Kopriilizade Fuat Bey'in
Anadolu Selguklarnda devlet teskilats hakkindaki makalesinde de
Mevldna zamamnda Konya devletinin csas blinyesini gérmek kabil-
dir. (Milli Tetebbular Mecmuasy, 5, 1332).

494 “Tegkilato Tasavvul” bahsinde bu mescleye tekrar dénccegiz.
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onun en csasl vasiflandir. 49 Onda tefekkiirle hissin gok ytiksek
bir imtizac fark edilir. Bu itibarla Mevlana‘yr garp tefekkiir
dleminden aneak Goethe ile mukayese edebiliriz. [$u farkla ki
Mevléana’da esas moralisme oldugu halde Goethe'nin eserleri bu
mihverden uzaktir. Hayah itibarivle de Gocethe ahlaka kars
Mevlana’dan ¢ok daha aldkasiz gorinmektedir.]

Mevlana’nin eserleri Mesnevi, Divan-t  Kebir, Divan-1
Semsii’l-hakaytk adli manzum Fih-i Méfih ve Mektiibit ismin-
deki mensur kitaplandir. Mesnevi onun sistematik ve felseff ese-
ridir. Burada ¢ yalmz sair degil, bilhassa tasavvufi bir sistemi
siir lisaiyla ifade eden bir miitefekkirdir. Bundan dolayt Mes-
nevi'de siiv vasita ve tefekkiir gaye haline gelmiy; 0 zaman di-
dactique ve ahlaki ihtiyaclarla sanati istedigi gibi kullan-
migtir. Mevlana Mesnevi’'yi 1244’de yazmaya baglady. Alb ki-
taptan miirekkep olan eser, bir¢ok fasilalarla hayatinin sonuna
kadar devam etti. Birinci kitab: 1246’da bitirdi. Uzun bir fasi-
ladan sonra yazilan ikinci kitab1 1263'de bitirdi. Mesnevi’nin
mecmuu 26.660) beyittir. 4% Mevlana Mesnevi'yi en sevgili dostu
olan Celebi Hiisameddin namina telif etmigti. Beginci ve albina

495 Baron Carra de Vaux, “Mcevlana Celdleddin Rumi”, fsldm Ansiklope-
dist, s. 1033-1034.

496 Mesievi, Mevlana'nin garpta en ok tamnmug olan eseridir. Almanca
olarak G. Rosen tarafindan su isimle tercime edilmis ve basilmustir,
Mesnevt oder doppelverse der Scheichh Mevidna Dsclielul-ed-Din Rumi
(Letpzig, 1859). Bundan bagka yine yalniz birinci cildi Ingilizce'ye
de Sir Jones Redhousc tarafindan terciime cdilmig ve Londra’da da
1881’de bamlmugtir. Biitin eserin bir hulasas: Ingilizce olarak F. H.
Whinfield tarafindan yapilmistir (Londra, 1887-1897). Tholuck'in
Blistens Sammiung’ unde (s. 53-191) ve F. Baudry'nin Magasin Pittore-
sque’inde (1857) Mesnevi’den alinnug birgok parca vardir. Mes-
nevi'nin ikinci cildi Tngilizce’ve E. H. Wilson larafindan terciime ve
serhedildi (The Mesnevi, 2 cilt, Londra, 1910) Mesnevi hakkinda
daha sarahatl malumat. E. G. Browne'in fran Edebiyat: Tarihi ile P.
Horn' i Geschichte der Persischen Literatur'unda (Leipzig, 1901, s.
161-168) kismen de Cl. Huart'm La ville des derviches tournenrs’inda
bulunmaktadir,

Mesnev’nin ingilizce’ye tam terciimesini 5 cilt olarak Nicholson
yapmsg, Gibb koleksiyonu igerisinde basiimistir (Dr. Ritter'in Kitip-
hanesinde).
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kitaplarda Hiisameddin’e ait pargalar vardir. Altina cilde
“Husaminame” ismini vererek dogrudan dogruya ona ithaf et-
mistir.497 Bircok sairler tarafindan tecriibe edilen bu tarzda,
Mevlana'nin Mesnevi’s: birinci dereceyi iggal eder. Butiin eser,
parabolique bir lisanla yazilmig; tasavvufun felsefi ve ahlaki
esaslar1 temsili birer hikdye haline konmugtur. Bu hikayelerin
icerisinde miitefekkirler igin yazilmig gok ince ve derin bir ma-
ndyl ifade edenlerden halk ve ¢ocuklar igin yazilmig ¢ok basit ve
kolay anlagilanlarina kadar muhtelif nevileri vardir.498
Mevlana'nin 3000 beyitten ibaret olan Divan’t gok yiiksek
edebi kiymeti olan bir eserdir. Bu siirler bir Turk miutefekkiri ta-
rafindan yazildig: icin bizi, fakat Fars lisaniyla ifade edilmis
oldugu icin tran edebiyatini aldkadar eder. Bundan dolayr bir-
coklar tipki Genceli Nizami gibi onu Iran edebiyatina mal et-
mektedirler.4%? Lisan ve edcbiyat itibariyle bu iddia kismen
dogru olmakla beraber, Mevlana'min fikri hamlesi ve agtig ta-
savvuf qigin itibariyle dogru degildir. Ciinkii o ~kismen— Acem
mutasavviflarindan fran hikmetinden miilhem olmakla beraber
biitiin hayatini Turk memleketlerinde gegirmis, telkinlerini yal-
niz Tirklere yapmis ve orta zaman Tiirk aleminin fikel haya-
tinda en biliyik inkigafi temin etmis olan bir miitefekkirdir.
Bundan bagka Mevlana'run biiytik Divan‘nda bazi ads [miilem-
ma]’'lar, yani misralarindan her birinin yarsi1 Tirkge yaris:
Farisi manzumeler, hatta bazan dogrudan dogruya Sark veya
Garp Tiirkgesiyle siirler vardir.3% Sair, koca Dizan’inda bu Fa-

497 Terciime-i risale-i Sipehsdldr be mendkib-i Hazret-i Hiiddvendigdr,
Miitercimi: Mithat Bahari Hiisami, Jstanbul 1331.

498 Bunlardan sirf ¢ocuklara mahsus olan veya onlar tarafindan da
anlagilabilen ahlaki tasavvuf hikayeleri aynlarak JubY! g
[Mesneviyyii'i-Etfal] ismiyle 1309'da Misir'da basilmugtir. )

499 Genceli Nizami, Azeri Tirki olup biitiin eserlerini Fars¢a yazmgtir.
Divan’indan bagka Hamse'si meshurdur. Beg hikdyeden miirckkep
olan bu eserde bizi en ¢ok alidkadar eden “mahzen-i esrar” ismindeki
tasavvufi siirdir. Bu kitap nazmen Sark Tilirkgesine Mir Haydar
Tiirk tarafindan terciime edilmisgtir.

500 Mevlana'min Tiirkge giirleri ve escrlerinde ge¢en Tiirkge kelimeler
hakkinda miiderris Serafeddin Efendi bir monografi nesretmek
fizeredir. Veled Celebi Efendi'nin negretmis oldugu Divan-t Tiirki-i
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risi Turkge siirlerden bagka zaman zaman Arapc¢a ve Rumca da
yazmgtir.?¥1 O zaman Anadolu’da konusulan Yunan lisamim ¢ok
iyi bildigi; hatta aruzla manzume yazacak kadar ona tasarruf
ettigi bundan anlagihyor. Bu da gosteriyor ki yetmig iki millete
bir gozle bakan ve tamamiyla insaniyet¢i olan Mevlana, yiiksek
tasavvufi fikirlerini ifade hususunda bildigi biittin lisanlara
bagvurmugtur. Binaenaleyh onu yazilarinin ckserisi Farist oldugu
igin, Iran edebiyat ve fikriyatina mal etmeye ¢aligmanin dogru
olmadi$); kendisinin tipki XVIIL asirda Fransizca ve XIX.

Sultan Veled'in son taraflarinda Mevlana'min baz1 Turkge sgiirleri
toplanmug ve ilave edilmigtir. Bunlann bir kismi Mevldna'nin baba
cihetinden rabitasini muhafaza ettigi Sark Tiirkgesiyle, bir kasimi da
Anadolu’da artik tamamiyla benimsedigi Garp Tiirkgesiyle
yazilmigtir. Mesela su:

“Ol gicegi kim yazida buldun

Kimseye verme, hasmuna vergil”
beyti yahut da “"Glinbeyi sensin, Aybeyi sensin” rmusrai bugiinki
sivenin aymi denecek kadar Garp Tiirkgesiyledir.
Mevldna'min Divan'inda Rumca ve Arapga siirler de vardir. Onun
Rumca giirler yazmasi, Islam medeniyeti havzasim agarak daha in-
sani ve killi bir medeniyete hitabetmek istediginin delilidir. Orta za-
man medeniyeti gibi dini taassubun biiyiik rol oynadig bir devirde ve
devlet merkezinde bu siirlerin yazilmas: onun fikri tolérance’a ne
kadar kiymet verdigini gosterir. Mevlana'min bu Rumca siirlerini top-
ladik, fakat mevzuumuz edebiyat tarihi olmadig icin tafsilata girmi-
yorum. Yalmz onlardan ufak bir misal veriyorum:

IS par s = gl JU i
i o oS- by 50 $J!
S S ks~ sl
b e o ST = S S ) el

[(1-4. musralar Rumca) - Yiiziin ey yar-i rahanf — Verir 1s§ gibi cam -
Senin ol eyliigiin kam — Eger men mishim bagem] Bu verdigimiz misalde
dort beytin ilk ikisi Rumca diger ikisi Tiirkge olup, yalniz son misra
Farisi’dir. Mevlana’min beynelmilelci ruhunu gosteren bdyle garip
Miilemmalara tesadiif edilir.
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asirda Latince yazan Alman mutefekkirleri gibi harcket ettigi
-kolaylikla- anlagilir.502

Divan-t Semsi Tebrizi ismiyle taninan diger bir eseri daha
vardir. Her ne kadar bu eser isminden dolay: Sems’e isnat edil-
mekte ise de, {islup, lisan ve goris itibariyle Mevlana'min diger
eserlerinden tamamiyla farksiz ve Mevlana tarafindan $ems
namina viicuda getirilmis oldugu kanaati hakimdir.303

«t\ews (Fth-i Mafik], Farisi tasavvufl bir escrdir.?04
Mevlana bu kigciik kitabinda tasavvufun kelami ve felsef! esas-
larim1 miidafaa ctmekte ve Anadolu’ya geldikten sonra nigin si-
irle meggul oldugunu anlatmaktadir. Ona gore babalarinin mem-
leketi olan Orta Asya ve Horasan'da daha ziyade miicerret ve
nazari ilimlerle meggul olunur. Binaenaleyh tasavvufi hakikat-
ler o vasita ile ifade edilebiliyor. Fakat Anadolu’da siir tema-
yiilit hdkim oldugu i¢in onlari nazimla ifade bir mecburiyet ol-
mustur.?%5 Goriiliiyor ki Mevlana burada siir deyince nazmi kas-

502 Mevlana’min biyik Divan’t da Almanca’ya Von Rosenzweig ta-
rafindan su isimle terctime cdilmistir: Answalil ans den Divanen des
Grossten Mystischen Dichters Persions (Viyana 1838). Divan
icerisinde (III, s. 246-258) baz1 parcalar terciime ve negredilmistir.
Yukarda zikrettigimiz Tholuck ve Baudry’nin eserlerindc de vardir.
Tiirkge’ye Divan’dan bazt parcalar Abdullah Cevdet Bey tarafindan
UV ¢ et | Dilmesti-i Mevidnal ismiyle terciime edilmis, yalmz rubai
tarzindaki giirleri de Hasan Ali Bey tarafindan 1932°de Mevldna’mn
Rubaileri adh bir kitap halinde negredilmigtir. Divan‘in Tiirkge'ye
tam bir terclimesi yoktur.

503 Mevlina, Divan-1 Semsi Tebrizi.

504 Mevlina, Kitab-1 Fih-i Mdfih (Umumi Kiitiphane, No: 3447) Kasta-
monulu Mehmet b. Mchmet Kamil tarafindan 1267 senesinde yazilmig
niishadhr,

505 Mg |Sipehsdldr} tezkeresi Mevldna'mn Fift-i Mdfili'deki bu ifa-
desini naklediyor. "Bizim memleketimizde ve kavmimizin iginde
gairlik kadar utanmilacak birsey yoktu. Biz de diger kendi vilayeti-
mizde kalsaydik anlann tabiatina uygun bir surette yasardik ve an-
larn istegine calistrdik. Mesela ders okutmak ve kitaplar telif etmek
gibi... Ben nerdeyim? Siir nerede?.. insan bakmal: filan yerde ne mata
gegiyorsa ondan ahp o memlckette satmalichr, Velev o mata agag bile
olsa yine dyle yapmahdir vs... Bu satirlara istinat eden Burhan Umit
Bey, Yunus Emre Divant’ in mukaddemesinde Mevlana’ya siddetle
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detmekte; ve deruni hallere ait hadslerin ilmi lisanla veya na-
zimla ifadesinden bahsetmektedir. Filhakika biiyiikk mutasav-
siirin tstindedir. Bunlarin kiymeti ancak onu ifade edebilmele-
rinden ibarettir.

Mevlana'un bunlardan baska bir de Mektfibdt's vardir,306
Bu eser, muasirlanna yazdifi mektuplan ve bazi cevaplan ih-
tiva etmektedir. Onun ilmi ve edebi bir kiymetinden ziyade Gs-
tadin husis? hayatim aydinlatmas: itibariyle dikkate sayan-
dir. Bu mektuplarda farkedilen mithim bir nokta Mevlana'nin
hemen biitiin muasirlaniyla tamgmakta olmasi ve hususi, hatta
bazan ehemmiyetsiz bazi islerin yaptirilmasi igin bir¢ok tav-
sive, iltimas mektuplari, ricanameler yazmaktan ¢ekinmemesi-
dir. Yedi asirhk bir telakkinin tesiriyle dstadin etrafinda adeta
cfsanevi bir hava viicuda gelmis oldugu igin, onun beseri zaafla-
rin, hatalarim bu suretle farketmek bazilarini birdenbire hay-
rete diigtirebilir. Bu eserde Mevlana’mn en ¢ok muhabere cttigi
zatlar Emirzade Muhsin, Sahib-i 4zam Meccdeddin, Hiisameddin
Celebi, Ulug Kutlug Bilge Inang Bey, Celaleddin Emir Seyfeddin,
Ulug Kutlug azam Pervane Bey (Muineddin), Saldhaddin,
Secaeddin, Seyid Burhaneddin Muhakkak, $eraceddin Urmevi,
Kadi el-Kuzat Taceddin, Jmadii’l-memleke Fahreddin Ata Bey
Nasiriilhiida, Kilaneddin, iftiharii’l-ettiba Semseddin®%7 Hari-
meddin, Kemaleddin, vs. dir.

Fikirleri — Mevlana’nin tasavvufi fikirleri, sanati kadar
orijinal degildir. Bu sahada o Islam syncretisme’inin tesiri altin-

hiicum ile bu sézleri sdyleyen bir insanin sair olamiyacagim iddia
ediyor. Bu sozler yukarida zikrettiimiz mutasavviflara mahsus
goristen ileri gelmektedir. Onun gairlifini miinakagaya lizum yoktur,
eserleri meydandadir. Mevldna'mn Fil-i Mafily'deki ifadesi yalmzca
tasavvufu her seyin ustinde saydigini ve bir parca mahviyct
(lunmnitintion) ve tevazuu ifade edoer.

506 Meknibdt-1 Hazreti Mevlina (Sileymaniye-Nafiz Paga Kiitiiphanesi,
No: 1055). Ayri eser Dariilfiinun Halis Efendi Kiitiiphanesi’'nde de
vardir.

507 Biitiin bu isimler etrafindaki malumati mufassal olarak Eflaki’nin
Menakibit'I-drif'inde buluyoruz.
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dadir. Néo-Platonisme felsefesinin {izerine islenmis iran tasav-
vuf ve hikmetinin tesirleri Mevlana’mn fikirlerine zemin vazi-
fiesi goriir. Bununla beraber onda héakim olan en kuvvetli renk
Anadolu’nun rengidir. Orta Asya ve [ran tesirleri, Iran edebiyan
ve fikriyatiyla yetigmig olan Mevlana'min bltlin maneviyat: bu
esasli renk tizerine agilanmistir. Vakia o bir cihetten Necmeddin
veya Bahaeddin’in geriate istinat eden tasavvufunu diger taraf-
tan da Feridiiddin ve Hakim Senai'nin mistik cdebiyatina isti-
nat etmekte; Amr [bnii'l-Fariz'in ¢ok ince ve lyrique sanabm de-
vam cttirmektedir. Fakat {slam aleminde yirmi senc devam eden
miitemadi seyahatler esnasinda, onun aldig bu genis kiltar an-
cak Anadolu’da tebelliir etmig ve boylece bir taraftan Arap ve
Acem cdebiyatlart vasitasiyla Islam medeniyetine, diger taraf-
tan da Rumca vasitasiyla Yunan medeniyetine baglanan Mevla-
na iki medeniyet ve iki hikmet (sagesse) arasinda képri vazife-
sini gérmigtir. Insan1 mihrak olarak alan Iran hikmetinden
miilhem, Iran tasavvufu kargisinda varhg mihrak olarak alan
Yunan hikmetiden miilhem Neo-Piatonisme cereyam ve onun
Islami izleri Mevlana‘da karsilasmistir. Bununla beraber onda
bu ikinci tesirin hakim bir rol oynadign goriiliiyor. Amr {bn-il-Fa-
riz'le beraber “Sarap yaratilmadin evvel biz sarhogtuk”®08 diyen
Mevlana, agk felsefesinde tipki Platon gibi kulli ve yiksek bir
varhfin istiyakim duymakta; biitiin sanatinda insan1 o yiiksek
varhga ulagtirmak igin cehtler gorilmektedir.

Mevldna'nin bedit pantheisine’i ~ Mevlana’da muhtelif te-
sirler altinda viicuda gelen ve bilhassa [slam syncretisme‘inden
miilhem olan tasavvuf Muhiddin Arabi'den ¢ok farkli olarak sirf
bedit esthétigue bir mahiyettedir. Diger pantheisme cercyanla-
rinda oldugu gibi tam bir metafizik sistem olmaktan uzaktir.
Bundan dolayidir ki Anadolu fikri larihinde Muhiddin tesirle-
riyle Mevlana tesirleri micadeleye girdigi zaman hakl olarak
birincisi galebe ¢almigtir. Bununla beraber onu surf bedii ve psiko-
lojik manzarasiyla miitalaa ettigimiz zaman, Tlrk tefekkiirii ta-

508 e mpdcsaid o)Wl e [Amr ibnii'l-Fanz'in Kaside-i Hamriy-
ye'si] bu beyitle baglar. Ayni manéya ok yakin Mevlana'mn da bir
beyti vardir ki Ibnii'l-Fariz’den miilhem oldugu anlasihiyor.
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rihinde oynadig ¢ok biytk rolinit tasdik etmek [azim gelir.
Mevlana, Islam mutasavviflanindan Hallac-1 Mansur gibi, mis-
tik bir agk felsefesine maliktir. Bu felscfe, onun biitliin fikirlerine
bedil bir ifade ve psikolojik bir tahlil kudreti vermektedir. Hal-
lac’tan sonra gelip o tarz: takip eden mistiklerden burada bil-
hassa Giilsen-i Raz sahibi Mahmut Sebisteri®®? ile meshur muta-
savvif Amr lbnii’l-Fariz'i zikredebiliriz.510 Mevlana ile onlar
arasinda ¢ok siki bir ifade ve fikir miinasebeti de goriliyor.511 O
derecede ki bir kisim Arap ve Iran mistiklerinde degmaya bagh-
yan bu bedif panteizm cereyanm, Mevlana’da tamarmiyla inkigaf
etmigtir. Bu sebepten dolay: onu bir mukallit veya toplayici de-
gil, fakat Islam fikriyatindaki bir cereyanin kemale gelmis gekli
addetmek dogru olur.

Bu umumi vasiflaryla Mevlana’y1 Léonard de Vinci®1? ile,
yahut Ronesans miitefekkirlcrinden Giordano Bruno ile mukayese

509 Seyh Eminiddin Tebrizi'nin miiridi olup H. 720°de dogum yeri olan
Tebriz civarinda vefat etmigtir. Mahmut Sibisterf biyik bir muta-
savvif oldugu kadar da alim ve gairdi. Tasavvufi agk yliziinden bir
middet tedris kirstistini, sohretim terk ederek inzivaya ¢ekilmigti.
En meghur eseri Giilgen-i Raz'dir.

510 Serefeddin Amr ibnii’l-Fariz 1181-1235 (H. 577-632) tarihleri
arasinda yagamig biiylik bir Arap mistik sairidir. Biitiin hayatin
Misir'da gegirdi. Divan'indan bagka Kaside-i Hamriye'si ile tanin-
mugtir. Bkz.: Brockelmann, Ceschichte der Arabischien Literatur, 1,
1898, s. 440.

511 Mevlana bir gazelinde:
TPIEY STNPLEY RV gINEL S -t
oW v la UL’ ‘,‘J‘}-Y g_.lI).‘— J|
Divor ki, tamamiyla bu mazmunu 1bnii’l-Fariz'in Kaside-i Hamriye'-
sindeki su beytinde buluyoruz:
e ookl SU e Ly
PSS ol L5 e b S
512 Leéonard de Vinci Ronesansin en biiyik miitefekkir sanatkarla-
nndandir. Onda panteist temayiil tamamiyla bedii bir mahiyet
almugtir. Onunla Mevlana arasinda evvelce Massignon’un yapms ol-
dugu daha ince ve tahlili bir mukayese yapmak miimkiindtir, 1425'de

Florence’da dogmug ve XV. asnin resim ve giirde en giizel eserlerini
vermistir,
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edebiliriz. Onlarda da platonik agk felsefesi panteist bir renge
biliriinmistir. Bilhassa ikincisinde bu daha barizdir. Su farkla ki
Bruno Mevldna'dan ¢ok fazla diyalektik¢i ve daha filozoftur.
Devirler, zihniyet ve medeniyetler arasindaki mesafeyi unut-
mak sartiyla bu cinsten bir mukayescyi Mevlana ile Goethe ara-
sinda da yapmak miimkiindiir. Spinoza’nin panteizmi ile kafas
tesekkiil cden ve romantik felsefc ile beslenen Alman sgairi, ayn
sekilde Faust'da en miikemmel bir panteist sanat yapmakta idi.
Su farkla ki biitiin [slam mistikleri gibi, Mevlana'da da tabiat
hemen hazfedilmis gibidir. Orada egya bir golge, ummamnn iize-
rinde bir dalga olup asil hakikat tabiatin arkasinda gizlenen
hakiki varliktadir. Halbuki Alman romantik felsefesinde ol-
dugu gibi Goethe’de de varhk bizzat tabiattir. Onlarin pathee-
isme’i kendilerini tabiattan uzaklagmaya, kendi iglerine ka-
panmaya, hasih bir acosmisme’e degil; fakat bilakis tabiata
kuvvetle baglanmaya, nazarim egyaya gevirmeye, bir kelime ile
naturalisme’e gotirir. Bu sebepten Mevlana ve Goethe gok genis
hatlariyla aym cinsten iki deha gibi gériinmelerine ragmen,
Islam ve Garp tefekkiirlerinin umumi karakterinde birbirlerinden
¢ok ayrilmaktadirlar.

Umumi karakteri — Mcvlana'min tasavvufunu iki noktadan
miitalea etmek mimkiindiir. Evvela o, [ran ve Yunan hikmetleri
arasinda miitevassit bir mevkidedir. Filhakika Mevléna’'yr ha-
zirlayan gartlar Feridiiddin Attar, Hakim Senai ve saire gibi
[ran'in gairleri olmakla beraber, onu inkisaf ettiren sartlar Yunan
felsefesinden milhem olan tasavvuf ve felsefe cereyam yani
umumi hatlariyla Yunan hikmeti idi. Bu iki hikmetten birincisi-
nin bilhassa humaniste, ikincisinin bilhassa kaderci oldugunu
evvelce goérmiistiik. Mevlana'min tasavvufi, timsali hikayeleri
ve ahldki numaneleri hakimane bir tasavvuf olup bu iki Alemin
ortasinda bulunmaktadir. Onda insanla varhk arasinda bir
ahenk ve muvazene kurulmusgtur. O suretle ki, Agk insanin varlik
igerisindeki ytliksck mevkiini, bununla beraber onun varlia bag-
liligint temin etmektedir. Mevldna, bir nevi hikmet yaptigim
tamamiyla biliyordu. Sadi’yi tenkit ederken onu Agk’tan mah-
rum olan sirf rationaliste ve micerret hikmet yapmakla itham
eder.
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Bundan sonra Mevlana'nin tasavvufunu, bizzat biiyiik Islam
mistikleri arasindaki mevkiine gére miitalaa edebiliriz. Bunlar-
dan en barizleri Hallac ile Ibn-i Arabi’dir. Hallac’in tasavvufu
herseyden evvel subjectiviste’dir. O, adeta Kierkegaard gibi in-
samin noksanhg ve kifayetsizligi tam ve mikemmel varhk
kargisinda duyulan nihayetsiz ve titkkenmez visali igtiyak: ile
baglamaktadir.513 Varligin metafizigi onun felsefesinde mihrak
degil, ancak tamamlayici bir unsurdur. Halbuki ibn-i Arabi’de
bilakis tasavvuf, tam bir metafizik sistemi halindedir. O, pren-
sip olarak biitin imkanlarin kuvvesi clan batini varhg aldiktan
sonra alemi, insani ve manevi hayatimiz1 onunla izah ctmekte,
ve o sisteme baglanmaktadir. Bunun igindir ki Muhiddin’de,
biittin Neo-Platonist mistikler ve cabaliste’ler gibi, psikoloji ve
ethique, kapal bir ontelogie'nin igerisinde erimigtir. Halbuki
Mevlana'min bedii felsefesi, sistem olmak itibariyle biitlin nok-
sanlifina ragmen, bu iki biiyitk temayliin ortasinda bir mevki
almaktadir. Onu, Massignon‘un yaphg gibi tamamiyla Hal-
lac'in tasavvufi cercyanina baglamak kabil degildir. Mevlana,
tipki Mahmud Sebisteri veya Ibnii'l-Fariz gibi tasavvufla sanati
birlegtirmis olmakla beraber onlardan ¢ok fazla sisteme ve hik-
mete temayil etmektedir. Bunu, bir cihetten Muhiddin’in diger
cihetten Feridiiddin ve Hakim Senai gibi ahlakgi mutasav-
viflarin tesirine atfedebiliriz. Suras1i muhakkaktir ki Mev-
lana’'nin escrlerinde gorilen cdebi ve hakimane kudret onlann
Anadolu’daki biitiin tasavvuf cereyanlarinda hdkim olmas: igin
kafi gelememis, onun kargisinda tam bir sistem arzeden Muhid-
din’in tesirleri ekseriye galebe calarak Bektasgilik, Melamilik
gibi muhtelif cereyanlar igerisinde devam etmigtir.

513 Suphesiz bu mukayeseyi ¢ok miiphem ve genis bir 8lgi igerisinde
yapiyoruz. Yoksa Kicrkegaard’in felsefesi onu vahdetgilige degil, bi-
lakis bir existentialisme irrationnaliste’e gottirmiistiir. Fakat Hal-
lacin Firavun ve Seytan telakkisiyle, Garp miitefekkirinin “Giinah”
ve “Yeis"teki namiitenahilik fikri arasinda bir¢ok miisterek noktalar
vardir: Bunun igin birincisinin Kitdbu't-tavdsin’i ile digerinin Traite
du désespoir'in1 mukayese etmelidir.
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Mantik ve Siir — Mevlana tasavvufta mantik ve dialecti-
gue'e hemen hi¢ miiracaat etmez. Onun iislubu dogrudan dogruya
timsali ve parabolique’dir. Nazari ve ameli biatan meseleleri ku-
gatan bir sistem olamayig;; Muhiddin tesirleri kargisindaki mu-
kavemetsizligi de buradan ileri gelmektedir. Bunynla beraber
sanat noktasindan bu cihet onun esasli meziyetini tegkil eder.
Mevlana bir nevi tasavvufi meldmet hissiyle sair olmadiim
iddia etmesine ragmen Divan'inda ve Mesnevt'nin bir¢ok yerle-
rinde mantika siddetle hiicum ve onu istihfaf ¢tmektedir:

“Ey dil ile stylenen séz! Ne zaman senden miistagni olaca-
gim. Yarabbi! Ecel bana gelmeden evvel, beni varlik delili olan
ilim ve amelden kurtar. Bilhassa halkin diline diigen mantik il-
minden beri farig et.”

“Benim bu s6zim hakiki halim igin taninacak bir geydir. Ya-
rabbi! Bu dilden bagka bana ruhani bir dil ver. Birligine ulagmak
icin gectigim yollarda ayaklarima bag olan begeri fikirlerim
gevsesin de kendimden yiikseleyim. {yilik ve fenahigin fevkine
citkayim. Ezeli varliginin kudsi sifatlarii sozsliz olarak
gonliimiin i¢inde soyliyeyim.”

“Soz soylemekten elimi yikadim, vazgec¢tim. manbiktan da
temizlendim. Lakin giinliik hayatin icablar: birbiri arkasindan
gelince tovbe abdestini tekrar bozmaga mecbur oldum.”

Goriiltiyor ki Mevlana, felsefe ve ilimle iilfet etmiyen ve
yalniz hal (extase) igerisinde yagayan hakiki mistikler gibi tam
ve mutabik tefekkiird ancak kelime ve hayalin tistiinde gormekte,
ve ona yiikselmeye ¢aligmaktadir.”’4 Siiphe yok ki biitiin akli ve

514 Bugiinkii ruhiyah ¢ok aladkadar eden, hatta Wurzbourg mektebinin
esash davalarindan birini tegkil eden bu hayalsiz tefekkiir mesele-
sine hemen biitiin Mistiklerde tesadif edilmektedir. Buna gére te-
fekkiir fiili egyadan aldifimiz mahsus intibalardan, hayaller ve keli-
melerden insa edilmis sun’i ve terkibi bir eser degildir. O, bitin bu
unsurlardan evvel mevcut olan orijinal ve evvelt bir suur fiilidir. Ke-
lime ve hayaller ancak onu ifade igi*. vasita vazifesini goriirler.
Goriiliiyor ki bu kanaat zihniyeci ruhiyata oldugu kadar ictimaiyat
telakkilerine de muhaliftir. Tefekkiird, mageri ve miisterek suura ait
degil fakat tamamyla ferdi ve derin bir psikolojik kike bagh addet-
mektedir. Bu itibarla Mevlana'y: da diger bazi Mistikler gibi bu yeni
ruhiyat cereyarumin davasina bilmeksizin igtirak etmig addedebiliriz.
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nakli ilimleri tahsil etmig, uzun miiddet miderrislikte bulunmusg
bir insan icin tekrar kelime ve hayali agarak immediat’a ulag-
mak istemek eh bliyitk ve yiksek bir cehttir. Onu, biitiin bu ceht-
leri sarfetmeyen yar: tmmi mutasavviflarla bir addedmeye im-
kén yoktur. Onun en yuksck tmmilesme (desinstruction) iddi-
asinda bile, yine aldig1 kuvvetli tahsilin ve ince felsefi tefekkiir
istidadimin biiytik rolii vardir, Nitekim yine o, tasavvufu ahlaki
bir telkin vasitas: gibi kullanmak, yani deruni ve ferd? hayatin-
dan cemiyete donmek mecburiyetinde oldugunu, tekrar kelimeler
ve hayallere bagvurmanin zaruretini itiraf etmektedir.

I'nsmziyetgi.‘ik ve Hiristiyanhik — Mevlana tasavvufunun,
ekseri tasavvuf cereyanlan gibi, hakim fikri insaniyetgiliktir,
Yalniz bu umumi insaniyetgilik fikri muhtelif tasavvuf cereyan-
larinda igtimai ve felsefi tesirlerle ayri ayri manzaralar ahr.
Mevlana’da insaniyelgilik psikolojik bir esasa dayanmaktadir.
Ona gore, zahiri ve sathi olan igtimal farklarn altinda insan
ruhunun biitinltgii vardir.

“Birgok Hint ve Tirk ayru geyi sdylerler — Halbuki iki
Tiirk’tin lisam birken maksudu ayridir.”

Mevléna diger bir yerde diyor ki: “Ben bir pergelim ki, bir
ayag geriatin lizerinde durmakta diger ayag biitiin dinleri dev-
retmektedir.” Bu ifade onun tasavvufu [slamiycte hasretmeyerck
tamamiyla insani ve kalli bir fikir haline getirdigini gosterir.
Selguk hitkimdarina kiiffar ile mucadeleyi tavsiye eden ve Haz-
reti Omer’in hikmetini distur olarak gosteren Muhiddin ile
Mevlana arasinda bu hususta da biiyiik fark vardir. Bundan do-
layidir ki Mevladna, inhisarci ve tahdit edici kinlere siddetle
aleyhtar oldugu halde, insani ve kiilli bir mefk{resi olan dinlere
karg:, sempatisini birgok vesilelerle gostermistir.

Mesnevi’'nin bir¢ok hikayeleri Yahudilik aleyhinde ve
Hiristiyanlik lehindedir: “Padisahi cuhudun taassubu cahilane
ile Nasranileri mazliimane katlettigidir”. “Nasaraya bir vezir-i
cihiidun mekri beyanindadir. Nakz-t [ncil kastiyle vezir-i
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mekkarin tahlit-i ahkam ecttigidir”. incil’de Nat-i Sultam
Enbiya mestar olup, ilaahir...15

Mevlana'nin eserlerinde goriilen Hiristiyanlhiga karg: bu ba-
riz sempatiyi harici bir tesirde aramak dogru degildir.>1® O, dog-
rudan dogruya [slami tasavvufun genis ve insani karakterinden
ileri gelmektedir. Vakia bazi [slamiyatqilar Mevlana’da, hatta
Ahiligin tegekkiiliinde bu nevi tesirler aramakta iseler de, Sema
ve saire hususunda oldugu gibi, burada da onu ispat etmek kabil
degildir.517

Mevidna'mn sanat — Mevlana'min viicuda getirdigi fikri ha-
reket, bir dereceye kadar XVIIIL. asir Almanyasi'ndaki Wagner
harcketi gibi genis ve terkibi bir sanat cercyam halindedir.
Fikirlerinden ayrnlmas: imkansiz olan Sema‘lart musiki, raks ve
cdebiyat birlegtirmektedir. Bundan dolay1 Wagner fikriyatinin

Nitekim Th. Ribot Hareketler ve Gayrimesru Hayat ismindeki eserinde
Carp mistikleriyle bir mukayese yapmaktadir.

515 Bu hikéayelerin baghklart Nahifi'nin Mesnevi tercimesiden ahinmug-
tir. Ask Ahlfk ismindeki kitabimza aldigimiz meghur “Stih-1 cuhudun
ategi” hikdyesi de onlardandir.

516 F. W, Hasluck, Bektagilik Tetkikleri (Cev.: Ragip HulGsi) Istanbul
1928, s. 136-141. Bu kitabin son faslinda miiellif Konya sultanlari
zamaninda Anadolu’da Hiristiyanlik tesirleri aragtirmakta ve bunu
bilhassa Mevlevilikie bulmaktadir. Mucllif bu kanaata delil olarak
Elliot'nun ve Redhouse’in baz1 miitalaalanm, Konya halkiyatinda
Platon’u tetkik etmig olan Plain’i zikretmektedir. Fakat biitiin bu
deliller kifi derecede kuvvetli telakki edilemez.

517 Ayni eserde Konya’daki bir Rum azizi ile Platon arasinda halk mu-
hayyilesinin yaptig1 yaklagtirmadan ehemmiyetle bahsedilmektedir.
Bu milellif Hindistan’'da Ekbergah zamamnda vapilan beynelmilel
din hareketi ve Bedreddin’in insani din fikri ile Mevidna’min hare-
keti arasinda benzeyisler ve yakinliklar gérmektedir. Az gok ayni
mahiyette olnr " {zere daha yakin zamanda Prof. Taeschner de Bi-
zans’ta Georgios ‘emistos Plathon’un dini hareketi ile Anadolu’daki
Ahilik cereyani arasinda miinasebe: aradi. Bkz.: Der Isldm: Ein Beit-
rag zur Frage der Isldmischen geistergut nach den Abendianden.

Fakat bu iddiaya da digeri gibi ¢ok giiphe ile bakmak mecburiye-
tindeyiz. Bu tarzda dini-iktisadt tarikatlar Ummet devrinin umumf
vasfidir. Esasen Ahilere Misir’da ve Maveraiinnehir'de de tesadiif
ediyoruz. Ahi Ali Misri, Ahi Ali Kutlug Sah gibi...
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viicuda getirdigi sanati tetkik etmek igin yalmzca operanin biin-
yesi tahlil edilecegi gibi; Mevlana'nin terkibi ve ictimaf sana-
tim anlamak igin de Sema’y1 tetkik etmck kéfidir. Anancye gore
Mevlana ilk defa Semsi Tebrizi ile mulakattan sonra Sema’ya
bagladi. Ondan sonra biitiin fikrl ve edebi faaliyetinin mihverini
tegkil etti. Sipchsalar’a nazaran Sema, halk i¢in memnudur;
¢linkli makbul olmiyan bir hali arttinir. Fakat Havas igin bilakis
ilahi askr kuvvetlendiren bir vasitadir. Mevlana’nin $ems’ten
ogrendigi Sema, sonradan ayin ve merasim olmugtur>18, Sema’da
bitin harcketler fikrl birer semboldiir: Carh atarak Sema,
Tevhid’e isarcttir. Sicramak, ulvi dleme ulasmak sevkinin ni-
hayetsiz dereceye geldigine isarettir. Ayak vurmak nefsini
oldiirmeye delalet eder. Kol agmak, vahdete ulagsmadan dolay:
siirurunu gostermektedir. O aym zamanda ‘nefsi emmare’ye karg:
zafere, yani tasavvuf telakkisince ‘cihad-t ekber’e igarettir.>19

Sema, iki tiirla yapilir. Biri bir daire etrafinda, digeri de
mihveri etrafinda donmek suretiyle. Birok tarikatlarda birinci
Sema'ya tesadiif edilir. Halbuki Mevlevilikte onunla beraber
bilhassa ikincisi goriiliiyor.520

Mevlana siirinin tasavvufi sembolleri olan ‘ney’, ‘sarap’,
‘agk” ve 'Sems’ tamamiyla Dionysos ve Cemsgit ayinlerini hatur-
latmaktadir. Liber-Dionysos'in kiiglik Mysteres'lerinde dans,
ahenk ve veznin biiyiik bir mevkii vardi. Orada da sarap, musiki

518 Sema hakkindaki izahati Sipelisalar’dan ve Lfliki Dede Tezkeresi'n-
den aliyoruz. Bununja beraber Sema bagh basina bir tetkik mevzuu
tegkil edecek kadar mithimdir.

519 Tasavvuf telakkisinde Cihad-1 Asgar dinin nesir veya miidafaasi igin
yapilan harp oldugu halde Cihad-1 Ekber nefse hakimiyet igin
yapilan miicahededir. Tasavvufta asil miihim olan ikincisidir. O
yapilmadikga birincisinin higbir kiymet ve manés: kalmaz.

520 Endilisli feylesof Ebu Cafer fbn-i Tufeyl'in Sk nl o~ (Hay ibn
Yakzdn] ismiyle meshur olan &<t aist S0 QS (Kitdby Esrdru’l-
Hikmeti'{-Magrika] adlh felsefi romaninda Sema’m bu iki gekli, higbir
din? ve ananevi kayda baglanmaksizin izah edilmektedir (Et-
tabakiti’l-ild, Matbaatil’s-saadet, 1327-1909, s. 59). Bu kitap XIII.
asirda Latince’ye Philosophus Autodidactus ismiyle terciime edildigi
gibi 1923 senesinde de Mifirab mecmuasinda Tiirkge'ye terciime ve
tefrika edilmistir.



282 Tiirk "T'efekkiirii Tarihi

ve raks insant ulvi aleme yiikselten vasitalardir. Eski Iran ve
Anadolu kavimleri vasitasiyla Eski Yunanilere kadar gelen bu
erotique ve sirri ayinlerin, adeta 1slam? devrin Anadolu’sunda da
devam ettipi ve [slam akidesi igerisinde yagadigima inamilacak
gibidir.”?1 Fakat butiin bu ihtimalleri kuvvetlendirecek, yani
Mevlevilik hareketinin Islam? ananeden ziyade Yunan tesirle-
rin¢ merbut oldugunu gosterecek hicbir csash delile malik degi-
liz. Semsi Tebrizi'nin muhayyel bir gahsiyct oldugu, isminin de
Cemsit'te oldugu gibi sirri bir sembolden bagka birgey olmadigh
hakkindaki tahminlere de artik imkan yoktur. Clanki{ bizzat
Sems'in eserine malik bulunuyoruz.22 Mevlana’dan ¢ok evvel
Sema’min oldugu muhakkaktir. Evvelce de gosterdigimiz gibi
feylesoflar ve kelamalar tarafindan manas1 ve megrulugu miina-
kasa edilmis olup Ciincyt ve Beyazid zamanindan Mevlana'ya
kadar biitlin intikal seyrini takip etmek miimkindiir. Fazla ola-
rak bizzat Orta Asya’daki tarikatlarda Sema’'min bulundugu
Necmeddin Kibra’min buna dair kitabimdan anlasilmaktadir.523
Diger ihtimali reddetmek miimkiin degilse de gimdilik ancak ih-
tiyatla karsilayabiliriz. Mevldna’min terkibi sanatindaki mu-
siki ve siirde aym suretle Isldm musikisinin tekdmiil seyrine
bagh olup onun bir halkasin: tegkil eder.524

521 Yunan’dan evvelki Anadolu iisturelerinde Cybelus ve Eleusis
mysteres'lerinde bu vasiflart bulmak mimkiindiir. Tarihi anane takip
edilirse biatin bu itikatlarin Mczopotamya'da Summer’lerden
dogdugu, oradan Finikeliler, Hititler ve Firikyahlar vasitasile Yuna-
n’a itikal ve devam ettii gorilir (Victor Magnien, Les Mysteres d'E-
leusts, Paris: Payot, 1929). Bu misterlerde sarap, raks, devran ve
musiki goriiliiyor. En mithim vasiflan giineg, topragin bereketi, te-
nasiil ve coffalmadir. Biitiin misterler adeta remui bir surette tenasiilii,
cogaltma ve arttirmay ifade etmektedir.

522 Fatih Camii Katiiphanesi'nde Semsi Tebrizi'nin Makaldt's vardir. Bu
suretle onu Yunan misterlerindeki glines gibi yalmzca bir sembol ad-
detmeye imkan yoktur.

523 Evvelce Necmeddin Kiibra‘ya ait fasilda Addabii’t-tarikdt ismindeki
escerden bahsederken Sema hakkindaki fikirlerini de izah etmistik
(Cilt 11, 5. 172).

524 Notalarin bulunmamasindan Mevlana zamanindaki musikiyi vu-
zuhla tespit etmeye imkén yoktur. Ancak yakin devirlerde lespit
edilmis olan Mevlevi musikisinin umumivetle Islam-Sark musikisi
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Sirrt psikelojisi — Mevlara’min tasavvufunda psikoloji, mih-
veri tegkil eder. Sirri tecriibenin oniinde adeta metafizik hazfe-
dilmis gibidir. “Otuz sene mecnun gibi senin igin kogtum, dolag-
tum. Issiz, vahgi bir adada ki orada da, yas kuru higbir seye te-
sadiif olunmazdi. Ah, 0 zaman ben senin bittiin varlik oldugundan
gafildim. Aklm iman ve kifir xaygusunda kalmigti. Ey gonal!
sen iki cihan diginda bir hakikat kdinatisin. Her sey sendcen iba-
ret; fakat sen hergeyden miinezzehsin.”

Goriiliiyor ki Mevlana’da tasavvuf, kolayhkla bir idealis-
me’e ulagmak istidadindadir. Tasavvufun gayesi, rubun buyiik
bir siikGna (sérénite) ulasmasidir. Bu kemal hali ilimle, zihnin
miicerret ingalaniyla, hatta faziletle degil, fakat yalmzca ruhi
kuvvelerin en yiiksck tevettiiriinii kazanmas: yani agk ile elde
edilir.

“Ask fazilette, ilimde, defterde, kitap sahifelerinde degil-
dir. Halkin dilinde dolagan yol agiklarin yelu degildir. Ask, nu-
rani bir agactir ki dallan ezelde, kokleri ebettedir. Bu Agk tuba-
sinin®? ne argta dayandigy, ne yerde ulagtign bir nokta vardir.”

Mevlana’ya gore agk, Platon gib1 ruhun zihnilesmis olan bir
yitkseligi degil, fakat Neo-Platonistlerde oldugu gibi esya ve
kesretle butiin baglarini keserek insam hirlige ve biitiinliige gotii-
ren bir istigrak (anthousiasme) halidir Binacnaleyh tamamyla
teesiiridir. Bu manada o sirf zihni olarak anlagilan Platonik agk-
tan oldugu kadar bir insiyak gibi alinan cinsi agktan da ayridur.
Hedefi Allah yani nihayetsiz varlik oldugu igin ulvilestirilmis
olan hudutsuz bir ihtirastir. Biitin mutasavviflar gibi Mevla-
na’'nin da, ‘sirrf’ tecriibesinde takip ettigi ushl, begeri ihtiraslan
birer birer oldiirerck yalmz ilahi ihtirasi hakim kilmaktir.
Ctinkii diger ihtiraslar —ona gore- hudutlu olan uzviyet ve muhite
baglandiklan igin ruhu bir ¢ember igerisine alarak hiirriyetten

icerisindeki mevkiini tayin edebiliriz. Bunun hakkinda, Hellmut Rit-
ter, Zeitsehrift fiir Vergleichende Musikwissenschaft da Mevlevi
musikisi hakkinda miihim bir makale negretmistir.

525 Bu parca Mevldna’min Divan-t Kebir'indedir. Tuba méalum oldugu
tizere, Kur'an'a nazaran kokleri yukarda ve dallar asaida uhrevi
bir agactir. Mevlana, agki Tuba’ya benzetmekte, gékten yere indirmek
istemektedir.
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ve siikiindan mahrum edeccklerdir. Bu gosteriyor ki Mevlana’nin
tasavvufi psikolojisinde esas tamamiyla hasbi bir hakikal arag-
tirmas: degil, fakat ingirah ve sitknunu kaybetmis olan ruhlara
sclamet vermek ihtiyacidir. Filhakika Anadolu Selgukilerinin
son devrinde Turk alemi, siyasi noktadan, az ¢ok bu vaziyette
idi. Cengiz istilasi, Ehlisalipler, Anadolu'nun pargalanmaya
dogru gidisi bu mistik havanin kuvvetlenmesinde biliylik bir
amildi. Mevlana’'yr yalniz bu igtimai tesirlerle izaha ¢alisgmak
hata olursa da, Anadolu’nun bu devirde en ¢ok dinlenen sesi ol-
masinmi herhalde burada aramaliy1z.

Mevlana’min sirrf tecriibesi uykusuzluk, aghk ve orug miica-
hedesiyle baglar, Tasavvufun birinci mertebesi ‘takva’ yani nefse
ait butin hazlardan sakinmaktir. Onlara esir olmak bir zaaftir;
fakat daha biyiik zaaf onlardan sakimyormus gibi gdriintip yine
esir olmaktir ki, mutasavviflar buna ‘takiyye’ diyorlar. Bu saf-
halardan gegen insan arbk ‘cezbe’ ve ‘agk’ haline ulagir. Ondan
sonra, ‘sirri’ tecribenin yiiksek dereceleri olan ‘zikr’ ve ‘istigrak’,
daha sonra ‘havf’ ve 'hasyet’, ‘'rica’ ve ‘bast’ nihayet bttiin ruhi
mertebelerin tistiinde ‘siilak’ ve ‘kemal” mertebesi gelir.526

Membalar: - Eskiden beri Mevlana'nin babasi cihetinden
kuvvetli bir kelam ve naklf ilim terbiyesi aldiktan sonra birden-
bire conversion gegitdigi iddia edilir; bunu teyit igin de ekseriya
Sems ile milakatinin yaptig: ani degisime delil olarak gosteri-
lir. Halbuki Mevlana ve babasimin hayat tetkik edilince bunun
boyle olmadig; bilakis kiiglik yaglarindan beri tamamiyla ta-
savvufi ve sanatkrane bir terbiye ile yetigtirilmis oldugu
anlagilir.

Evvelce de gordigumiiz gibi daha kigiik bir yagta iken Fe-
ridiiddin kendisine eserlerini hediye etmig ve ¢ocuklugu bu bityiik
fran mutasavvifimn tesiriyle gegmistir. Mevlana’mn Muhiddin‘i
istihfaf ettigine dair baz rivayetler zikredilmesine ragmen onun
kuvvetle tesiri altinda kaldig1 tahmin edilebilir. Dogrudan dog-
ruya manevi terbiyesini aldig:i Burhaneddin Tirmizf de mithim
bir mutasavviftir, Bitin bunlar Mevlana’nin fikrf tesekkila

526 Mendkib-1 Sipehsaldr, Istanbul 1331, s. 46, 59, 61, 65, 75, 77, 81, 84,
91, 102, 106 vd.
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iizerindeki ikinci derecede amillerdir. Sphesiz onlarin en mii-
himmi, bizzat Mevlana’'nin babasidir. Clinkii Mevlana, ti¢ yagin-
dan yirmi iki yagina kadar babasinin nezareti altinda ve onun
izini takip ederek, hakiki ve fikri bir seyahat hayati yagamus,
[slam medeniyetinin o zamanki en canli fikir merkezlerini geze-
rek sahsiyetini kazanmigtir. Bundan bagka Bahaeddin Veled'in
kendi escri tetkik edildigi zaman, oglunun gahsiyeti Uzerinde ne
kadar miiessir oldugu daha iyi anlagihr.527

Bahacddin Veled'in Madrifii’l-avdrif ismindeki ug ciltlik
mensur kitabi Mevlana’nin sanatkérane tasavvufunun bitiin fikrf
esaslarini ihtiva elmektedir. Bu kilapta, tipki Mevlana’da ol-
dugu gibi tamamiyla enflisiyetgi ve estetikgi bir mistik diinya go-
riisii vardir. Bu biiyiik cserin siklet merkezini insamin killi var-
higa ve Allah’a kargi agki tegkil eder. Yaradihgim sirmn, bu agkta
gizlidir. Butin kainatin devir ve harcketi, yildizlarin seyri,
canli mevcutlarin sehvet ve temayulii, muhtelif sekillerde bu
killi agk: temsil ederler. Insan onun mihraki ve duyurucusudur.
Goruliyor ki Mevlana’mn tasavvufu ne Muhiddin gibi bliyiik me-
tafizikcilerden, ne de Ferididdin gibi siref hikmetgilerden —dog-
rudan dogruya- miilhem degildir. Onun asil membai babasimn ta-
savvufudur. Bahaeddin’in diger eserlerini gimdiki halde bilmi-
yoruz. Fakat climizde bulunan bu ¢sash kitap, bize bu fikri
ananenin kuvvetini géstermek igin kafidir. Zaten Anadolu’nun or-
tasinda, her tiirlii fikrf ananeden uzak bir tasavvuf ve giir ham-

527 Bu kitabt Dr. H. Ritter'in yardimiyla Halis Efendi'nin kiitiiphane-
sinde buldum. (Dariilfiinun Halis Efendi Kiitiiphanesi, 3365, Mairif
el-Avirif) Eser bir buyiik cilt igerisinde {i¢ kitaptan miitesekkildir.
Birinci kitabin sonunda

3 gl dlaa -"_’Q\ﬁ-ﬁ‘,‘:-_uiﬁ—- ";}Iitﬂh L‘_’l!fd_’" _LL@I\_EJL:.U\_JESJ”,J
Sl danl o dara o _dbas gy el axS L !

[Temme'l-kitabiil-ma‘arif el-cildii'l-evvel ti-evsati rebi’u'l-dhir senete
erbaa ve tis'in ve tisa-mi’e el-hicreti'n-nebeviyye. Ketebehi'l-fakir
Dervis Mustafd bin Muhammed bin Ahmed el-Konevi] kitabesi
gbriluyor. Bu kitap 79 yaprakhir. Ikinci kitap aym senede ayni adam
tarafindan yaziinug ve 119 vaprak, ticlinci kitap 1000 tarihinde aym
adam tarafindan yazilimig olup 71 yvapraktir. Kitabin tetkiki, Mev-
ldna ve Sultan Veled‘in eserleriyle mukayesesi Anadolu fikrf tarihi
noktasindan bagh bagina bir mevzu tegkil eder.
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lesinin birdenbire meydana gqikivermesi kolay kolay kabul cdi-
lemez. Bu yeni cereyanin eskiden beri mevcut olan klasik Arap ve
Acem tasavvuf cereyanlarindan ayrilmas: bagka suretle de izah
edilemez: O suretle bir taraftan Necmeddin Kiibra ve halifeleri-
nin diger taraftan Bahacddin Veled’in Anadolu’ya yerlesmeleri
Anadolu klasik tasavvufunu dogurmus; ona derin ve sanatkaranc
bir ruh vermisg; evvela Mevlana'yr sonra da dogrudan dogruya
Tiirkge ifadeye muktedir olan Yunus'u yetistirmistir. Bu tekamiil
bize Tirk tasavvufunun artik Yesili Hoca Ahmet’te oldugu gibi
didaktik bir mukallitlikten gikarak kendi hiiviyetini bulmaya
bagladifim; yiksck tabakalarda tesekkiil ederek Mevlana'yr ve
kitleyce dogru inerck, milletin igine sokulup Yunus'u yarattigini
gosteriyor.528

528 Kopriliizade Mechmet Fuat, “Hoca Ahmet Yesevi ve Yunus Emre”,
Tiirk Edebiyatunda fik M iutasavorflar, istanbul 1339, Fuat Bey bu ese-
rinde Hoca Ahmet'ten Yunus’a dogru vukua gelen ¢ok biiyiik
tekamiilii gostermektedir. Eserde bu tekdmiiliin Anadolu yiiksek ta-
savvuf harcketleri arasindaki amilleri tzerinde durulmayarak bil-
hassa edebiyat tarihi noktasindan tahlil edilmistir.



VI

Terciime ve Serh

Turk tasavvufunun biiyiik klasikleriyle miivazi olarak bagh-
yan ve daha sonra onlari takip cden bir cereyan da bizzat Tark
tasavvuflammn klasik eserlerine dair viicuda getirilmeye bagla-
nan terctimeler ve cserlerdir. Bu nevi eserlerin gogalmas Tiirkle-
rin mysticisme sahasinda orijinal eserler telif etmeleri imkamm
hazirlamistir. Yedinci asir igerisinde inkisaf eden bu tercime ve
serh faaliyeti Osmanlilar devri esnasinda asirlarca miiddet
stirmiigtir. Tercimelerin artmas1 Tirkgenin gok seyyal ve remzf
olan mistik ifadeye i1sinmasina, onu ifade edebilecek bir hale
gelmesine sebep oldu. Boylece Ta'rifét-t Seyyid’de goérdugiimiiz
bir¢ok tasavvuf istildhlarnt VIII. asra kadar artik tamamuiyla
Tiirk edebiyatina mal olarak halk eserlerine kadar sokulmaya
muvaffak oldu.

Bu sahada Orta Asya’da elimize gegen cn eski tasavvufi ter-
ciimelerden birisi Heratli Malik-i Bahsi’'nin Ferididdin Alt-
tar’dan yapti Tezkiretii'l-evliya terciimesidir.52 Feridiiddin,
Huseynii'l-vaiz’in Mendkibii’l-Evliya'si, Mevlana Cami'nin Ne-
fehdtii’l-Uns't, Sefinetii’l-Evliyd ve Abdurrahman Mchmet
Nisaburi’'nin Tabakatii’s-Siifiye’si gibi mihim tasavvuf kitapla-
rindan istifade ederek bu telifi viicuda getirdigini soyliyor.
Tiirkge terctimesinde acemilik devrinin gegilmis ve lisanun iglek
bir hale gelmis oldugu goriiliyor.

Anadolu’da VII. asir nihayetinde yine Feridiiddin Attar'in
Mantiku't-tayr'im Giilgehri ismiyle taninmakta olan Kirgchirli
Siileyman Efendi manzum olarak terciime etmig ve tasavvufi ede-

529 Pavet de Courteille, Le Memoire des Saints, 1889 (Tiirkiyat Ens-
titiisti).
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biyatin naklinde bu suretle ilk muvaffakiyetli tesebbiisi yapmig-
tir.33% Aym asir igerisinde baglayan mistik Tiirk edebiyat1 {ize-
rinde bu terciimenin tesirini kaydetmek lazimdir. Anadolu
Selcuki devletinin inkirazina tesadif eden bu asir sonunda,
Kirgsehir fikir hayat: itibariyle biyiik bir ehemmiyet kazanmus;
Selgukilerle siyasi baglanm hemen hemen kesmeye baghyan Ca-
caoglu Nureddin ve Mustafa Beyler Kirschir'de ayr bir kiltir
muhiti viicuda getirmiglerdir. Haar Bektag, Alvan Celebi, Asik
Paga, Ahiligin miessisi olan Ahi Nimetullah Evran, Tapduk
Emre, Resul gibi Tirk mutasavwvifian bir mubhitte toplanmisg-
larch. Eserlerini muayyen bir maksada gore suurlu bir surette sade
Tiirkge ile yazmalan itibariyle de bu muhit ayrica biyik bir
dikkate sayandir. Selguk devletinin merkezi olan Konya'da Iran
tasavvufunu taklit eden ve eserlerini Acemce yazan bir klasik ta-
savvuf cercyam inkigaf ederken, ona rakip olarak Kirsehir'de
eserlerini yalmzea Tiirkge vazan veva hig degilse miithim bazi
eserleri tercime etmekle, halk igin talimi kitaplar viicuda ge-
tirmekle iktifa eden ilk suurlu milliyet¢i cereyan tesekkiil edi-
yordu. Iste Giilsehri'nin escri bundan dolay: tek bagina degil, fa-
kat biitiin bir cereyanin i¢erisinde nazari itibara alinmak icab
eder. Miitercim kitabinin telifine sebep olarak bir riiyasim nak-
lediyor.

Cennetin bir bahgesinde yedi kisi bir sotrada yemck yerler-
ken uzaktan onlara bakiyor. Onlar Giilsehri'yi sofralarina ¢agi-
rarak ikram ediyorlar. Bu yedi kiginin yedi biyiik Islam muta-
savvifi oldugu ve bunlardan birisi olan Feridiiddin’in kendisine
iltifat ve hitap cttigini gérerek muharrir rityasim bir vazifenin
ifasina davet gibi telakki ediyor. Boylece Feridiiddin’in escrini
terctime ediyor.

330 Evvelce Gilsehri'nin Ferienkname-i Sadi adli eseri Kilisli Rifat
Efendi tarafindan tab edilmisti. Mantiku't-fayr’ in birkag niishast
istanbul kiitiiphanelerinde vardir. Simdi Prof. Tacschner bu eserle
mesgul olmaktadir. Kitabin igerisinde

SridSIl e Yl Ghee S 5105 0\ ,s oU [Bdb Der-beydn-t Fiitiiv-
vel ez-Kildb-1 Mantia’t-tayr {i-Atuned el-Giilsefiri) adh kismim bir
risale halinde nesretmistir (Berlin 1932).
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Orta Asya’'da IX. asir baglangiainda Mir Haydar Azerbay-
canli Turk sairi Nizami Gencevi'nin Farisi olarak vazdigi Mah-
zen-i Esrar't nazim lisaniyla terclime etti. Bu eser Cagatay ede-
bivatinin mithim cserlerinden biri oldugu kadar da tasavvuf ta-
rihimizde zikredilmeye deger bir hadisedir. Bdylece klasik ta-
savvuf Anadolu fikri hayatina girdigi gibi Orta Asya’'nin fikrf
hayatinda da bir rol oynamaya bagsladi. Ve artik ilk defa olarak
terciime edilen bir Arap veya Acem mutasavvifi degil, fakat biz-
zat bir Ttrk sairi idi.33! Yalmiz tasavvuf cereyamt burada Garp
Tirklerinde oldugu kadar inkisaf etmedi.532

Yine ayni asir igerisinde Garp Tirkleri arasinda Nahiff is-
mivle taninmakta olan Sileyman Efendi, Mevlana'min Mes-
nevi’sini tercitme etti.533 Tirk tasavvufunun en orijinal ve yiiksek
eserlerinden birisi olmasina ragmen Acemce yazilmig oldugu igin
fikir muhitimize dogrudan dogruya niifuz edemiven bu eserin
halk arasinda taninmasina gerhlerinden ziyade hizmet etti.
Nahiff terclimesi manzum ve muvaffakiyetli oldugu igin fikir ta-
rihi kadar edebiyat tarihimizi de alakadar cder. Vakia bu
cserden bagka Lami'nin Nefehat terciimesi®3*, Hoca Sadeddin
Efendi'nin &~ &L, [Risdletii't-Kugeyriyye] tercimesi’3s, Yu-

u
e

Bu eseri Pavet de Courteille Fransizca’ya terclime ve negretmigti.
Mitercim Ali Sir Nevai'nin Mecalisii'n-nefais’ine miiracaat ederek
orada gordugli Mir Haydar-1 Meczup’la karistirmigti. Halbuki bu
eser H. 820 tarihinde yazildig1 halde digerinin H. 896ya kadar Hera-
t'ta yasadfn zikrediliyor ve ayrica bir Mir Haydar- Tiirk’den bah-
sediliyor ki muellifin bu ikincisi olmast lazim gelir. Ondan nakleden
Necip Asim Bey de Miri Haydar-1 Meczub’u asil miiellif olarak goste-
riyorlar. (fibetii‘I-Hakayik mukaddemesi).
n32 Cagatay cdebivatimn en biyiik sairi olan Mir Ali Sir Nevai'nin
Mahbnbii’l-kuliip ismindeki Tlirkge escri tasavvufa aittir. (Murat
Molla Kitiiphanesi, Diigimli Baba, No: 359).
533 Mesnevt Terciimesi, Stileyman el-maruf Nahifi (Murat Molla
Kiitiiphanesi, Ahmed-i evvel Vakfi, No: 637-638)

534 Nefehat Terciimesi, Mahmud tbn-i Osman Lamf (Murat Molla Kiitiip-
hanesi, Ahmed- evvel Vakfi, No: 639)

O35 Hoca Sadeddin Efendi, o200l aea;  {Terceme-i Risdletii’l-Kuy-
seyriyye) (Murat Molla Kitiiphanesi).
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suf b. Ali'nin manzum Manttku't-tayr terciimesi®3¢ gibi diger
tercitmeler de varsa da bunlardan higbirisi Nahifi'nin eseri ka-
dar edebi ve fikri kiymeti cem edememistir.

Nahifi'nin terciimesi ashyla beraber iki cilt halinde tabe-
dilmig olup337 serlevhalarina kadar kelime kelime ashina sadik
kalmaya dikkat etmigtir.

Dinle neyden kim hikdyet etmede
Ayriliklardan  gitkdyet etmede

Der kamigliklardan kopardilar beni
Niligim zdr eyledi merd i zeni

Serha gerha eylesiin sinem firdk
Eyliveyim ta serhi derdi Istiyak
Ney verir bir rdh-1 piirhiindan haber
Ask-1 Mecniin kissasin takrir eder

Beyitleriyle baghyan terciime, bu koca eseri nihayetine ka-
dar ayru sadakat ve kuvvetle nakletmeye muvaffak olmaktadir.

Osmanlilar devrinde yapilan terciimelerden bilhassa Bosna-
i Abdullah Efendi’nin Fusisu'l-hikem tercimesini, Kefelizade
Abdiilbaki Efendi'nin Abdiilkerim el Ceyli'den Insdnii’l-Kamil
terciimesini, Mustafa Hifz1 Efendi’nin Attar'dan Tezkiretii’l-Ev-
liyd terciimesini, Mehmet b. Mehmed Eggerif'in Hiiseyin Va-
iz’den Regahdt terciimesini zikretmek lazim gelir. Clinki bu eser-
ler, Islam tasavvufunun en esasl kitaplarimin Tiirk muhitinde
taninmasina hizmet etmigtir.

Evvelce gordiiglimiiz gibi tasavvufun esas: istinbat (interpre-
tation) oldugu i¢in, daha evvel Kur‘an’da oldugu tizere klasik ta-
savvuf eserlerinden de muhtelif manélar gikarilmaya baglandi.
Bu suretle muhtelif tasavvuf meslekleri ve tarikatlarin noktai
nazarlarina gore ayn esere dair bir¢ok sartlar meydana geldi.
Artik metinler ve tercitmelerden ziyade bu gserhler ehemmiyet

536 Terciime-i Mantiku't-tayr, Yusuf b. Ali (Murat Molla Kiitiiphanesi,
Diigiimlii Baba, No: 249).

537 Nabhifi, Terciinte-i Mesnei, 1, 5. 155; 11, s. 139 (Umum! Kiitiiphane, No:
3562).
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kazandi. Serhler, ayn1 esastan hareket etmesine ragmen o kadar
ayn neticelere vanlhyordu ki bundan dolay: baz1 serhlere adeta
sahsi eser nazaniyla bile bakilabilir.

ik biiyitk sarih Sadreddin Konevi'dir. Selgukiler za-
maninda baghyan ve Mevlana Celdleddin’in muasir1 olan bu zat
NIk [Nefehitii'l-ilahiyye] gibi mihim tasavvuf eserleri
telif etmig olmasina ragmen, bithassa Muhiddin Arabi'nin garihi
olmakla iftihar etmekte idi. Evvelce hayat ve eserlerini an-
latirken tafsilatiyla gérdiigiimiiz gibi Sadreddin Konya'da ve
diger bir¢ok Anadolu gehirlerinde biiyiik [slam theosophe’ unun
taninmasina sebep olmug ve Muhiddin felsefesini Anadolu tari-
katlar1 arasina yaymigtir. Sadreddin’in ¢ok hararetli dokunakl
serhleri sayesinde Muhiddin, Araplardan ziyade Turkler ara-
sinda taninmig ve birgok muhitlerde serbest tefekkiirtinden dolayi
aleyhinde yiurindtgi ve dinsizligine hiikkmedildigi halde Ana-
dolu’da fikirleri, Selguki ve Osmanli devletler tarafindan da-
ima hiirmetle kargilanmighir. Sadreddin’in en meghur serhleri
Seceretii’n-nii’miniye ile Fustis'a aittir.538

VIIL. asir ortalanna kadar Sadreddin’in agh$ ¢igirdan
bagka serhe tesadiif edilemez. Ciinkli bu devrede tasavvuf, naza-
riyeden ameliyeye, ceryan ve meslek haline gegmeye baglamsg;
bir taraftan da Tiirk edebiyatina derinden derine niifuz etmigtir.
Fakat bu asirdan itibaren artik tekrar klasik Tiirk, Arap ve Acem
mutasavviflarin1 gerhetmek ihtiyaglar1 dogdu. [k defa bu asir
icerisinde Davut Kayseri’'yi goriiyoruz, Davut, Sadreddin’in ta-
lebelerinden Kemaleddin Kasani’nin talebesidir. [Sadreddin-
*in]>3% Fusfls serhini okumusg idi. O vasita ile Muhiddin felsefe-
sine baglamyordu. Orhan Bey tarafindan [znik’e ¢agnimig ve
orada kurulan medresede vefatina kadar (751) birgok eserler vii-
cuda getirdi. Bunlardan en meshuru Fusfis gerhi idi. Bu gerh bil-
hassa islam tasavvufunun miikemmel bir hulasasi demck olan

538 Sadreddin Mehmedi’'l-Konevi, Serh-i Seceretil’n-niimaniye (Murat
Molla Kitiiphanesi, Ahmed-i evvel Vakfi, No: 645). Serhii’l-fiisiis
(Murat Molia Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, No: 210).

539 Bursali Tahir Bey, Osmanli Miiellifleri, [, 5. 67-69,
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mukaddemesiyle sohret kazanmigtir. Sonradan aym eserin bir de
muhtasarini yazmigtir.340

Bundan sonra IX. asir nihayetlerine kadar yine serh faali-

eti durdu. Anadolu'nun mahalli tarikatlar1 bu devre zarfinda
tesekkal etmisgtir.

Orijinal tasavvufi edebiyat ve tefekkiir bu devrede dogmus-
tur. X. asirdan itibaren bazi istisnalar1 bir tarafa birakilacak
olursa gigirlan devam ettirenlerden, yani taklitgiler ve iz gliden-
lerden bagka kimse goriilemez, Bundan dolay: IX. asirdan sonra
tasavvuf faaliyetinde biitlin siklet merkezini gerhler, hagiyeler
teskil etmektedir.

[X. asir igerisinde Molla Fenari talebelerinden Kutbeddin-
zade Mehmet Muhiddin bilhassa tasavvuf sarihi olmakla soh-
ret kazanmis ve 885'de Edirne’de vefahna kadar birgok serhler
viicuda getirmigtir. Klasik tasavvufu en iyi tetkik edenlerden bi-
risi oldugu halde eserleri tab edilememis oldugu i¢in az tamin-
migtir. En mithimleri Miftdhii’l-gayb ve Sadreddin’in Fusfis’una
yazdi serhleridir.?4l Aym asnin nihayetinde (900) vefat eden
Beyazid Rumi’'nin digeri gibi Fusiis ve Nusfis’a dair birer gerhi
vardir.342 902'de Dagistan’da vefat eden Baba Nimetullah
Mahmut ilk defa Fusiisu’l-likem’e hagiye yazmsg, bu suretle ga-
rihligin hududunu bir par¢a agarak eser hakkinda tahlili ve
tenkidi miilahazalara girmisti.

922'de Iskilip’te vefat eden ve Seyhiilislam Ebtissuut Efen-
di‘'nin babasi olan Yavasi Mehmet Muhiddin Efendi, Bedred-
din'in Varidat'im gerhetmistir ki bu escr bir asir evvel idam edi-
len bu biiyiik Tiirk mutasavvifina kargm umumi kanaatin ne suretle
degismis oldugunu gosterir.543

540 Bursalh Tahir Bey, a.g.e., I, s. 159.

541 Bursah Tahir Bey, a.g.e., I, s. 40.

542 Bursali Tahir Bey, a.g.e., 1, s. 169

543 Murat Molla Kiitiiphanesi, Ahmed-i evvel Vakfi, No: 665.
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Bu asirlar igerisinde Sofyali Bali Efendi’nin Fusiis gerhi®#4
ile onun haleflerinden Nureddinzade Muslihiddin Efendi’'nin
Varidat ve Nusfis serhlerini zikretmek lazimdir.545

XI. asirdan itibaren artik Muhiddin’in yarubaginda Mevla-
na Celdleddin gerhleri de gorulmeye bagladi. O vakte kadar
Arap mutasavvifi ile ayn1 ayarda addedilmezken gimdi birgok
sahalarda onun yerini tutacak kadar buyuk bir aldka ile takip
ediliyordu, Mevladna’ya kars1 aldka bir cihetten Mevleviligin
Osmanli devletine nifuzundan, bir cihetten de sanat ve tasavvuf
zevklerinin birbirine.gittikge yaklagmasindan ileri geliyordu. Bu
asirda ilk defa Sivash Abdiilmecit, Mevlana'min Mesneof ile
Kaside-i Mimiyye’sini ve Ceziretii'{-Mesnevi'yi gerhetti, Sem-
seddin Sivasi’nin halifesi olup kendi memleketinde ¢aligmakta
iken I1I. Mehmet tarafindan istanbul’a davet edilmis ve burada
1049’da vefat etmistir. XI. asrin en biyiik gsarihi Ankaravi'dir.
Ankarali Ismail Efendi, Mevlevi ananesi igerisinde yetisen sair
ve miitefekkirlerin en buyiiklerindendir. Alt cilt halinde viicuda
getirdigi Mesnevt gserhi en miihim eseridir. Bundan bagka Muhid-
din’in Ziibdetii’l-fusfis’unu terclime ve Sihreverdi'nin Heydkilti’n-
nar'ud® ile Fusisu'{-hikem'ini serhetmis, Mesnevi etrafindaki
mubhtelif telifleri tenkit ve Mesnevi'yi izah maksadiyla Halli
Miigkiildt-1 Mesnevi'yi viicuda getirmigtir. Resuhi. mahlasiyla
siir yazan Ismail Efendi'nin tasavvufi mahiyette bir de Divan’i
vardir.>¥”7 Ayni devirde Ankaravi‘den bagka bircok Mesnevi
sérihlerine daha tesadiif ediyoruz. Baglicalar Sirozlu Hasan
Zarifi, Bosnalh Mustafa, Sebuhf Dede, Dervis [lmi’dir. Fakat
vukuflu degildir. Onun eseri yakin zamanlara kadar Mesnevi'yi
takip edenler igin en esash mehaz vazifesini gdrmekte idi.
(fadesi agir ve tafsilatinda ¢ok daguuk ve hurdaca oldugu igin
ckseriya miigkiilatla takip edildiginden gikayet edilir.

544 Bursah Tahir Bey, a.g.e., I, s. 171,

545 Bu eser, Yusuf Ziya Bey tarafindan terctime edilmistir.
546 Bursali Tahir Bey, a.g.e., [, s. 24,

547 Bursah Tahir Bey, a.g.e., [, s. 43.
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Aym asrin diger bilyiik bir sarihi de Bosnali Abdullah Efen-
di'dir. Fusiis serhi, bu eser hakkinda yazilmig olan kitaplarm en
tam ve en mikemmelidir. Ik tahsilini Bosna’da yaptiktan sonra
Istanbul medreselerini ikmal etmig ve Bursa’da Bayramiligin
Melami koluna girerek ameli bir surette tasavvufa intisap
ettikten sonra Misir ve Hicaz’a seyahat yaprmg, oradan Halep
ve Konya'ya giderck bu gehirde vefat etmistir (1054). Fusus
serhinden bagka altmig kadar eseri vardir. Ayru gerhi Turkge ve
Arapga olarak iki defa yazmgtir.>48

XI. asirdaki diger biytk bir Mesnevi sarihi Sar1 Abdullah
Efendi’dir. Babasi Fas sehzadelerinden oldugu halde Istanbul’da
yerlegmis ve kendisi Istanbul’da dogmugtur. Bir aralik anasinin
amcas1 Sadrazam Halil Paga’nin himayesiyle Reistilkiittaphiga
kadar yiikseldikten sonra vazifesinden cekilerek 10 sene Uskii-
dar’da inziva iginde vagad:t. IV. Murat'in Bagdat seferinden
sonra tekrar devlet vazifesine dondii. 1071'de Istanbul’da vefat
etti. En meghur eseri beg cilt olarak telif ettifi Mesnevi serhidir.
Ondan bagka tasavvufa dair Semerdti'l-fudt isminde mihim bir
eser viicuda gelirmigtir ki bu digerinden ziyade halk arasinda
yayilmistir®?. San Abdullah Efendi‘nin gerhi, Ankaravi’ye na-
zaran daha kolay ve agik bir lisanla yazilmig oldugu igin, ondan
fazla ragbet kazanmigtir.

Bu asrin sonlanina kadar yagamig olan Arapkirli Karabag
Veli diye meghur olan Ali Aldeddin’in serhleri de ayrica zikre
deger.55" Alaeddin Efendi Kdsif-i Esrdr-1 Fushs isminde mufassal
ve Cimi-i Esrdr-1 Fustis isminde mubhtasar iki gserh viicuda ge-
tirmig ise de eserleri tab edilemedigi igin biytik bir sohret kaza-
namamigtir. Mamafih her ikisi de Bosnali'min eseri derecesinde
degildir.

XI1L asrin en biiytik Alim ve mutasavviflarindan olan Bursalh
Ismail Hakk: ayn; zamanda bilyiik bir garihtir. Yiizden fazla
olan eserleri arasinda bircok serhlere tesadiif edilir. Bunlardan
en mihimleri iki cilt halinde yazdift ve yalmz Mesnevinin 18

548 Bursah Tahir Bey, a.g.¢., 1, s. 100
549 Bursali Tahir Bey, a.g.e., 1, 5. 148,

550 Bursali Tahir Bey, a.g.., I, s. 28. Riih-t Mesnevt ismindeki cseri bil-
hassa chemmiyetlidir (Umumi Kiitiiphane, No: 3569).
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beytine ait olan gerhi ile tasavvufi bir tarzda tefsir edilmis olan
Yaziazade Mechmet Efendi’'nin Muhammediye’sine yazdig serh,
Feridiiddin’in Pendname’sine ve Necmeddin Kiibra'min Us#il-fi
Agere’sine yazdig serhlerdir. Bursal'nin gerhlerindeki en mii-
him hususiyet, goriiglerinde hiirriyet ve istiklale olan temayuli-
dir. Boyle olmakla beraber o da sarihlerin umumi ananesinden
ayrilmamig ve daima iistadlarnin ¢izmis oldugu kadroya sadik
kalmigtir.551

XII. asrin sonlanina kadar yagiyan Bahkesirli Salahi Efen-
di, Muhiddin Arabi, Ibnii'l-Fariz ve Mevlana’'nin muhtelif cser-
lerine vaptig: serhleri ve Mesnevi terclimesiyle meghurdur. Alt-
miga yakin olan eserlerinin kism-1 azam terciime ve gerhtir. Ek-
seriya biyilik mutasavviflarin o zamana kadar terciime ve serh-
edilmemis olan eserlerini tercih etmis, bu suretle millf katipha-
nemizin tamamlanmasim temin etmistir.352 1200 senesinde vefat
eden Corumly Mehmedi’'l-kad1 oglu Mehmet Efendi’nin Fusds
serhini de bu devir escrleri arasinda zikredebiliriz. Ondan iki
sene sonra vefat eden ve Osmanlilar devrinin tamnmis dlimle-
rinden olan Mustakimzade'nin de bazi Mesnevi beyitlerine ait
serhi, Imam Rabbani'nin Mekifbit terciimesi ve diger muhtelif
serh ve tercameleri vardir.

XIIL asrin son senelerinde yetigen (yani X1V. asir) diger bir
sarih de Harirfzade Kemal Efendi’dir. Tasavvufa ait kirka ya-
kin eseri icerisinde bir kismi da biyiik mutasavviflara ait gerh-
lerdir. Bunlardan en miihimi Bedreddin’in Viriddt'ina yazdigs
serhtir. llerde gorecegimiz gibi bir zamanlar miellifi idam edi-
lerek kitaplan toplathrnlmis ve okunmaktan men edilmis olan
bu zatin, sonradan fikri kiymeti anlagilmaya baglamigt. Iste bu
hakiki ve yerinde olan aldkamn alametlerinden biri de ¢ok ya-
kin bir zamanda telif edilmis olan Kemal Efendi’nin serhidir.353

Iste biitiin Islamf Tiirk tefekkiiril esnasinda biiyiik tasavvuf
cereyanlarina ait yapilan baghca terciime ve serhler bunlardan
ibarettir.

551 Bursali Tahir Bey, a.g.e., 1, s. 104.
552 Bursali Tahir Bey, a.g.e., 1, 5. 155.
553 Bursal Tahir Bey, a.g.2., 1, 5. 155.



IX

Teskilat¢r Tasavvuf

Titirk memleketlerinde fikir harcketleri, diger Islam memle-
ketlerinden daha ziyade ve siiratle tegkilat halini almsg ve dev-
letlesmistir. Bunun sebebini bizzat Tiirk irkinin ‘El’ halinde ol-
dukg¢a devaml devletler kurmaga elverigli olmasinda aramali-
dir. Islam ilahiyati muhtelif Tiirk devletlerinde islami Tirk
hukuku ve siyasf felsefeyi viicuda getirdigi gibi; Islam tasavvufu
da suratle halkin arasinda yayilarak iktisadi ve ahlak? tegki-
latlar haline gelmigtir. Tiirk devletinin kuvvetle kurulamadig
ve gehirlerin kendi belediyeleriyle yagamaya mecbur olduklar
yerlerde mahallf iktisadi teskilatlarla birlesen bu tasavvuf ha-
reketi ‘Ahslik’, “Fitivvet’ vesaireyi meydana getirmigtir. Dev-
letin kuruldugu ve igtimai simiflardan herbirinin kendi biinyevl
sartlarina goére dini hayata bir sekil verdikleri yerlerde biyitk
tarikatlar teessiis etmistir. Nihayet ekseriya ortodoks olan dev-
letin dinf ve iktisadi inzibatina giremeyen, yani medrese ve
[slam? hukuk gekilleriyle tamamen uzlagsamayan gogebeler, te-
caniissiiz. halk kiitleleri arasinda tasavvuf bir nevi anargik hare-
ketin fikriyati halini almig; boylece devletin kuvvetlendigi yer-
lerde kaybolan bazi hetérodoxe tasavvuf hareketleri viicuda
gelmigtir. Iste bu i manzara altinda goriinen Tiirk tasavvuf cere-
yanlarina, umumft bir isimle “Tegkilatq tasavvuf” veya tasavvu-
fun ictimaf tegkilatlarla uzlasmasi diyebiliriz. Tasavvuf hare-
ketlerinin devletle uzlagmig, devletle aldkasiz veya devlete
aleyhtar olan biitiin bu gekillerinde umumi karakteri halkin te-
mayiillerini ifade ctmesi, bilhassa halk kiitleleri arasinda ko-
laylikla yapilmasidir. Medrese ilmi daima bir fikir aristokra-
sisi yaptigl, yalmz theocratique olan devleti mesrulagtirdigt ve
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ona dayandif: halde tasavvuf hareketleri ckseriyetle kiitlenin
insiyaklarina dayanmasim, demokratlagmasin: bilmistir. Clinkd
medrese ilminin dar zihinciligi —-mahiyeti iktizas: olarak- hal-
ka, gayr-1 suuri, sevki tabiflere inmeye muktedir degildi. Dini
mantigin dar kadrolarina sigmayan bfitin temaydulleri inkar
veya ‘tefkir’ etmesi halka onun arasinda doldurulmas: imkéansiz
bir ugurum agiyordu. Bu zihinci diinya gérisii insanlar arasinda
alim-cahil, stinni-gif, musliiman-kafir gibi muhtelif neviden iki-
likler yaratmak suretiyle kiitleye niifuz etmek imkanlarini biis-
bitlin kaldinyor; insanlarin kalplerine hitap etmeyi tamamen
unutarak onlari zihnf gemalar igerisindeki pion’lar haline geti-
riyordu. Halbuki tasavvuf ilmi-mantiki kadrolarin altinda la-
akliye (irrationnel) istinat etmesini bildigi igin, bizzat Eski Yu-
nan’dan gelen ve Islam medeniyetinde inkigaf eden klasik ilmi
halkin temaytllerine gore avamilestirmeye; halka, gayr-1 suuri
ve sevk-i tabiflere kadar inmeye muvaffak oluyordu. Bu sayede o
her yerde kiitle tarafindan aldka ve muhabbetle karsilamyor;
zamammn ilmi ve felsefl imkanlar nisbetinde bu temayiillerle
ilmi icablan birlestirebiliyordu. Bundan dolay: tegkilatg: ta-
savvuf muayyen zamanlarda halk arasinda dogan en samimi ve
hararetli tezahrleri ifade ettigi gibi; diger baz1 sartlar altinda
kiitlenin guursuz ve kendi kendine zararli olan ilcalarini da
koriuklemistir.

I- Ahilik

Ahilik, dini-iktisadi bir tesekkiildiir. Anadolu digindaki
Tiirkler arasinda da rastlanan bu teskilatin34 en fazla VII. asir
zarfinda Anadolu Selgukilerinin inhilaline dogru chemmiyet
kazanmaya ‘bagladigini gériiyoruz.3% VIIL. ve 1X. asirlar igeri-

554 Nefalatii’l-Uns’e nazaran Anadolu disinda Ahi Ali Misri, Aht Ali
Kutlug Sah gibi bircok Ahf isimlerine rastlanmaktadir (Lamii
terciimesi, s. 500-505).

555 Bu devirde Mevlevilik ile beraber Ahiligin hemen biitiin Anadolu
sehirlerinde ne derecede yayilmus oldugunu bilhassa Efldki Dede Tez-
kiresi'nde goriiyoruz. Evvelce Mevlana’dan bahsederken Ahiler
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sinde Selcuk devleti yerine kiiglik beyliklerin kaim oldugu ve
Osmanli Imparatorlugu’nun heniiz Anadolu siyasi vahdetini ka-
zanamadif zamanlarda Ahilik yan siyasf mahalli tegekkiiller
halini almig, baz1 yerlerde hitkitmet kuvveti yerine gegmigtir.336
Ancak Osmanli imparatorlugu niifuzunu Anadelu ve Rumeli’de
tamamuyla tesis ettigi zaman artik bu tegkilat da liizumsuz kal-
mig ve kendiliginden inhilale baglamigtir.

Ahiligin, btin tasavvuf cereyanlan gibi iki noktadan mi-

talaas: lazimdir: 1) Anancvi mengei: Onun Anadolu’da miiessisi
Ahf Nimetullah Evran clarak meghurdur.3%7 Dabaklarin piri

556

557

hakkindaki bu malumata da temas etmigtik: Kitapta sik sik gegen
Ahilerden burada bilhassa Ahi Natir, AhT Musa Aksehri, Sultan Ve-
led zamamnda Ahi Ahmet Sah, Ahi Mehmet Bey, Ahi Mehmet Seyyid
Abadi, Ahi Coban ve babasi Ahi Kayser, Hiisameddin Gelebi’'nin
bitytikbabas: olan Ahi Tiirk, Derebeylerinden ve niifuzlu reislerden
biri olarak gosterilen Ahi Ahmet, Ahi Besare, Ahi Mustafa, Ahi Emir
Ahmet Bayburti, Ahi Muzaffereddin, Ahi Mehmet Divane’yi zikrede-
biliriz. Bunlarin en niifuzlu olduklar verler Konya, Ankara, Kay-
seri, Bayburt, Sivas olarak goriiniiyor. Arif Celebi 715’ de refikleriyle
beraber Bayburt'ta Ahi Emir Ali'nin sarayina misafir gitmis ve onun
tarafindan agirlanmig oldugunu bu kitapta okuyorusz.
Bilhassa Ankara Ahiflerinin bir devlet teskil ettikleri eskiden beri
sdyidir. Fakat bu mahalli idarenin oraya mahsus olmadigi, VIII.
asirda Sarki Anadolu sehirlerinden bir cogunda bu nevi idarelerin
bulundugu gorilayor. Selquk tarihlerinde Karamanlardan evvelki
devirde Riinut ve Fitya'mn niifuzunda, Cimri zamanindaki hadiseler
miinasabetiyle, bahsedilmektedir. (ibn-i Bibi Tarthi, Houtsma tabin-
dan Miikrimin Bey terciimesi).
Ahiligin miiessisi diye taninan Ahi Evran'in Kirgehir'de tirbesi ve
vakfiyyesi vardir. Kapisi lizerinde:

45_,-\”\;1& e o 3 o o Mr.b.'.“ il Jl I.'U_lbé

el 5 ol s e e i 5 gl e

[Fi-eyyami's-sultanil-muazzam Mehemmed Hén bin Murdd Han am-
merchii Al&G'd-devle bin Siileyman ff seneti sitte ve semanin ve semén-
mi’e] yazilidir. Tiirbenin sag duvarinda tamir eden Hasan Bey b. Seydi
Bey’in 854 tarihli kitabesi vardir. Ahf Evran Veli vakfivesi 676
senesine ait olup i feddl 5lpdh s I 5 o Sbal SN0l 0 [ve
kane'l-vakifu ve'd-devranu eg-Seyh Nasruddin Pir-i Piran Ahi Evrén)]
diye baslar. Vakfin hududu igerisine Kizilca, Kirgchir, Cardak
karyesinin yansi, Lodran, Kelban, Karahalil, Kizilkaya karyelerinin
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diye tamnan bu zata Ahilik Selman Farisi ve Suheyb Rumi’den
intikal etmistir. Biitin Ahfler arasinda bu ananevi gecereye ¢ok
ehemmiyet verilir. Fakat bu sccerclerde bahsedilen isimlerden
miihim bir kismun tarihce tespit ctmek migkil oldugu gibi, diger
bir kisminin da tarihi gahsiyetleriyle cfsanevi sahsivetleri ara-
sinda biiyiik farklar gorilmektedir. 2) Igtimai mengei: Ahflik
bilhassa Anadolu schirlerinde kiigiik sanat sahipleri arasindaki
iktisadi bir tegkilattir. Orta zaman cemiyetlerinin bariz vasfi
olan korporasyon tesckkiilii, loncalar, gedikler, csnaf tegkilat:
bunlarda da goralur. Tegkilatin tizerinde tasavvuf bir nevi ide-
oloji vazifesini gormektedir. Bizi aldkadar eden bilhassa bu
cephedir.

Ahilik hakkinda gimdive kadar bizde ve mistegrikler ara-
sinda epeyce tetkikler yapilmigtir.558 Din, iktisat, hukuk tarih-

yarist... girmektedir. Ahf Evran’a ait efsanevi malumatt Haa Bek-
tag'in Vilidyetndmesi'nde buluyoruz.

558 Bizde evvela Biyitk Mecinua'da M. Cevdet Bey Ahiler hakkinda baz
makaleler vazdi (1334). Kipriliizade Fuat Bey muhtelif eserlerinde
ve bilhassa [stdm Ansiklopedisinde buna temas etti. Haya! mec-
muasinda Hasan Fehmi Bey, Ahilere dair bazi noktalar negretti
{1928). M. Cevdet Bey Arapga olarak Ibn-i Baluta Seyahatndmesine
Zeyil aciyla negrettifii eserde muhtelif menbalarda ve bilhassa Efla-
ki‘de Ahilere ait malumat topladi. Garpta da son zamanlarda bu
mevzu etrafinda bazt negriyat oldu. Franz Taeschner, Isiamica mec-
muasinin 1932/3 niishasmda “Iie Futuwwabiinde in der Turkel und
in ihre Literatur” adli mithim bir makale negretti. Aym mecmuanin
IV /1. fasiktliinde yine aynt miellif taralindan “Beitrage zur Gesc-
hichte der Achis in Anatolien” adli bir makale nesredilmisti. 1932"de
Georg Jacob’in 70. dogum senesi mitnasebetiyle ¢ikan nishada “Das
Futuwwatname des persischen Dichter Hatifi” adh bir makalede yine
Taeschner, farisi bir fiitiivvel eserini tahlil etti. Bizde evvelce Tarih-i
Ostnant Mecimuast' nda Ahmet Tevhit b. “Ankara’da Ahiler” isminde
bir makale negrettigi gibi, yinc mezkéir mecmualarda Ealil Ethem Bey-
‘in “Ankara Ahilerine Ait Tki Kitabe” adl bir makalesi vardir. Ta-
eschner 1932'de Berlin'de nesrettigi bir risalede Ahmedii'l-gilgch-
ri'nin Manttku’t-Tayr'inda “Bab-t Derbeyan-1 Fiitiivvet”i tahlil etti:
Das Futuwowet Kapital in Giilsehris altosmanisches Bearbeitung. G-
riliiyor ki bu mevzu bilhassa filologlan ¢ok aldakadar etmektedir.
Fakat heniiz iktisadi, hukuki, dini noktalar kusatmak tizere ta-
mamiyfa tetkik edilmemigtir.
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lerini aldkadar eden bu tetkikler Gzerinde burada uzun uzadiya
durmamiza imkan yoktur. Yalmz bizim igin lazim olan bilhassa
bu cereyan igerisinde viicuda gelmis eserler, bu cserlerin ahlaki
ve fikri mahiyetidir. Filhakika Ahiler, kendi tegkilatlarini
tespit etmck ve bu teskilatta hdkim olan fikirleri géstermek icin
Fiitiivvetname ismiyle bazi eserler yazmiglardir.5 11k devrelere
ait fiitlivvetnamelerin de bulunmasi muhtemeldir. Fakat bugiine
kadar ele gegen en eski fiitivvetndme ancak IX. asir iptidala-
rina®? yani Ahiligin inhilale bagladig devre aittir.
Futiivvetnameler tetkik edildigi zaman, orada tasavvufi bir
ahlakin nasil bir halk tegkilat: halini almig oldugu ve mubhtelif
meslek erbabi arasinda tesaniit vazifesini goérdigi anlagihr.>6!
Bu tesaniidiin yalmyz meslekler arasinda hodgameca bir kuvvet ol-
may1p, mensuplarina yliksck ve insani kabiliyetler verdigini
VIl asir baglarinda Anadolu’dan gegen ibn-i Batuta’'min seya-
hatnamesinden anhyoruz.562 Devlet kuvvetlendigi ve muhtelif
tegkilatlarin yavag yavag devlet himayesine girerek, hatta ona
her suretle boyun ¢gmeye mecbur oldugu zamanlarda bile Ahfler
bu ahldki vasiflarint kaybetmemiglerdir. Oldukca eski bir fii-
tilvvetnameye gore “Ahiye ve Seyhe gerektir ki beyler kapisina

559 Yukarda gordiigiimiiz gibi Farisi fitivveinameler de vardir. Tiirkge-
leri onlara nazaran venidir. X. asirdan itibaren adetleri ¢ogalmigtir.
Millet Kiitiiphanesinde 898, 899, 900, 901 numaralarda muhtelif
cesamette ve muhteva itibariyle de az ¢ok farkli fiitiivvetnameler
vardir.

560 Bu en cski Tirkge flitiivvetndme, Yahya b. Halil el Burgazi'ye ait olup
bir niishas1 Kopriiliizade Fuat Bey’in kitiiphanesinde, diger bir
niishasi Fatih Millet Kutiiphanesi’nde bulunmaktadir.

561 ibn-i Batute Seyahatndmesi’ nin 312. sahifesinden naklen: “Ahfler ya-
hut Ahiye-i fityan tagalliibe méni olduklan gibi eskiyaliga, zulme
kars1 da isyankar olup bizzat bunlar tenkil ederler.”

562 [bn-i Bafuta Seyahatnamesi, (Cev.: M. Serif), s. 312: “Biladi rumdaki
Tiirkmen akvamimn her vilayet ve belde ve karyesinde teskilatlart
mevcuttur. Ehli san’at, gayr-t miiteehhil genglerin biligtima bir reis in-
tihaf ettikleri gahsa Aht denir. Ve bu cemiyete Fiitiivvet denir. Reis bir
zaviye inga ve tefris eder. Arkadaslar giindiiz ¢aligip ikindi vakti
kazanglarimu zaviveye getirip ortaya koyarlar...”. Ayrica, s. 311,
314, 317, 321, 322, 325, 327, 328, 335, 336, 337, 339, 340, 342, 344,
350, 354'de Ahfler hakkinda tafsilat vardur.
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varmiya, belki Padigahlar ve beyler Ahinin ve Seyhin adinu
bilmiyeler. Kim beyler katina gire, kimseye gefaat eyliye. Ol
haramzadedir.”563

Fatiivvetnamelere nazaran her meslek ayni zamanda bir ta-
rikattir. Meslek igerisindeki terakki, tarikat icerisindeki dinf
ve ahlaki terakki ile muvazi gidecektir. Ahf olmak ve pestemal
kugsanmak igin miisbet ve menfi yediger garta riayet etmek la-
zimdir. Evvela yedi fena hareketi baglamak ve sonra yedi giizel
hareketi agmak lazimdir. Ahilik nazarinda bu yediger fazilet
ve rezilet sunlardir:

1- Hasislik kapisin1 baglamak ve lut@f kapisim agmak. 2-
Kahir ve zulim kapisim baglamak, hilim ve milayemet kapi-
sim agmak. 3- Hirs kapisini baglayarak kanaat ve riza kapisinu
acmak. 4- Tokluk ve lezzet kapisinu baglayip achk ve riyazet
kapisini agmak. 5- Halktan yana kapisimi baglayip Haktan
yana kapisim1 agmak. 6- Herze ve hezeyan kapisim1 baglamak
marifet kapisim agmak. 7- Yalan kapisimi baglamak ve dogruluk
(S1dik) kapisini agmak. Fitiivvetnameye gore ancak bu yedi fa-
zileti kazanan insan Ahf olabilir.

Gériilityor ki Ahfligin esas kaideleri biitiin islami tasavvufa
dayanmakta, onun zahitlik, feragat, ve dogruluk prensiplerini
kabul etmektedir. Ahi olmaya talip olan insan, tarikat erkdnin-
dan birine intisap edecek ve onun vasitasiyla “kusak kusamp
ehli tarik” olacaktir. Ahilige intisap bir nevi ahlaki, din{ ve
iktisad? mertcbe nizamina girmek demektir. Baghca {i¢ mertebe-
den gegilir: a) Yigitlik, heves eylemektir. b) Ahilik, baglamak-
tir. ¢) Seyhlik, tamam kilmaktir. Yahut diger tabirle Yigitlik
miiminlerin yoluna varmaktir, Ahflik evliya yoluna varmaktir,
Seyhlik peygamber yoluna girmektir. Fittivvetnamelerc gore bu
ii¢ mertebe tasavvufun geriat, tarikat ve hakikat dedigi iic mer-
tebeye tekabiil eder. Ahiler arasinda (Fiitiivvet) ilk mertebe olan
Yigitlik mandsina kullanilmakta, bu suretle bu risaleler ekse-
riya yalmz ilk mertebe i¢in initiation vazifesini gormektedir.

Fitilvvetndme bundan sonra kimlerin bu yola giremiyecegini
anlatiyor: Orada yalana ve kafirden bagka mineccim, dellal,

563 Fiitiivvetndme, Ankara-Maarif Vekaleti Kiitiiphanesi.
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kasap, cerrah, vergi memuru, avcl, muhtekir gibi insanlarin da
hari¢ tutuldugunu gorityoruz. Bundan anlagiliyor ki Ahilik yal-
nizca bir jktisadf tesaniit, yahut bir batini tegkilat1 degildir.
Orada bilhassa igtimai tesanlidii bozabilen, veya muhtelif gekil-
lerde suistimale elverisli olan biitiin meslekler teskilat diginda
birakilmigtir. Ahilik, biri Ebubekir digeri Ali'ye ulagmak tizere
(Kavli) ve (Seyfi) diye iki kola ayrilir. Bu taksimat oraya da-
hil olan mesleklerin askerf veya beledf mahiyetine nazarandir,
Osmanl devletinin kurulugu siralarinda Yenigerilikle Ahilerin
miinasebeti bu suretle anlagilir.564

Ahflerin silsilenameleri tetkik edildi§i zaman orada miiez-
zinler, sancaktarlar, tabibler, mirahorlar, seyhler, seyisler,
mekkariler, beyler, sipahiler, silahgorlar, yapicilar, nakipler,
planduzlar, scrhalkalar, miifessirler, reisler, ... gibi ¢ok mubhtelif
mesleklerin toplancdh@ ve ayni gecere igerisinde dini ve iktisadf
bir tarzda bunlarnn birlestikleri goriiliir. Fatiivvet babadan ogula
intikal etmez: “Bir kisi desekim benim atam Yigit bagidir yahut
Ahf idi Seyh idi, ben dahi $eyh veya Ahi olurum diyebilur mu,
olmaz. Bana ceddimden veya atamdan mirastir ve vasiyettir de-
meye kadir olamaz. Ogul atadan kugak kusanmak diriist degil-
dir. Eger atas: Peygamber dahi olsa ami cennete iletmezler, kendi
de olmaynca.”56> Ahilik bu surctle diger bir¢ok tarikatlardan
ayrilir. O, bir manada tam bir demokrasi hareketidir. Su kadar
var ki muasir demokrasilerin rckabeti yerine ahlakf ve iktisadi
tesaniidii prensip olarak almigtir.

Ahilik tegkilat1 igerisinde Seyh olmak igin pek ¢ok mezi-
yetleri cemetmek lazimdir: Hakka inanmak, halk arasinda in-
saf ile durmak, nefsini kahreylemek, ahlaken ve fikren biiyiik in-
sanlara hizmet etmek, eli alundakilere gefkat gostermek, dost-
lara nasihat ctmek, dervislere cdmertlik ve alimlere kars: te-
vazu gostermek, diigmanlara karsi hog dil kullanmak, cahile
kars1 miilayim ve himayekar clmak Ahilikte Seyhten beklenen
baghca meziyetlerdir. Bu suretle onlarin kazamlmast i¢in Ahfler
arasindaki ahlaki rckabet, yegdne miisamaha edilmis rekabet-

564 Kopriiliizade Mehmet Fuat, “Osmanli Devletinin Kurulusu Mese-
lesi”, Hayat, 1 (1927), 202-203, 222.

565 Fiitiivvetndme (Fatih Millet Kiitiiphanesi, No: 901).
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tir. Bir insanin Ahflik mertebelerini katederek Seyhlige kadar
yitkselmesi etrafindakilere en biiydk itimat hissi vermekten
dogan hakiki bir intihabin mahsuli idi.

Futiivvetnameler, Yigitlerin pestemal kusanmasi ve kusak
baglamas: hakkinda da etrafli izahat verir. Bunlar daha zi-
yade iktisat tarihini aldkadar ettigi i¢in temas etmiyoruz. En
eski fiitivvetname miaelliflerinden Yahya b. Halil el-Burgazi
cscrinde diyor kit “Ben gengligimde okumak yazmak bilmezdim,
Fakat futiivvet iglerini tanzim ctmek ve Ahjlikte gorilen gev-
sekligi ve hafifligi diizeltmek i¢in onlara rehberlik etmek lazim
olduguna kanaat getirdim. Cenabi1 Hak, Kur'an'da Ve ma er-
selna birasdlin illd bilisani kavmihi’ yani biz her kavme pey-
gamberini kendi dili ile génderdik. Bundan dolay: ben de fiitliv-
vet erbabina Tiirkge hitap etmeye karar verdim. Boylece otuz ya-
simdan sonra ockumak yazmak dgrentip baslica eserleri okuyup bu
kitab1 telif ettim.”2%% Bu ifadeden escrin Tirkge ilk fitivvet ki-
tabi olmasi ve tegkilahn gevsemeye basladi bir devirde onu
tanzim igin yazildig anlasihyor. Kitabin ifadesinde ¢ok agik,
dini millivetgilik goriiliiyor. Adeta Luther’in Almanya’da oyna-
di rolit kiigiik bir mikyasta oynamak istedigini soyleyebiliriz,
Siiphe yok ki bu milliyetgi suur yalmz Ahi Yahya'ya mahsus
degildir. Daha ¢ok evvel Asik Pasa Garipnime’sinde bunu agikga
ifade etmisti.®%7 Sultan Veled, Rebapndme’de ona hazirhk
yapmig, 598 Karamanoglu Mehmet Bey kitabeleri Tarkge'ye ge-

566 Yahya b. Halil Emir Gazi, Fiitiivvetndnme (Fatih Millet Kiitiiphanesi,
No: 901).

567 Agik Pasa’min Garipndime'sinde:
" Gergekim soylendi bunda Tiirk dili
Yani mdlum oldu mana menzili

Ciin bilesin ciimle yol menzillerin
Yermegil sent Tiirk ve Tacik dillerin

Kimesne bu dillere bakmaz idi
Ttirkgeye hergiz gontil akmaz idi.”
pargast meghurdur.
568 Sultan Veled de Rebapnime’de:
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virtmek ve resmi tahrirati Turk¢e yazdirmak surctiyle bu tema-
yiilleri resmilestirmisti. Binaenaleyh VIII. asir baglarindan I[X.
asra kadar Garbi Anadolu’da dini cdebiyatta millilesmeye
dogru bir umumi temayil Ahflik edebiyatinda da kendini gos-
termis ve artik Aht Yahya'min kitabim pck ¢ok Tiirkge fiitiivvet-
nameler takip etmigtir 59 Ahilik Ankara, Bayburt, Konya, Erzu-
rum gibi biiyitkk Anadolu merkezlerinde Osmanli imparatorlu-
gu'nun inkigafina kadar mahalli idareler kurmaya ve adeta
kiigiik gehir cumhuriyctleri viicuda getirmeye muvaffak olmugtur.
Bu mahalli tesekkilleri Avrupa’daki guilde’lere ve hanse’lere
benzetebiliriz. Iktidar mevkii iki nevi iktisadi aristokrasinin
elind¢ bulunan ve bu intihaplt heyetler tarafindan idare edilen
bu kiigik hiikimetler bir taraftan yeni kuvvetli derebeyliklerin
tesekkiiline zemin hazirlamag, bir taraftan da hdkumet kuvveti-
nin bulunmadi1 yerlerde mahalli siikiin ve asayisi temin etmig-
lerdir. Nitekim Osmanlhi devletinin kurulusunda da Bilecik,

“Tiirk dilin biliirmeseydim ben

Sozle bellu gistereydim ben”
yahut diger bir yerde

“Tiirkce bilmeseydim ben edeydim size

Sirlary kim tanridan deydi bize”
diyor ki bu suretle iyi Tiirkge bilmediginden sikdyet ve buna teessiif
ediyor. Filhakika onun kastettii Anadolu Tiirkgesi olup bu,
Mevlana ve kendisinde ekseriva Cagatay Turkgesi'nin hakimiyeti ile
izah edilir.

569 Ahf Yahya kitabinda géyle soyliiyor: “Bes Alldh G Taala futivvet il-
min ben kula ruzi kildi. S8yle kim yirmi yedi yagima erince cahil idim.
Yani okumak yazmak hi¢ bilmez idim. Amma alimleri yevlak severdim
ve dayim déanigmentlerle sohbet kilurdum. Hem fiitiivvet erkanin
biliirdiim. Pes andan Milds’a geliip taleb-i ilim kildim. Antalyalu
Mcvlana Hoca Muslihiiddin Nevver Allahu Rahehd mektebine
vardim eliften sabak aldim. Tann Taald okumag yazmag ig ayda
ruzi kildr... Aningiin Tiirkii dilinge yazdim kim okumaga goynii ola.
Netekim Kur'an icinde buyurdu (Hig peygamber vermedim illa kendi
kavmi dilince) pes bu Rum ili kavmi Tiirk dilin biliirler, biz dahi Tiirk
dilince beyan kildik.”
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Eskisehir, Bursa civarindaki bu AhI tegekkiillerinin tesiri olmug-
tur.570

Ahilik sirf Tirklere mahsus bir tesckkiil degildir. Bunu
diger Islam tarikatlari gibi iimmet devrinin beynelmilel bir
miiessesesi olarak goriiyoruz.>7! Nitekim ilk eserler Arapga ve
Acemce oldugu halde sonra yavag yavas Turkgelegmistir. Bununla
beraber onun en ziyade inkigaf ettigi ve yerlestigi memleket
Anadolu’dur. Bu méanada o bir milli mitessese halini almistir.
Ahiligin mengeini aragtiran miistegrikler onunla bazi Bizans dinf
hareketleri arasinda miinasebet aramakta iscler de bu mukayese
cok sathidir.572 Miigterck noktalar biitiin orta zaman medeniyet-
lerinin korporasyonlarinda tesadiif edilen noktalardir.

Osmanh Imparatorlugu kurulduktan sonra Ahilik tegkilat-
lar1 sultanhk himayesindeki Esnaf tegkilati halini aldi1.373
Yenigerilerin gitlbanklarinda, son zamanlara kadar devam eden
Debbaglarin dahill merasimlerinde bu eski fititvvet kaideleri-

570 Gibbon ile Ragip Hulusi Bey'in terciime ettigi Krelitz'in Osmanli
{mparatoriugu'nun Kurulugu hakkindaki kitaplariyla aym mevzua
dair Kopraltizade Fuat Bey'in makalesinde bu meseleye temas edil-
migtir. Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuastnda Ahmet Refik Bey
larafindan negredilen (1388) Orhan ve Murat Beylere ait vakfiye-
lerde fiitGvvet erbabi ile ilk Osmanllar arasimdaki miinasebeti ve
Osmanlilarla mesailerini birlegtiren Ahiler ve fakihler hakkinda
esash tafsilat bulmaktayiz.

571 Filhakika garp medeniyelindec goriilen corporation’lann dahili tegki-
latlari —bazi teferruat farklarina ragmen- aymi karakierleri ar-
zetmektedir.

572 Mesela Der Islam mecmuasimin 1929 niishasinda Franz Taeschner'in
“Georgios Gemistos Plethon, Ein Beitrag zur Frage der islamischen
Geislesgut nach den Abendland” adli makalesinde ve ayrica Byzanti-
nisch-Neugriechische Jahrbuch’'nun 1930 nishasinda Nikos A. Bees
de “Rénesansin baslangieinda gark ile garp arasinda bir rabila” adl
Gemislos Plethon’a dair bir makalede bu tezi miidafaa etdigini
goriyoruz.

573 1V. Mural zamaninda Islanbul’daki esnaf tegkilatint Evliya Celebi
Seyahatndame'sinin birinct cildinde, tafsilatile anlatmaktadir. Burada
onlarin merasim ve ayinleri hakkinda da baz1 malumatlara rastla-
maktayiz. Mustafa Paga’nin Netdyicii'l-Vukiiit'inda Yenigeriler ara-
sindaki giilbanklar zikredilmektedir.
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nin yasadig goriilir.574 Imparatorlugun tesekkiilii siralarinda
Ahfler en fazla Ankara’da toplanmiglardi. Ankara’da Ahf
Serafeddin ve diger baz1 Ahiflere ait cdmi ve mescitler zamani-
miza kadar kalmighr.575 Ankara’da Ahi Semseddin, Ahi Yusuf,
Ahi Kemaleddin, Ahi Hitsameddin Hiiseyin ve Ahi Ishak’a ait
vakfiyeler ve tomarlar bulunmugtur.576 Bu toplu vesikalar onla-
rin son devredeki siyasi faaliyetleri hakkinda tam bir fikir ve-
rebilecek mabhiyettedir.

2— Biiyitk Tarikatlarn Tesekkiilii

Tasavvuf hareketleri cemiyetin muhtelif tabakalarinda,
onlarin igtimal scviyelerine gore mubhtelif tegkilatlar halini
almis, bu suretle Tiirk memleketlerinde bazi esasl: tarikatlar vi-
cuda gelmigtir. Islamiyetin V., asirdan itibaren Orta Asya’dan
Anadelu’ya dogru gelen Horasan crenleri, Kiibreviler, Babailer,
Gaziler, Abdallar, Soffler, Kalenderfler heniz daha tegkilat-
lanmamis ve devamsiz tarikat baslangiclandir.377 Biyitk

574 Yahya b. Halil'in Fiitiivvetndme’sine merbul olup kendisine ait ol-
duguna dair bir sarahat olmayan diger bir kisimda debbaghgin silsi-
lesini yaziyor. Ahf Nimetullah Evran’in Giilgehri yani simdiki Kur-
sehir’de biitiin debbaglari lemsil etmcekte oldugu burada gériiliyor.

575 Aslanhane Camii, Ahi Serafeddin’in evvelce mevcut camiinin enkazi
tizerinde bina olunmustur (Ankara Salnimesi, s. 128, Millet Kiitiip-
hanest). Ahiligin batinilikle miinasebeti oldugu hissediliyor (Képrii-
liizade M. Fuat, Tiirk Edebiyatinda itk Mutasavviflar). Ahi Yahya'mn
fotivvetnamesinde “K. E. N. 'I. M. H. Y.” harfleri futiivvetin csas:
olarak goslerilir. Bayramilik Ankara’da kuvvetlestikten sonra
Ahilik izleri kaybolmug ve gehirde ortodoks bir tarikat zihniyeli
hakim olmugtur. Hact Musa, Hac Mukaddem, Hac1 Bayram, Haa
Dogan camileri bt devrenin mahsulleridir.

576 Ahi Serafeddin Camii minberindeki tomar (Ahmet Tevhit Bey'den is-
tinsah edilmistir) Ali'ye ulagan bir secere igerisinde biitiin bir Ahi
ailesini loplamakladir. Arkasinda herbirinin muhtasar terciime-i hal-
leri de vardir; diger bir lomarda Aht $erafeddin diye meghur olan Ahi
Mehmed’in torunfarmni on birinei gébege kadar almaktadir.

577 Képriiliizdde Fuat, Tiirk Edebiyatmda ik Mutasavmflar'imda ve
“Anadolu’da Islamiyet” adli makalelerinde bu ilk tarikat tegekkiille-
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Selguki, Harzem ve Cengiz devletleri sirasinda birbirini takip
eden muhaceret dalgalariyla beraber Anadolu’ya gelen bu dag-
nik dervig kafileleri biiytik mutasavviflara dayanmadifi ve
yalnizca miiphem bir tasavvuf temayiilii olarak kaldig1 igin teg-
kilatlart da kolaylikla dagilmakta idi. Ancak VIIL asir niha-
yetlerinden itibaren klasik Tiirk tasavvufunu takip ederek de-
vamli ve biiyitk tarikatlar meydana ¢tkmaya bagladi. Bunlardan
¢n mihimleri ve zamanmimiza kadar iz birakanlan Mevlevilik,
Bektagilik, Naksilik ve Kadiriliktir. Esasinda Trak’ta bir Arap
tarikat1 olan sonuncusu Anadolu’da yenilegerck bir Tirk tarikats
halini almgtir,

Mevlevilik — Biyiik Tiirk tarikatlan igerisinde en eskisi ve
en niifurlusudur. Vakia daha evvel Orta Asya’da Kiibrevilik
vardi. Fakat, Cengiz istilasindan sonra dagilmg ve tarikat ana-
nesini kaybetmigtir. Mevlevilik ise biiytik Tiirk mutasavvifi
Mevlana'nin fikirlerine dayanarak oglu Sultan Veled tarafindan
tesis edilmiy ve Selguki devleti yikildiktan sonra Karamanogul-
lar1 ve Osmanhlar zamaninda gittikge kuvvetlenerek Osmanh
jmparatorlugu’nun saray sinfina ve yiiksek ziimresine mahsus bir
aristokrat tarikat halini almishr.

Mevlana'nin yiiksek fikri ve edebi kiymeti olan eserleri, ta-
rikatin saray mubhitinde yerlegsmesinde amil olmugtur.

Sultan Veled, 1226'da (623 Hicri) Larende’de {simdiki Ka-
raman) dogarak Konya'da biyidmistiir. Pederinin vefatindan
sonra yerine gegti. Mevlana’ya mensup olanlar arasinda devamli
bir rabita tegkil edecek esaslars kurdu. Divan, Iptidindme, Inti-
hingnre ismindeki eserlerinde Mevlana’min bedifl tasavvufunu
didaktik bir hale getirdi. 92 yasinda vefat ettifi zaman Mevla-
na'min mensuplan biitiin Anadolu’da yayilmaya baslamigh.378
Ondan sonra yerini tutan Arif Celebi, Ahi Natur’'un oglu Eflaki

rinin nasil dofup kaybolduklari ve Anadolu’ya dogru akmlarla
beraber geldiklerini gasterivor.

578 Mevleviligin bu devirdeki intisar sahasmi Efliki Dede Tezkeresi
gosterivor. Veled Celebt, Drvar-1 Tiirki-f Sultan Veled adli bir eserde
Sultan Veled'in muhtelif eserlerindeki Tiirkge sitrlert toplamigtir. Bu
kitap hakkinda Tiirkiyat Mecmuast ndaki makaleye miiracaat.
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Dede ile beraber biitiin Anadolu’yu gezdi. Mevlana’nin gahsi oto-
ritesi sayesinde tegkilati her tarafta yapmaya muvaffak oldu.
Anadolu beylikleri arasinda Mevlevilik bliyviik bir ragbet ka-
zandi. Faaliyvet merkezi gene Karamanogullarn zamaninda Kon-
ya'da idi. Fakat Osmanli Imparatorlugu Anadolu’da siyasi
vahdeti tesis cttikten sonra Mevlevilerin [stanbul’da da niifuzu
artmaya basladi. Bizzat padisahlardan bircoklan tarikata gir-
diler.57% Saray edebiyatinin inkigafinda ve tasavvufi giirde mii-
him bir rol oynadi. Sultan Il Selim zamamnda, Galip Dede gibi
biiyiik bir gairin, Dede Efendi gibi meghur bir musikiginasin ye-
tismesine sebep oldu. Tarikat hemen hemen en feyizli eserlerini
bu siralarda vererek artik yarahicaihgini kaybediyordu. Daha
Tanzimat’tan evvel Avrupal tikirlerin memlekete girmeye bag-
lamas1 bu inhitatin baglangic1 olarak gasterilebilir. Mevlevilik
tarihini tespit eden birgok eserler meydana getirilmigtir, Sefi-
ne-i Mevleviye, Sefine-i Evliya bunlardan en mithimleridir.

Mevlevilerin reislerine ve reis ailesinden gelenlere “Celebi”
denilirdi.580 Bunun disindaki Mevlevi biiyiikleri ve tekke seyh-
leri “Dede” unvanun alirlardi. Ayin ve merasimlerinde kendile-
rinc mahsus bir zerafet ve kibarlik onlan diger tarikatlardan
ayinrdi. Mevlana anancsine fevkalade merbut olduklart igin ta-
rikat i¢cinde hemen higbir teceddiit yapilmamig ve ilk ayin ve
Sema’lardaki karakter muhafaza edilmisti. Yine bunun neticesi
olarak tarikat Acemceye, mengei Irani olan musikiye bagh kal-
mustir.581 Mesnevi gerh ve terctimeleri, tasavvufi siirleriyle bu
cereyanin Osmanlilar devrindeki saray fikrivatinda ne derccede
rol oynadigin bundan evvelki fasilda da gérmiigtiik. 82

579 TII Selim’in Seyh Calip ve Dede Efendi ile dostlugu tarikatin Os-
manhlar tarafmdan son zamanlarda fazla himaye gérmesine sebep
olmuslu.

580 Isldm Ansiklopedisi'nin 1. cildinde “Celcbi” maddesine miiracaat.

581 Tarikatin adabi igin Clement Huart'in La ville des Deriwiches Tour-
neurs’li ite Helmuth Riller’in evvelce zikrettifimiz sema ve Mevlevi
mustkisi hakkindaki bir makalesine, eski Malimat gazetelerinde Ve-
led Celebi Efendi’nin Mevlevilik hakkmdaki makalelerine miiracaat.

582 Hasan Ali, Tiirk Edebiyatina Toplu Bir Baksy (Istanbul 1932), Saray
ve tekke edebiyatlarina ait fasillar, Gibb'in Osmanlt Siiri Tarihi.
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Bektasilik - Haca Bektag’a nisbet edilen bu tarikat, bil-
hassa onun vefatindan bir asir sonra Osmanl devleti icerisinde
kuvvetlenmig ve Osmanh istilastyla beraber Anadolu’yu agarak
Rumeli ve Arnavutlukta yayilmistir.583 Bektasilik, Anadolu’ya
batin? geyhleri tarafindan getirilen Babailik’in halefi olmug ve
sonradan Hurufilik’le de karigarak yeni bir gekil almigtir.584
Fakat bu muhtelif ve anargik cereyanlan toplayan, onlarin tze-
rinde muntazam teskilatla zaman zaman devlete yardima veya
muhalif olan Bektasilik, bilhassa istila devrinin mahsuli ol-
dugu igin garptaki Templier, Hospitalier tarikatlar gibi muha-
rip bir karakter tagimaktadir.®®> Menbai Batinilik ve on iki
imamciliktan olan tarikat oynadif siyasi roliin icaplarina gore
‘sekiz imamcilik’58 inkilabini gec¢irmis, Mclamilik ve hatta son
devirlerde Naksilik ve koyu Siinnilik agilanny da kabul etmis,
bu surctle muhtelif dinf istikametleri toplamaya ¢abgan bir
syncretisme halini almgtir.?87 Bundan dolay: Bektag zihniyeti
eskiden beri bir nevi mezhepler pantheon’u yapmas: itibariyle

583 Hasluck’un Ragip Hulusi Bey tarafindan terciime edilen Bekiagtiik
Tetkikleri (Istanbul 1928) adh eserinc bakiniz.

584 Babailigin Bektasilik Gizerindeki tesiri hakkinda bilhassa Kopri-
lizade Fuat Bey'in Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar ile “Anado-
lu'da fslamiyet” adli makalelerine ve Mikrab mecmualannda “Hacr
Bektag-1 Vel adli makalemize Babailigin Mogollar devrinde Ana-
dolu’daki intigar1 hakkinda Hiiseyin Hiisameddin Efendi'nin Amasya
Tarihi'ne (Cilt 2, 1914) miiracaat ediniz.

585 Bektagi ocaklarinda, meydan cvlerinde duvarlarda asili olan alem,
teber vesaire gibi aletler, mzrak, balta bayrak suretindcki harp si-
lahlar: olmak itibariyle bu aldka goriiliir. Hiristiyan muharip tari-
katlarinda da bu vasiflara rastlanir. Ehl-i silip zamaninda dogan bu
asker? tarikatlarin aksiilameli de Bektasiler, Riifafler, Yenigeriler
gibi muharip tarikatlardir. Nitckim bunlarda da daima “11a- kelime-
tullah”, “Cthad fi sebilillah”, “Kizil elinaya gitmek” gaycleri ehl-i sa-
liplere mukabil Avrupa igerlerine sokulan istilay: takip etmistir.

586 Bektasilik Balim Sultan inkilabindan sonra sekiz imamalik istikame-
tine girmistir. Bu degisme binalann kubbelerindeki dilimlerde, ayin ve
merasimde kendini gdsterir. (Hamit Ziibeyr, “Hac1 Bektag Tekkesi”,
Tiirkiyat Mecmuast, 11 (1926), s. 365-384.

587 Bektastligin son kangik gekilleri hakkinda ctrafli malumat icin bkz.
Baha Sait Bey, “Bektagiler”, Tiirk Yurdu, V/6. Bektasi cdebiyatinda
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dinf tesamiih numanesi olarak gosterilir. Fakat buna tesamuhten
ziyade payen dinlerde oldugu gibi dinf kayitsizhik ve geniglik
demck muvafik olur. Bektasi siirlerinde rastlanan tasavvufi
hayret ve scepticisme, Hayyam vesairede gorilen mutat geklini
agarak adeta dinf bir opportunisme derecesine varir. Tarikatin
Anadolu’da ¢ok yayilmis olmas: bilhassa kizilbaslar, tahtaci-
lar, siraglar, ¢epniler gibi kapal itikatlan toplayan bir tegkilat
olmasindan ileri geliyor.?8® Bundan dolay:dir ki Bektasilik bir
taraftan bu gizli mezheplerden miistakil resmi bir tarikat bir ta-
raftan da onlarin manevi mihraki vazifesini gormekte oldugu
i¢in ikiye aynilmig ve butiin tegkilatinda son zamanlarina kadar
bu ikilik devam etmigtir.58?

Tarikatin miessisi diye meshur olan Haci Bektag, Mevla-
na’'min muasin olup X111, asir sonlarinda vefat ettigi tahmin edi-
liyor. Hakiki gahsiyeti karanhklar i¢inde kaybolmus olan bu
zatin cfsanevi ve ananevi gahsiyeti vefatindan iki asir sonra vi-
cuda getirilmeye baglayan Vildyetndme ve Mendkip kitap-
lariyla Bektagiler arasinda gayi olmugtur. Képriiltizade Fuat
Bey din ve edebiyat tarihine ait tetkiklerinde bu zatin hakiki
ve efsancvi sahsiyetine ait membalari mukayeseli bir surette

Melamilik tesirlerini bulmak miimkiindiir (Abdiilbaki Galpinarly,
Meldmilik ve Meldmiler, 1931). Il. Mahmut devrinde Yenigeri ocagi-
nin ilgast uzerine Bektasi tarikat1 da devlet tarafindan siki bir tahdi-
de tabi olmusg ve birgok ocaklar Naksilik perdesi altinda devam ede-
bilmiglerdir, Hac1 Bektag merkezinde de bu devirden itibaren Mcydan
evinin arkasindaki bir odada bir Naksf sevhi oturmakta idi.

588 Bektagilikle Kizilbaghgin miinasebeti hakkinda Yusuf Ziya Bey'in
Hayat ve Dariillfiunun flahiyat Fakiiltesi Mecmuasi'nda negredilen ma-
kalelcrine miiracaat. Bunlar daha ziyade etnolojik mahiyettedir.

589 Eski ad: ile, “Suluca Karahdyiik” olan Hac Bektag nahiyesinde Bek-
tagilerin iki merkezi vardir: Biri babalara, digeri ¢clebilere ait olan
bu merkezlerden birincisi intihaph olup asil Bektasi tegkilatinin ve
bilhassa Anadolu disindaki ocaklarin merkezidir. Ikincisi Hac
Bektag’a nisbet iddiasinda bir hanedana mahsus olup bilhassa
Kizilbaglar ve digerleri bu merkeze baglidirlar. Onlari ayiran zahirf
sebep Hact Bektas'in nesli meselesidir. Babalara gore Hac1 Bektag
miicerrettir ve nesli olmamighr. O ancak intihapla temsil edilebilir.
Ikincilere gdre Hac1 Bektag'in burnunun karu damlasiyla kadinak
ana hamile kalarak onun ziirriyeti hasil olmustur.
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negretmis olup®® bu nokta bizi dogrudan dogruya alikadar et-
mez. Vefatindan bir asir sonra [812 tarihinde] Hatip oglu ta-
rafindan Arapga’dan Tiirk¢e’ye manzum olarak terciime edilen
Makalit-t Erbain, Haa Bektag'in tegkilata ait ‘ritliel’ viicuda
getirdigi bir eserdir.5°l Bu kitapta oldukga kapah bir Stnni
akide perdesi altinda on iki imamcihk fikirlerinin telkin
edildigi hissedilir. Hac: Bektas, Orta Asya'dan gelen Horasan
erenleri ve Yesevilerin tesirlerini de tagimakta ve kirk makale-
sinde klasik tasavvufun dort makamim ve kirk derecesini nasil
katetmek lazim geldigini anlatmaktadar.

Bektasiligin intihaph olan ‘babalar’ tegkilatina gére Ana-
dolu ve Rumeli’de kirk esasli dergéh bulunurdu. Bunlar arasinda
dercce derece yiikselen bir baba, tarikatin merkezi olan Haa
Bektag'a gider ve orada vazife alirdi. Hacr Bektas dergdhinda
da vazifelerin muhtelif dereceleri vardir. En asagida Balimevi
babas: gelirdi. Ondar: sonra dergahin sayfiyesi olan Hanbag ve
Dedebag1 babalari, daha sonra misafirlerin atlannm biraktik-
lan kapiya bakan Atevi babas;, Ekmekevi babasi, konaklanan
Mihmanevi babasi, yemek ¢ikan Ascvi babasi, nihayet erzak
veren Kilerevi babasi gelirdi. II. Mahmut devrinde Yenicerilik
ve Bektasiligin nifuzu siddetle kinldigs igin en yitksck makam
olan Meydanevi kaldirilmig, bununla beraber Dedcbabalik ma-
kam: da lagvedilmisti. Tarikatlarin kaldinlmasina kadar en
yuksek makam Kilerevi addediliyordu. Bektasi ocaginin cn
yliksck ve canli mevkii Meydanevi idi. Umumi ve merkezi
‘ayin-i cem’ler burada yapilirdi. Erenler meydaninda on iki hiz-
met vardi: Tarikatg, Farag-t meydan, Halldk (yani berber}, Z&-

590 Képrilizade bu meseleye dair Paris’te Socielé-Asiatique’de bir ra-
por okudugu gibi, bilahare bu meseleye “Anadolu’da Islamiyet” ve
“Osmanh Devletinin Kurulugu” makalelerinde tekrar temas etmigtir
(Influence du chamanisme turco-imongol sur les ordres mystiques mu-
sulmanes, Istanbul 1929).

591 Bu kitap Emniyet-i Umumiye Miidtirii Aziz Bey tarafindan bulunmug
olup 1333/1917 senesinde tarafimizdan istinsah olunmugtur. Meveut
Bektagl metinleri daima Balim Sultan inkilabindan sonraya ait
oldugu cihetle H. 812 tarihinde yazilmig bu eser bilhassa bu degisme-
lerden uzak kalmas itibariyle Bektagilerin ilk geklini gésleren mithim
bir vesika tegkil etmektedir,
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kir, Sofraci, Tbrikdar, Saki-i meydan, Hadim-i meydan, Gézcd,
Pervane, Cirakg, Kapicl. Ayin-i cem buyiik bir heyet huzurunda
yapilir, fakat bilhassa bu on iki kisinin, On iki imam temsil et-
mek tizere vazifeleri olurdu. Erenler meydaninda daima on iki
post bulunurdu: Baba postu (Horasan postu}, Asg1 postu (Seyyid
Ali Sultan postu), Ekmekgi postu (Balim Sultan postu), Nakip
postu {(Kaygusuz Sultan postu), Ataci postu (Kamber Ali Sultan
postu), Meydancik postu (Sari Ismail postu), Tiirbedar postu
(Karadonlu Canbaba postu), Kilerci postu (Hacim Sultan postu),
Kahveci postu {Seyh Sazeli postu), Kurbanc postu (Ibrahim
postu), Ayakq postu {Abdal Musa postu), Mihmandar postu
(Hizir postu). Erenler meydaninda talip telkinden gegirilirdi.

Bu telkin aga$ yukarn sudur: “Ey talip, on iki imama iman
getir. Mezhebi bir bil. Rehberini peder bil. Miirsidini pirin varisi
bil. Ey talip, yalan sdyleme. Ciybet etme.” Bundan sonra talibin
gectigi biitiin sahneler muayyen ahval ve kaidclerle tespit
edilmisti.”®? Yenigerilerde oldugu gibi Aksam qirag, Sabah q-
rag, yemekten evvel sofra vs. igin muhtelif Gilbanklar vardi.
Mescla Akgam qirag igin olan Giilbank séyle bagliyordu: “Delilt
burhan, cirag risen, fahri dervigan, ... Allah, aksamlar hay-
rola.,” Ananeye gore Hac Bektag’tan sonra Hizirlale Sultan, Re-
sulbali Sultan, Miirsilbali Sultan, Balim Sultan, Elha¢ Iskender
Dede, Ak Dede, Elhag Emir Kasim Dede, Sersem Ali Baba, Hora-
san postunu iggal etmiglerdir. 908’ de gelen bu sonuncudan itibaren
tamamuyla Bektagl ocaginda reislerin ‘Baba’ unvamim aldiklan
gordlar,

Kadirilik — En devaml ve buyik tarikatlardan biri olan
Kadirilik, Irak’ta Abdiilkadir Geylani®?3 tarafindan tesis edil-
migtir. Vasiyetnime>%4, El-Fethii‘'r-Rabbani ve’l-Feyzii'r-Rah-

592 Haa Bektag'tan nakledilen kitaplar igerisindeki Seyriisiiluk, Tarikat-
name, Adab risalelerinden naklen (Ankara, Maarif Vekileti
Kiittiphanesi).

593 Hayatt hakkinda malumat igin bkz.: Tarilt ol Verdi, Ciiz: 2 (Dogusu
1470, Vefal: 1561}.

594 Abdulkadir Geylani, Vasiyetnime, (Beyazit Umumf Kiitiiphane, No:
3716).
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mani>®, ve Divanu'l-Gavsii’l-Azam3% adli eserleriyle zama-
ninda bityiik bir tesir yapmig olan Geylanli Abdiilkadir’in agtif
tasavvuf cereyani Anadolu igerisinde yayilmig ve yerlegmigtir.
Abdiilkadir'in menge itibariyle Tiirk olmasi gok muhtemeldir.5%7
Fakat hayatin1 Irak’ta gegiren ve eserlerini Arapga yazmig olan
bu zatin ac¢tif1 cereyaru asil millilestiren Egsref Rumi’dir. Egref-
oglu veya Egrefzadde mahlash siirleriyle halk edebiyatinda
meghur olan Abdullah, IX. asir zarfinda yagamig ve Kadiriligin,
Egrefiyye kolunu tesis ederek Anadolu’da yerlesmesine scbep
olmugtur.>®® Kayinbabast Hact Bayram Veli vasitasiyla evvela
Bayramilie intisap etmiy, fakat sonradan Hiiseyin Hamevi’den
Kadiriligi 6grenerck ona yeni bir gekil vermig ve mahalli bir ta-
rikat haline getirmigtir, Fikrinin yayilmasina biyiik bir tesiri
olan Divan'indan bagka Miizekki'n-Niifus ismindeki eseri ve
tabedilmemis bir Tarikatudme’si vardir. Damady Abdilkerim
Tirsi’nin®?? Divan1 ile onun torunu Ali Sirrf Efendi'nin Tasdiku'l-
tgsdk adh mensur ve Sirrii’l-Erkdn isminde manzum eserleri ve
Divanh, gene Esref Rumi torunlarindan Sirr1 Abdiilkadir Efen-
di'nin Strru’d-Devran’s kendisinin kurdugu esaslar1 devam ettir-
mis ve tarikatin Anadolu ve Rumeli'de yayilmasina scbep
olmusgtur.

595 El-Fethii'r-Rabbdni ve’l-Feyzii'r-Rahmndni, (Beyazit Umumi Katapha-
ne, No: 3813).

596 Divanu'l-Gavsii'l-Azam, (Beyazit Umumi Kiitiiphane, No: 3869).

597 Geylan veya Ceyl’den birgok Tiirk dlimleri gtkmgtir. Bunlardan biri
evvelce gérdiigiimiiz Riyazi, Ibni't-Tiirk el-Ceyli‘dir.

598 Egref Rumi, iznik'te dogmus ve 6lmiis, orada uzun miiddet miiderrislik
yapmgtir. Muhtasar terciime-i halini, Osmani: Miiellifleri ve Kd-
misii‘I-Alim’da bulmak miimkiindiir. Egrefoglu mahlasiyla yazdig:
siirleri halk cedebiyatinda biiyiik bir mevki almugtir. Denebilir ki Yu-
nus’tan sonra bu edebiyatin en kuvvetli simasidir. Matbu divam ile
yazmalan arasinda ¢ok farklar vardir. Matbuunda siirlerinden
yalmz bir kasmn mevcut olup halk arasinda en gok yayilan ve milli
vezinle yazilmig birgok kiymetli yazilari muhtelif yazma divan-
larmda daginik olarak bulunmaktadir.

599 Tirse, fznik civarinda bir kasabadir.
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Esref Rumi‘nin en giizel eseri Miizekki'n-Niifus'tur.590 Cok
sade Tiirkge ile ve zengin halk kelimeleriyle yazilmig olan bu ta-
savvufi ahlak kitab: orta derecedeki fikir muhitinde biyiik bir
rol oynamgtir. Hac1 Bayram mensuplarindan Mchmet Bican ve
Ahmet Bican’in Muhammediye ve Ahmediye’yi yazdiklar,
Islam ideolojisinin artik tamamiyla halka indigi bu sirada ta-
savvufi ahlakin halklagmas: hususunda en biiyiik vazifeyi stiphe
yok ki Esrefoglu Abdullah gormistiir. Esrefoglu’na gore kendi za-
maninda [slam fikriyatinin anargiye ugramasina scbep fikir sa-
hasinda miinafiklar ve ahlak sahasinda fasiklardir. O bilhassa
Cebriler, Kadiriler, Hurufiler, Dehriler, Miibahiler, vs. miina-
fiklar arasinda zikrediyor. Gayesi bir taraftan bunlar, bir
taraftan da fasiklarla miicadeledir. Esref Rumi, kitabi ne igin te-
lif ettigini anlatirken devrin ruhuna niftiz ctmekte ve miicadele-
sinin esaslarim gostermcktedir: “Bu bizim zamammiz ki gimdi,
Hicri 850 yihdir ve Ramazan aymnin ugr U ahiridir. Bu kitap bu
tarihte cem oldu. Bize dahi elbet uzlet lazim oldu. Evde isem
oturup halka karigmamak ve bu halka kang: stz gerek ise soyle-
memek elbette labiitdiir. Oyle ise ben dahi nazar ediip gérdam ki
bu bizim miiritlerimizin, karindaslarimizin halleri bir tiurli
dahi oldu. Iglerinde kibir ve kin ve gaybet ve nifak ve biihtan zi-
yade oldu. Ve yalanalar gergeklerini bozdu. Diinya suglii ve mu-
habbeti lizerlerine galip oldu. Nefs-i emmaérenin ¢irkin huylan
ve hulklan ile huluklanmaya bagladilar. Bunlara dedim kim
gelin, is bu yaramaz igleri terk edip minafikhig: kovun. Clinkiim
gordiim bu kavmin halleri oraya erigdi ben dahi bunlarin
arasindan uzlet ettim. Cikdim kendimi uzlete saldim ve bu uzlet
icinde nice turld nikteler avamin dilinden igittim. Nice tas tas
agulart nadan elinden igtim, ve nice kere bu din karindaslarina
sefkat nazarile bakdim. Aher bunlarn necatlarina sebep oldum,
ve bu kitab: safi Tiirki dilince cem cttim. Ta kim faidesi aam ola
deyu kitabin iginc bazisi Kur‘an’da bazis1 hadisde ve bazist sa-
habe-i kiramdan ve bazisi megayih-i kitberddan ve bazi ehva-
limden getiirdiim séyledim. Umit tutarim ki bu halleri duyan

600 Muizekki'n-Niifds matbudur. Fakat el yazis1 nishalanyla ma-buu
arasinda baz: farklar vardir. Eski Tiirkge kelimeler igin en zergin
menbalardandir. (Beyazit Umumi Kiitiiphane, No: 3642).
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karindaslar, bu nefs-i emmare bendlerine tutulup esir olan
bicareler karsu karsu bu kitaba nazar ideler. Yahut okudup
dinliyeler. Kendiilerin hor huylarin cehennem huyu idugiin ve
nefsi emmare ne nesne idliglin bu kitapta goreler anliyalar. Ve
kitaba Miizekki'n-Niifus diye ad verildi. Yani nefisler arayict
denildi. Zira her kisi kim bu kitab1 miitalaa kila, yahut okudup
dinliyeler ve bu kitap iginde olan nasihatleri kabul eyleye ve
aninla amel eyleye. Elbette anin gonliine tarik-1 agkdan bir nur
hasil olahm ki ol nur ile kendiileri halinden haberdar ola ve
kendiileri ne sifat tizere olduklarin bileler ve ol nur bunlara delil
olup bunlar: gézediip gonilleri yiziinii iki cihandan déndiriip bir
ugurdan hakka tevecciih cttire... Ve bu kitabin tertibi iki bab
Uizere kilindi. Evvel babinda diinyay ve diinyanin muhabbetini
ve muhabbete sebep nedir ve dinyamin terkini ve terke sebep
nedir ve dilnya sevmenin sebebi ve faydas: nedir ve sevmemenin
terkinin faydast nedir ve diinyanmin misali neye benzer ve nefs-i
emmire sifatlart nedir am bildirir. Ikinci babinda bu nefsi
emmareyi tertip etmek gerektir ki mutmain ola. Ve bir seyhe
iradet gotiiriip seyhce miirit olmak gerek, ve tévbe etmek nice olur
ve nice kigileri ariflamak gerek. Ve geyhin mertebesi ve makam-
dir ve miirit makam1 nedir ve gartlari ve adaplar1 her birinin
kim nedir ve zikrullahla mesgul olmak ne vechile olur ve halvet
qkarmak nice olur, bunlan beyan ider.”

Bayramilik — VIIL. asir sonlarinda Ankara’da dogan Haca
Bayram Veli tarafindan tesis edilmigtir.®0! Hac1 Bayram, Qubuk
suyu yakininda Solfasol kasabasinda dogdu, evvela ser’i ve aklf
ilimlerle meggul oldu. Idarf hayata girerek Yildirim Beyazid’in
kapic1 bagihigma kadar yikseldi. Aslen Koyunluca Ahmet is-
minde bir kéyliinin oglu idi. Uzun middet Ankara’da Melike Ha-
tun’un yaptirdig Kara Medrese’de miiderrislik yapmust:. Fakat

601 Seyh Hamit b. Musa el-Kayseri, Kayseri beldesinden idi. Bursa'da te-
vattun etti, ekmek satarak geginirdi. Jemseddin Fenarf miigariinileyhi
himaye ederdi. Cami-i Kebir'de vaaz vermesi igin Sultan Beyazid'dan
miisacde aldi. Daha sonra Aksaray'da Erdebili $eyh Hoca Ali'ye in-
tisap etti. Ziraatle ugragir ve miritlerini ziraate tegvik ederdi. {Saka-
ytk-t Numdniyye'den nakil). Bir nevi Physiocrate telakkisi olarak
goriinayot.
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orta yaglarinda birdenbire Hac1 Bayram miiderrisligini ve ilmi
istigallerini birakarak Kayseri'ye Seyh Hamid’in yanina
gitti.f92 Seyh Hamit Kayseri’de biiyiik bir niifiiza malik olup zi-
raatle meggul oluyor ve biitiin dervislerini de bu musterek ¢alis-
maya sevkediyordu. Haai Bayram akli ilimlerle irtibatini he-
men tamamiyla keserck bu ziraatgi ve collectiviste telakkiye
girdi, tekrar Ankara’ya dondiigi zaman kendi ismiyle taninan
tarikatr tesis etti. Bu tarikat Halvetiyye ve Naksibendi-
ye'nin®®? imtizacindan dogmusglur. Yeni tarikatin kurulmasi Os-
manh Devleti'nin nazar-1 dikkatini celp ctti. Hacr Bayram 1L
Murat tarafindan Edirne’ye ¢aginldi. Fakat hikiimdarla miila-
katlari, hakkindaki kanaati tamamiyla lehine gevirdi. O
zamandan itibaren Bayramilik Osmanli Devleti tarafindan
himéaye ve tegvik edilmeye bagladi. Hacr Bayram'in tasavvuff
siirleri ve telkinleri ile kurulan bu mubhitte bir¢cok kuvvetli
miiellifler yetigti. Bayramilerden Yazicr oglu Seyh Mchmet
Fusisu’l-Hikem gerh ve diger baz cserlerinden bagka bilhassa
Anadolu’da halk arasinda ¢ok biiyiik tesiti olan Muhammedi-
ye'yi viicuda getirdi.®* Kardesi Yazicioglu Seyh Ahmet yahut
Ahmet Bican halk arasinda Ahmediyye diye meghur olan Eu-
virii'l-Agikin'y yazdi1.895 Seyh Bedreddin Ince, Seyh Bedreddin

602 Bursali Tahir Bey, Hact Bayram Veli (Istanbul 1911) adh bir risale
nesr ctmis oldugu gibi, Mchmet Ali Ayni Bey de Hacr Bayran: {Istanbul
1924} hakkinda etrafh bir monografi viicuda getirmigtir [1343]. Bu
zat hakkinda Bursali Tahir Bey'in Osinandr Miiellifleri’ nde, Sakayik-1
Nawmaniye’de ve Kamiisn'l-Alam’da muhtasar malumat vardir. Hac
Bayram’in hayati ve eserleri hakkinda tam bir malumata malik
degiliz.

603 o~ Ehi [Tavd’if-i Scttd] ismiyle tanman Halveti, Bayrami, Naksi-
bendi, Zeyni, Mevlevi taifelerinden biridir. Azerbaycan’dan Anado-
lu'ya gelmis ve Seyid Yahya Sirvant’den meydana gilkmustr,

604 Tasavvufa ait Megdribii’z-Zamdn ismindeki cseri meshurdur. Malka-
ra’da dogmus ve Gelibolu’da yerlesmigtir. Mudhtanmediye birgok defa-
lar serhedilmis olup bilhassa Bursah Ismail Hakki serhi meghurdur.

605 Ahmet Bican, mukaddemede kitabr nigin yazdigin: anlatirken diyor
ki: “Benim bir karmdagim vardi, benim soziim ile Megdribii'z-Zamdn
adh bir kitap yazdy; sonra ben etti: Ya Ahmet, imdi sen dahi bu kitab:
Tiirki diline terctime eyle. Telif-1 kitaba ikinci sebep de budur kim,
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Ahmed, Seyh Baba Nuhas, Boluiu . Seyh Seldhaddin, Seyh
Muslihiddin Halife, Isfendiyar ogullarindan Seyh Liitfullah,
Akbiyik, Sair Seyhi, Aksemseddin, lbni'l-Misri, Bigakgt Omer
Dede gibi I1. Murat ve Fatih devrinin pek ¢ok taninmig simalar,
mutasavvif ve sairleri Bayramiydiler. Bunlar Bayramiligi
Bursa, Balikesir, Gelibolu, Edirne ve nihayct Istanbul'da yay-
niglar ve Osmanlh istilasiin yolunu takip ederek Rumeli'ye ge-
¢irmiglerdir.606 istanbul’un fethi sirasinda orduda pek ¢ok Bay-
rami geyh ve dervigi vardi. lsgalden sonra baz mahallelere
bunlann isimleri verildi: Aksemseddin, Akbiyik, Kabasakal
gibi.

Aksemseddin’in Hac1 Bayram’a intisabi1 ¢ok dikkate sayan-
dir. Sam’dan Anadolu’ya gelerek Hacr Bayram”1 gdrdiikten sonra
Halep’c dénen ve orada Zeynel Hafi’'ye intisap eden Akgemsed-
din uzun bir tereddiit devresi gegirdikten sonra nihayet tekrar
Anadolu’ya geldi ve Haci Bayram’in tarikatina girdi. Bu sirada
Haci Bayram, dervigleriyle beraber ziraat yaparak miigterek is-
tihsallerinin miihim bir kismim aghanclerde fakirlere dagiti-
yordu. Iste bu tarikati digerlerinden ayiran (Halvetflikie bera-
ber) ziraat¢i bir collectivisme’dir ki intisarinda da bilhassa
dmil olmustur.

Naksilik — Klasik Tiirk tarikatlari arasinda en kuvvetlile-
rinden biri idi. IX. asir igerisinde Orta Asya’da Hoca Bahaeddin

iilema-i zahir ve batin ¢ok kitaplar diizmiisler, amma ol kitaplarn
kimi Arap dilince ve kimi Farisi dilince idi. Bu miskin diledim ki zahir
ve batin ilimden Tiirkge bir kitap diizem, bizim el kavm dahi ol ilim-
lerden arif olalar...”

€06 Birgoklar ok taninmis sahsiyetler olun bu Bayramailerin kisa
terciime-i halleri Sakdyik-t Numdniye’de meveuttur. Akgemseddin,
Akbiyik ve sair Bayramilerin Istanbul’un fethinde oynadiklar rol
hakkinda tarikatlar arasinda miibalagal bir kanaat vardir. Bunun
igin bilhassa Uskiidarh Hagim Baba'min Anki-y1 Magrik risalesine
miiracaat ediniz. Fetihten sonra Fatih’in bunlara artik iltifat etmedigi
hatta fstanbul’dan uzaklagtrdigh goriiliiyor. Bursa’da ve Istanbul’da
Akgemseddin mahallesi vardir.
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Naksibend®" tarafindan tesis edilmig ve Timurlenk'le beraber
Anadolu’ya girerek yavas yavas yayiimigtir. En fazla kuvvet-
lendigi devir bilhassa Hicri XIII. asirdir. Eski Osmanh tegkila-
tina bagli olup kuvvetini ondan alan Bektasiligin sarsilmasi
azerine bir¢ok sahalarda onun yerini tutmusgtu. Biittin tarikatlar
icerisinde medreseye en fazla yaklasan, ve Siinnilikle en ¢ok iti-
laf edenidir.

Hoca Bahaeddin H. 718’de Buhara yakinindaki Kasr-1
Arifan’da dogmustur. Hoca Mehmet Baba Semas!’nin manevi ev-
lathgina girdigi gibi tasavvufa da Emir Kiildl vasitasiyla inti-
sap ctmigtir. Ondan sonra Hoca Abdiilhalik Gocdevani'ye inti-
sap ctti. Tiirkistan'da ¢ok genis bir zimreyi etrafina toplamaya
muvaffak oldu. 791°de vefat cttifi zaman Naksflik kuvvetle te-
esslis etmisti. Bu tasavvuf ananesi Yusuf Hemedani vasitasiyla
Hoca Bahacddin’e V. asirdan beri geliyordu. Fakat Naksilik
Orla Asya’'da artik tam bir Turk tarikat1 olarak kurulmus ve Ye-
sevilifin halefi olmugtu. Hoca'min vefatindan sonra Buharah
Mehmet Parsa, Semerkanth Abdullah®08, Horasanli Abdurrah-
man Cami®?? 1X. asir igerisinde yetismis en bityiik Naksilerdir.

Tarikat XIII. asirda bir teceddiit gegirdi. Evvelce az ¢ok ba-
tini bir vasfa malik oldugu halde Izmirde Ziyaeddin Halit
Efendi tarafindan ona daha sarih kelami bir gekil verildi.
Yenigeriligin ilgasi, Bektasiligin sarsilmasi ve medresenin bi'n-
netice kuvvetlenmesi yiziinden Halidiyye kolu diye tammnan bu
yeni hareket devlet tarafindan himaye edildi.®'¢ Bizzat bazu
Osmanh padisahlan tarikata intisap ettiler. Evvelce gordiigii-
miiz gibi 1I. Mahmut devrinde bircok Bektasi dergdhlan Naksi

607 Hoca'min hayati mufassal olarak Resahat-1 Aynii’l-Hayat'ta (s. 62-70)
ve muhtasar olarak Sakayik-1 Numaniye' de, genc farkl tafsilatla Ne-
fehatii’l-Uns'de vardir.

608 Sakayik-t Numaniye.

609 Abdirrahman Cami'nin Divan’t ve yukarda zikredilen Nefehatii’l-
Uns'ii meghur olup en biiyiik Iran sairlerindendir.

610 Son hitkiimdar Vahideddin Naksi olup Seyh Ziyaeddin Efendi'ye
miintesip idi. II. AbdiiThamit de tarikati himaye etmigti. Il. Mahmut
zamanmndan itibaren biitiin Osmanh hitikiimdarlannda bu vasif
gortlmektedir.
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tekkesine istihale etti; veya hi¢ degilse o isim altinda devam
imkanunt buldu. Tarikatin aldig bu son sekil bilhassa memurlar,
askerler arasinda yavilmasimi kolaylastirdi. Béylece, vaktiyle
bilhassa alimler ve yiiksck tabaka arasinda yavildigh halde, bu
hareketten sonra basitlestirilmis ve orta ziimrenin Islamf ideolo-
jisi halini almistir.

Tarikatlar daima -muhtelif nisbetlerde- Sunnilik ile Siilik
arasinda bulunmakta idiler. Bunun i¢in onlara bazan ‘Mutegeyyi’
denilirdi. Bu nisbet mesela Bektasitik’te gok yiksek idi. Orada
Ali muhabbeti, Aliaba‘ya kars gosterifen alaka, on iki veya se-
kiz imamalik bu $ia taraftarliinin bériz alametleridir. Bazi-
larinda ‘Tegeyyd’ yarnm veya gizli idi. Mesela Mevlevilik veya
Melamilik bunlardandi.®’! Bazilarinda ise $iilik ile rabita ok
zayitlanis ve tasavvuf kelami dinin gergevesi igerisinde ok
mahdut esaslardan ibaret kalmish. fste bu gsekle bilhassa Nak-
silik’de rasthyoruz, Bu tarikat seriatin mutaassip kaidelerine o
kadar bagh kalmigtir ki onun halk arasinda yayiimasina medre-
senin kuvvetlenmesi nazariyla bakilabilir.

3- Anarsik Tasavvuf Hareketleri

Tasavvuf cereyanlart muhtelif devirlerde devietle beraber
veya devletin diginda bir nevi tegkilat ve inzibal amilf oldugu
gibi, bazan de bilakis mevcut tegkilattara muhalif hareketleri
de kortklemigtir. Onlarin bu anarsik vasfi bilhassa medrese ile
kargilagtiklart veya hakim kuvvetler tarafindan miisamaha ile
kargilasmadiklarn zaman barizlesmistir. Tasavvufun akildan
ziyade hisse, suurdan ziyade gayr-t suura hitap etmesi halkin
sekilsiz temayiillerine kolaylikla cevap vermesine hizmet et-
migtir. Islamiyetin rasyonel seklivle zaten sokulamamis oldugu
gocebeler ve baz1 koy ve kasaba mubhitlerinde yagayan halkin
cski mistik itikatlariyla bundan dolay: uzlagabilmis, veya -hig
degilse— zahiren onlann ifadecisi vazifesini gérmisttr. Bu anar-

611 Melamilik hakkinda Abdiilbaki Bey'in Meldmilit ve Melamiler (1s-
tanbul 1931) ve Kaygusuz (Istanbul 1932) adlr eserlerinde etrafly ma-
lumat oldugu i¢in bu kitaplara miiracaat ediniz.
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sik tasavvuf hareketlerinin kokt bazen yabana memleketler,
bazen de Tiirk titkesi olmustur. Fakat herhalde onlar, mahalli
sartlar icerisindc inkisaf edebilmigtir. Orta Asya’da bu nevi ha-
reketlerden en meghuru Hicret’in 11. asrina ait olup eski manich-
eisme bakiyeleriyle aldkali gibi gdrtinen Elmukanna isyaru-
dir.612 Anadolu’da Selgukiler zamamnda Babai hareketi, Timur-
lenk istilasi siralarinda Hurufiligin yayilmasi, Celebi Mehmet
zamaninda Bedreddin-i Simavt hareketi ilc aldkas: olan Varna
sofulandir.

Babatler — Haklarmda mihim tetkikler yapilmig olan Ba-
bailer®'3 Anadolu’da VIL. asir igerisinde goriintiyorlar. Orta
Asya’da Bap Fergan§i, Emin Baba, Baba Mchmet Semasi, Baba
Seyh Miibarek Buhari, Baba Kemal Hocendi gibi birgok babalan
goriiyoruz. Cengiz istilas: zamaninda Tlhanilerle beraber Jran’da
ve Anadolu’da yayilmuglardir. O sirada Burak Baba, Aybey
Baba®!4, Horasanl Baba [lyas, Kefersiitlii Baba fshak, Baba Re-
sulullah gibi halk arasinda ¢ok niifuzlu birgok babalar biitiin
Anadolu’yu dolagmaktaydilar.

Iste bizi aldkadar cden kdkleri oniki imamahktan gelen bu
Batini cereyaninun Anadolu’da g¢ikardigi anargik harcketlerdir.
Babailigin bir mengei Batinilik ise, difer mengei de bizzat hal-
kin mahalll temayiilleri yani cski $amanhk bakiyeleri idi.é13
Bugiin bile Anadolu Kizilbas ve Tahtacilarinda bu izleri buluyo-
ruz. Onlarin Orta Asya veya Anadolu’da daima kesif Turk agi-
rctleri arasinda yayilmalari, onlardan ragbet gérmeleri, Stinnf
olan devletle bu asiretler arasindaki itilafsizhiklar acak bu su-
retle izah edilebilir. Anadolu’da Babailige ait ilk vaka Hicri

612 Nergahi, Tarikii’'l-Bultara (Bu kitapta bu mescleye ait olan malumat
daha dnce zikretmigtim).

613 Koprilizade Fuat Bey'in muhtelif eser ve makalelerinde bu mevzua
girilmis oldugu gibi, Milirab meemualanndaki “Anadolu tarihinde
dinf ruhivat miigahadeleri” makalelerimde, Babinger’in “Anadolu’da
fslamiyet” adli makalelerinde de bundan bahseditmigtir,

014 Hilmi Ziya, “Burak Baba - Aybey Baba”, Mifrab, 13-14 (1340).

015 Kopriilizade M. Fuad, Inflicence du chamaisnie turco-mongol sur les
ordres mystiques musulmanes, Istanbul 1929,
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635 tarihinde siyasi bir hadise halini aldi, Baba Ishak tarafin-
dan tahrik edilen Turkmen agiretleri ve koyliler agiktan agiga
isyana basladilar. Amasya, Tokat civarinda dogan hareket
Kizilirmak'a dogru genisledi. Butiin yukari Anadolu’yu kapla-
mak tehlikesini gosterdi. Kargilarinda birkag Selgukf ordusu bo-
zuldu. Nihayet Sultan Alaeddin Bizanshlardan yardim iste-
meye mecbur oldu. Bir Bizans generalinin kumandasindaki yar-
dim kuvveti ile beraber Selguk ordusu asileri dagitmaya muvaf-
fak oldu. Baba Ishak yakalanarak idam edildi. Babailigin reisi
olmakla beraber bizzat ihtilale karigmayan Baba [lyas Amasya
civarindaki Cat nahiyesine nefyedildi.t1® Bu ilk anargik hare-
ketin dini ve siyasi tarafi ¢ok agik olmakla beraber, ona scbep
olan tasavvuf cereyanina ait higbir esere malik olmadigimiz igin
bu sahadaki hiikiimler ithamdan kurtulamyor.

Hurufilik - fran’da VIII. asir sonlarinda, Esterabatli Faz-
lullah tarafindan tesis cdilmis ve oradan Tiirk memleketlerine,
bilhassa Anadolu’ya yayilmighr.®!7 Fazlullah Timurleng'in
ogullarmdan biri tarafindan idam edildi. fsak Hoca’ya nazaran
o bir Kirmiti idi.618 H. 796’da {1393-94) katlolundu. Halifelerin-
den Aliyulald Anadolu’da Bektag? dervigleri arasina girdi. Bu
surctle Hurufilik Bektagilige sokularak ve onun tarafindan be-
nimsenerek Tilirk memleketlerinde devam imkarmm buldu.

Ishak Hoca’nin kitabinda zikredilen esash Hurufi metinleri
sunlardir: 1) Cdvidan-t Kebir (Fazlullah'in cseri), 2) Askname
(Firisteoglu'nun eseri), 3} Hakikatnime (Seyh Safi'nin Tirkge
eseri), 4) Mahgernime (Aliyiilala'min esecridir), 5) Ustivanime
(Emir Giyaseddin’in eseridir), 6) Hiddyetndime, 7) Mukadde-
metii’l-Hakayik, 8) Viran Abdtal Risdlesi (Muptediler icin), 9)
Ahiretndme (Firisteoglu'nun diger bir Tirkge eseridir), 10} Ri-
sdle-i Fazlullah, 11) Tuhfebii’l-Uggdk, 12) Risdle-i Bedreddin,

616 [bn-i Bibi, Sefguk Tariti (Cev.: Mitkrimin Bey, gayr-1 matbu) Hiiseyin
Hiisameddin Efendi, Amasya Tarthi, cilt 2’de de tafsilat vardir.
617 Textes persans relatifs a la secte des Houroufis, publiees, traduites et

annotees par M. Clement Huart, suivi d'une etude sur la religion des
Houroufis par le Dr. Riza Tevfik, Leyden: E. J. Brill, 1909.

618 Isak Efendi, Kdgiffi‘l-esrir ve Difiit'l-ebrar, Istanbul tab1.
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13) Risdle-i Nokta (Risdle-i  Noktatii’l-Beydn), 14} Risdle-i
Hurif, 15) Tiirabuame (Ali Ebu Tirap tarafindan yazilmstir), 16)
Vildyetndme-i Haci Bekfag-1 Veli. Bu sonuncu eser Hurufi te-
sirleri albimmda vicut bulmustur.

Bunlardan bagka Huruftlerin Muharremname-i Seyyid Is-
hak, Nihdyetudme, Der tarif-i zerre, Iskenderndme, Karakagza-
de'nin Nari’l-Hiidd limen lhtidd gibi bazi risaleleri daha
varchr.619 Bektasi edebiyah igerisine sokulan Hurufi metinleri o
kadar boldur ki yalmz bu kitaplar tarikatin tesirini tahmin
etmek igin kafi gelir.

Fazlullah, Seyyid Serif Circani ve Sadeddin Taftazaninin
muasindir. Telkin ettigi mistisizm harflerle ‘gayb” alemi ve ba-
tin arasinda bir miinasebet oldugu esasindan dogar ve bu itibarla
bir nevi cabbalisme’dir. Fazlullah’a gore mimkiin olan biitiin
mevcudat istikrarsiz, fani ve mitemadiyen degisme halindedir.
Hadiscler dlemi bizatihi meveut degildir. Degismelerinde saik
olan bir kuvvet bulunmalidir ve bu kuvvet ancak ebedf olabilir. O
halde viicua-1 mutlak ezelf bir kuvvettir. Bu adeta Plotin’in ulvf
kudretidir: O birdir, basittir, Ama halinde iken kendi nefsine
muntabiktir. Bu bir gizli hazine ‘kenz-i mahfi’dir. Fakat ilk
zuhtiru, tecellisi kelimededir. Bu da Adeta Platonistlerin ‘ke-
lam-1 nefs’idir. Allah bizzat nihayetsiz bir hazine yani ‘ke-
lam-1 mahfuz’ oldugu halde, lisan ‘keldm-1 melfuz’ yani yirmi
sekiz harftir. Her harf bir ‘ciiz-i mantik’tir. Mecmuu ‘keldmn
mutlak’t teskil eder. Fazlullah, bu 28 harfe 4 de Fars'tan ilave
etmigtir; P, ¢, J, G. Hurufiler yirmi sekiz harfe, kelime-i
Muhammediye, otuz iki harfe kelime-i Ademiye derler. Onlara
gore Ebcet hesabindan bagka bir de ‘hesab-1 cimeli” vardir. Bu
hesapta her kelime yalmiz bir adede tekabiil ceder. “Hesab-1 taf-
sili” yahut ‘Ciimel-i kebir’ denilen sekilde isc kelimelerin okunus
esnasindaki adet nazara ahmir. Su kadar var ki ¢ift olan harfler
bir telakki edilir. Faraza, La = <&!1.¥ [lam elif] = 6 gift elif ve
lamlari ¢tkarinca 4 kahr. Bu muameleye ‘Bast’ derler. Huruffler
Pythagore gibi kdinatin, miiccrret adetler arasinda ezelde mev-
cut olan miinasebetlerin neticesi oldugunu kabul ederler. Artik bu

619 Bu negriyata dair Prof. Browne da fran Edebiyatr Tarihi'nde bir fasil
tahsis etmigtir. Evvelce buna temas edilmigtir.



324 Tirk Tefekkiirii Tarihi

esaslarla istikbal tahminleri, vakayi iizerindeki tasarruflar,
vilayetler izah edilebilir.

Hurufi metinlerini anlamak igin onlarm her satirda bir kul-
landiklar1 tasavvufi gifreyi bilmek lazimdir. Bunlara ait Mif-
tahu’l-Gayp vesaire gibi risaleler vardir. Her harf bir tasavvufi
kelimeye delalet eder. Mesela Z. = Zahir, Za. = Zuhiiru addem,
Zm. = ism-i azam, Fl¢. = Felekii'l-Buruc, S. = Argname, . = Levh,
C. Y. = Cavidan-1 ilahf gibi. Bu cetvel elde bulunmadik¢a Hurufi
metinlerinden higbir sey anlamak miimkin olmaz. Bu ¢ok bariz
Batinflik rengi, panteizm telakkilerini medresenin hiicum-
larindan korumak gayesinden ileri gelivordu.

Hurufi hareketi evvela Anadolu’da deviet ve kelamf din
tarafindan takibata ugradi. Mescla Halep’te gair Nesimi Hurufi
oldugu igin idam cdildi. Fakat zamanla Bektagilik igerisinde
kaybolmak surctiyle yerlesmeye muvaffak oldu.
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Buhara 74, 109, 125, 126, 201, 204, 319 Cerrah 303

Buharalh Mchmet Parsa 319 Cerrahname 185

Buhari/Buhariler 85, 250 Cevahiri'l-ferit 185

Bulgarlar 11 Cevahira'n-niisus 218

Bunge 123 Cevher (substance) 114

Buomca Hatun 39 Cezbe 229

Burak Baba 321 Ceziretii’l-mesnevi 293

Burhan 174, 212 Chanson de geste 34

Burhancddin Tirmizi 284 Chaos 27, 32, 47

Bursa 180, 195, 294, 306, 318 Chavannces 12, 26, 28, 75

Buyruk 50 Chiffre 92

Biiveyhiler 100 Chou-king 64

Bliyiik Selgukiler 164, 247 Chronologic 193, 194
Cifr 92, 225

Cabbaliste 219, 224, 235, 239, 277, 323 Cihad-1 ckber 281

Cabir 91 Cihanniima 194

Cacaoglu Nurcttin 288 Cimri 268

Calinos (Galicn) 90, 182-184 Cinler alemi 37

Cami-i Esran Fusus 294 Cinsiyet ayinleri 64

Camiti't-tevarih 29 Cisimler alemi 226

Canoniques 177 Cizye 85

Cantor 26, 62 Caogilative 143

Cause premicre 145 Cogito (Descartes) 155

Causes occasionnelle 222 Coguto ergo sum 191

Cavidan- Kebir 322 Cografva 91, 193, 194

Cgationisme 32 Collectif tecriibeler 7

Cebel Kasiyun 217 Collectivisme 318

Cebenoyin 256 Companella 122

Cebir91,92,177,178,179 Comte 34, 219

Cebriler 315 Comle de Gobincau 252

Ccbriye 100 Conceptualiste 148

Cebriyun (fatalistes) 86 Confience divine 99

Cedeli (dialectique) usul 212, 263 Constatation 138

Celal Surh-pidg 250 Contartus 198

Celaleddin (Mevlana) 261-263 Conversion 263, 284

Celédleddin Devvani 161, 188 Copernic 146

Celaleddin Emir Seyfeddin 273 Cosmogonic 7

Celaleddin Harzemgah 256 Cosmos 47

Cemaleddin Aksarayi 184 Costruclif 107
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Creationisme 32

Cusa, Nicolas de 163

Ciimeli kebir 323

Cineyd-i Bagdadi 95, 231, 234, 282
Ciircanl Fbu Sehl Mesihi 183
Ciircanl ismail b. Hasan 183
Cuz'i mantik 323

Gagaday Boloh 32, 40

Gagatay edebiyah 206, 289

Cat nahiyesi 322

Celebi Hiisameddin 269

Celebi Mehmet 309, 321

Cen 25

Gepniler 311

Cosegey Ay 39

Cirakg1 313

Cirakhk 16, 18,99

Ciftgi 67,77, 169

Cin 11, 12, 14, 24-28, 30, 41, 42, 44-46,
55, 56, 64-66, 70, 73, 75, 77, 167, 170

Cin kozmogonisi 13, 23-27, 32

Cin takvimi 25, 64

Cin Tiirkistani 14, 65, 71-75, 164

Cince 28,75

Gini 65, 70, 71

Cinliler 26-28, 31, 39, 40), 42, 63, 64, 65,
71,72

Goban Ata 201

Cobanlik 67, 77

Corumlu Mehmet Efendi 295

Gubuk suyu 316

Dabaghk 67, 306

Dabaklann piri 299
Dadsipehsalar Bik 206

Dagistan 76, 292

Damad: Abdilkerim Tirsi 314
Damgaa 168

Dante 218

Darwin 122
Dari’'t-tibaatt’l-amire musahhili}i 198
Dastani edcbiyat 35

Davut Kayseri 233, 291
Dokumacilik 66

De anima 118, 119, 149

De Intellectu et intellecto 124
De Rebus studis Aristotelica 124

Tiirk Tetekkiiri Tarihi

De Saussure 26

De Scientiis 124

De Trintiate 147, 150

Debistan 250

Deceal 54

Dede Efendi 309

Dede Korkut 44, 51, 57-59

Dedebabalik 312

Dedebagi babalan 312

Deguignes 28

Dehkan 74

Dehriler 315

Delaporte 62

Deli Dumrul 58

Delitzsch 252

Dellal 302

Demir Han 38

Demiurgo 47

Democrite 89

Demokrasi 50

Denizhan 43

Depressus phantasii 150

Dercbeylikler 305

Dervis 67, 100, 308, 318

Dervig Ahmet 185

Dervig ilmi 293

Dervig Ruhi 231

Desatir 250

Descartes 17, 135, 155, 158, 191, 213

Desinstruction 279

Destan 35, 36

Devai 222

Devaputra 28, 100

Devlet 17, 24, 165, 168, 255

Devrilik (periodicite) 63

Dialcctique 263, 278

Dibakoy 42

Didactique 9, 94, 211

Die Psychologie des Ton Sina 134

Dieterici 124

Dilenci hiikiimdar cfsanesi 249

Din 7, 16-18, 23, 67, 75, 84, 127,192, 237,
298, 300, 305

Diogene 113

Dienysos 281

Diophante 177,178

Dersehan hikdyesi 57, 59

Discursive usul 128



Dizin

Divan 95, 96, 188, 193, 199, 314

Divan-1 Hikmet 188, 204, 206, 208

Divan-1 Kebir (Mevlana) 269, 270, 278,
308

Divan-i Lagati‘t-tiirk 28

Divan-i $emsi Tebrizi 272

Divan- $emsi’l-hakayik (Mevidna) 96,
269

Divanii'l-gavsii’l-azam 314

Divina Commedia 218

Diyari Rum 256

Diyanbekir 160

Dogma 84

Dogmatique csaslar 26

Dokuz aga dze 40

Dokuz Oguz 41, 44, 55,75

Dominicus Gundissalinus 149

Don 76

Dravidien 35

Dua 29, 39, 222

Dualisme/dualiste 24, 74, 146

Diirziler 100

Diisturu’l-amel-islahii’l-halel 181, 194

Ebcet hesab 323

Cbu Abdullah Mchmet imadeddin 217

Cba Ali el-Hiseyin bin Abdullabh bin
Sina 125

Ebi Ali Sind 125

Ebu Bekir 261

[Ebu Berze 178

IFbu Hayyan Tevhidi 123

L:bu Kamil $iicca 178

Eba Mansr Hasan ¢l-Kameri 126

Elbu Muhammet 215

Fbu Musa el-ag’ari 86

j:bu Naim Hafiz 184

I’bu Siileyman Seczi 123

l:bu’l-Mahmud el-Hocendi 93

I'bubekir (Hz.) 303

I‘bubekir b. Sarac 110

Ebubcekir Razi 103, 114

Ebuhasan Abdullah b. Ahmedii’l-Utebi
192

I-bulald’i’l-Maarri 250

{.n1'1-Vefa e)-Buzcani 93, 244

livilberekat-1 Bagdadi 106, 117

Fiiilteda 92
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Ebiilgazi Bahadir Han 45

Ebuilhizcyl 89

Ebiilkasim Isa b. Ali 123

Ebiissuut Efendi 292

Eclectisme 105, 111

Eddas 34

Edebiyat 8,9, 15, 260

Edirne 195, 292, 317, 318

Edviye-i miifrede 184

Efganhlar 253

Eflaki Dede 95, 369

Eflatun {Platon) 47, 90, 104, 106, 112,
114,115, 117,122,127, 154

Eflitunculuk 147, 153

Efrasiyap 30

Efsaneler 45

Ehadiyet 226

Ehli hayvanlarn ilihlar 39

Ehl-i Korina (Ecole cyrenaique) 113

ERli Salihler 284

Ehli tarik 302

Ehli’t-tesviye 87

Ehriman 24, 30, 53, 235

Einfiihlung 94, 101

Eisler 64

Ekmekgi postu {Balim Sultan postu) 313

Ekmekevi babasi1 312

El tegkilati 28-30, 42, 50, 55, 109, 164, 165

Elemrii’l-muhkem 218

El-asari’l-bakiye 179

Elayeti amme 230

El-Biruni 125, 178, 179, 251

El-celdl 219

El¢i 168

Elementaria theologica 104

Elements 177

El-fethii’l-rebbani ve’l-feyzii'r-rahmani
34

Elhac Emir Kasim Dede 313

Elhac Iskender Dede 313

Elhanhk 29

Elibane (Farabi) 126

Elif, lam, mim 223

El-ilmii'lahval 222

El-ilmii'l-akl 222

El-ilmii’l-esrar 222

El-Kalbti ve'n-nefs 208

El-kanun-u fi't-hp 182
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El-kanunu’l-mes‘udi 179

El-Kindi 90, 92, 103, 117, 120

El-mahsusat 223

El-makulal 223

El-mansuri 182

El-mecesta 178

El-menar 85

Fl-mukanna isyamn 74, 321

El-Miinkizu mine‘d-dalal 157, 158

El-miilahivyilat 223

Els cent noms de Dicus 218

El-tedbiratii’)-ilahiye 219

El-vahi imadiye 161

Fmanation 220

Emeviler 85, 87

Emin Baba 321

Emir Gryaseddin 322

Emir Kemalcttin Kdmiyar 160

Emir Kalal 319

Emir Seyfeddin 207

Emirzade Muhsin 273

Empirique 61, 67, 139, 181, 182, 189, 191

Endulis 90, 103, 107, 210, 215, 216, 219,
234,247,253

Endiilislii [bni Baytar 185

Enelhak 221

Eneolithique 71

Enneades 104

En-Necat 134

En-Nefehatii'l-ilahiyye 244, 246

Entites alemi 245

Envarti'l-agikin 317

Envarii'l-kudsiye 219

Envirii'l-ilahiyye {bni Arabi) 225

Epictele 48

Epicure 113

Episode 58

Epistemologique 32

Epope 48

Erbab 1 fiitiivvel 268

Frenler meydam 312, 313

Erkil Ata 59

Erlik Han (Yerlik Han) 33, 36, 67

FErzincan 261

Erzairum 305

Erzurumlu [brakim Hakk: 191, 203, 211

Esat Efendi 196-199

Esat’l-Tktibas 173

Tiirk Tetekkiicil Tarihi

Eski Savlar 59

Eski Tark Metinleri 47

Eskigchir 306

Esmait'l-hiisna 218

Esnal teskilau 300, 306

Esoterique 97, 98, 107

Essai 167

Es-Semerelii'l-marasyye fi ba‘z Asd-
nwl-garabiyye 124

Esterabath Fazlullah 322

Estetikei 248

Eslimalive 143

EskAli't-tesis 180

Egref Rumi 191, 203, 314, 315

Esrefive kolu 314

Esrefogglu Abdullah 314, 315

Eterncl preesent %6

Eternisme 32

Fthique 104, 277

Ethique a Nicomaque 118, 122, 186, 189

Eti (Hitit) medeniyelleri 35

Etre absolu 239

Et-talimii’s-sani (Farabi) 111, 112

Buclide 92, 126

Ev edna 229,230

Evhadeddin Kirmani 262

Evliya 302

Evrad-i Seyh Ebd’l-vefa 244

Ex nihilo 32

Exercice safhasi 205

Exolerique 97, 107

Eyviihc'l-veled 158

Ezelcilik 32

Faal akil 119, 120, 140, 144, 152

Fahreddin Ra-i 84, 160, 186, 261, 263

Fahreddin- [raki 241

Fakihler 160

Fakr (pauverete) 99

Falci 169

Farabi 90, 91, 104-126, 129, 140, 141,
149, 151, 167, 173, 186, 191, 196-198,
235, 238, 245

Faragimcydan 312

Farist 198, 271, 272, 289, 323

Fariz Seker-i Kince 250

Fars¢a 202, 270

Fas 216, 294



Dizin

Fasli'l-makal 111

Fataliste 47, 57

Fatimiler 100

Fatih 181, 184, 188, 318

Fatiha tefsiri 242

Faust 276

Fazilel 47, 56, 38

Fazlullah 322, 323

Feday-1 nefs 204

Fek(k 243

Felekiyat (Mcteorologie) 90, 157, 179

Felotin (Plotin) 90

Fulsefe 7-9, 17, 89-91, 103, 107, 111, 125,
128, 129, 135, 138, 149, 151, 153, 157,
158, 160, 162, 173, 176, 178, 180, 186,
192,195, 196, 199, 202, 211, 217, 222,
276, 278

Felsefe-i uld 131

Fena 96, 100, 251

Fena bi‘t-tevhil tlelakkisi 252

Fenafillah 100

I'enikeliler 32

Feragat (renonciation) 99, 204, 205

Feraiz 192

Ferazeti’l-kimya 185

Ferdi ahlak 190

Ferdivet 86, 101

Fergani 321

Feriduddin Attar 95, 96, 202, 204, 206,
253, 261, 274, 276, 277, 284, 285, 287,
288, 290, 295

Ferit [Kam] 10

Fetva 237

Fevlesof 9, 86, 94, 103, 104, 106, 114,
116, 127, 147, 148, 150, 151, 1538-
162, 179, 190, 224, 231, 236, 245,
263, 282

Feyzullah Efendi Kutliphanesi 184

Feza (chaos) 29

tikih 85, 109, 126, 164, 192,193, 195, 217

Fih-i Mafih (Mevlana) 269, 272

Fihrisl (ibn-i Nedim) 194

linler 40

Firdevsi 48, 125

Firigteoglu 322

1-sitkkeri’l-hakk ve »ikrit’l-ebrar 208

IFizik 90, 92, 130, 131, 133, 144, 153

i‘orme 39

Formose adasi 27

Franceskos 198

Fransa 13, 71

Fransiz 34, 72, 75, 95, 110, 218

Fransizca 15, 27, 271

Frengi 186

Fresk 73

Freud 44, 99

Friced 252

Fuat Bey 205, 254

Fususii’l-hikem 95, 100, 115, 243, 29%0-
295, 317

Futuhatd’-mekkiye 95, 218, 236

Futigvvel 297, 302-304

Fiitivvetname 188, 301, 302, 304

Galien 113, 134, 184

Galip Dede 309

Galiye 100

Gandi 251

Garbe {Algebre) 177

Ciarbi Anadolu 305

Garipname 304

Carp 9, 15, 45, 103, 121, 185, 193, 198,
218, 237, 251, 276

Garp kurun-1 vustas: 120, 145, 150

Garp skolastikleri 86, 90, 108

Garp Tiirkleri 289

Gaulthier 15

Gaulhier, Leon 252

Gave cfsancesi 30

Gavs 233

Gayb-1 mutlak 225-227

Caybi ilimler 217

CGaybii'l-gayb 226

Gayp alemi 245

Gazali 86, 87, 98, 107, 113, 127, 128, 147,
149, 151, 152, 157-159, 173, 186, 187,
191,192, 212, 213, 224

Gazenfer 267

Gazneviler 124-126, 178

Ce¢mis Zamanin Masallan 35

Gelibolu 318

Genee 179

Geneeli Nizami 270

Generation et Corruplion 198

Géographic 194

Gevher Halun 264
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Geyik 41

Geylaniler 250

Ciyaseddin 181, 242, 268

Gilbert de Voising 72

Gilson 15, 134

Gnosticisme 116

Gobi 71,73

Goethe 34, 48, 49, 265, 269, 276

Goldziher 15, 249

Gorgias 47

Gotlingen 13

Gaogin mabutlar 31, 38-40

Gogan oflu 28

Gégin tabakalan 31

Gok 24, 27, 30, 31

Gok Han 59

Gok koprisi (alaimiissema) 64

Gok Tann/Gak mabudu 26, 27, 29, 31,
36-40, 53, 54, 55, 64

Gokhan 43

Goz hekimi 184

Gozed 313

Gozhan 43

Grande Morale 189

Grousset 36

Grinwedel 13

Guilde 305

Gurer 188

Gurre 175

Giilbenk 308, 313

Giilgehri Sileyman 203, 287, 288

Giiltekin 55

Giin dogdu 168

Giinah hakimi 40

Giineg 30

Giines mabudu 37

Gunhan 43

Habitau 144

Hacr Bayram 203, 314-318

Hac1 Bektag 30, 203, 205, 207, 234, 288,
310-313

Haci fivaszade 184

Haci Kalfa 193

Hac1 Paga 184

Hackin 14

Fagh scferleri 209, 210, 237, 247

tlades 38

Tiirk Tefekkiirl Tarihi

Hadim-1 meydan 313

Hadikati'l-hakika 202

tadis (tradition) 18, 84-86, 193, 207,
217,256, 315

Hadsi (intuitive) bilgi 148

Hafiz 249, 253

Hafiz kiittiplugii 178

Flakan 28, 30, 55, 59

Hakayik1 Berzahiye 223

Hakayik-1 Siifeyle 223

Hakayik-1 Ulviye 223

Hakikat 54, 98, 99, 220, 302

Hakikat'ul-hakiyik 226

Hakikat-i Muhammediye 226

Hakikatlar (Hakayik) 222

tiakikatname 322

tiakikat-nur 150, 163

Hakikatii'l-Muhammediye 226

Hakim Senai 202, 204, 274, 276, 277

Hakim Siileyman Ata 205

Hal ilmi 222

Halep 111, 160, 192, 216, 294, 318, 324

Halidiye kolu 319

Halifeler 108, 176

Halil Pasa (Sadrazam) 294

Halk dervigleri 95, 201

Halk edebiyat: 314

Halk mistisizmi 201, 202

Halk teskilatlar 211

Hallag 95, 100, 221, 223, 225, 231, 234,
235, 239, 251, 252, 275, 277

Flallak 312

Halli Mtigkdilatr Mesnevi 293

Halik Nihat [Pepeyi] 35

Halvetilik/Halvetiye 317, 318

tiamil (Alt: bakk) 65

Hamilton 87

Hamriye 96

Hamse-i hayati 186

Han devri 72

Hanbag 312

Hanbeli 85

Hanefi 126, 212

Hanse 305

tiarag 83

Harappa Belucistan hafriyati 71

Hareket 133

Harem 30, 171



Dizin 335

Harezmi 92, 93, 178, 192, 208

Harimeddin 273

Haririzade Kemal Efendi 295

Harp hukuku 86

Harp ilah1 39

Harpedonaptes 235

Harput 160

Harran 110, 260

Hartmann 97

Flarzem 159, 173, 178, 179, 208, 210, 211,
247, 253, 255, 308

Harzem Sah 183, 254, 256, 261

Harzemsahi Lokman 183

Hashas 205

Hagiye 292

tiatipoglu 312

Havas 281

Havéss-1 batiyye 230

Havasi'l-edviye 184

Havwva 33

Hayal 49, 54, 56

Hayali 175, 176

Hayatizade Feyzi Mustafa Efendi 185

Hayr-1ala 144

Hayvani nefis 139

Hayvani takvim 26

Hayyam 311

Hazaini’s-stirur 184

Hazar Tirkleri 76

Hazarat-1 hams 227

Hazret-i ¢dmi 228

Hazret-i cem 226

Hazret-i Gayb 227, 228

Hazret-i hiss 4 ychidet 227, 228

Hecteropathic midnascheti 101

Flegel 155

leidegger 150, 246

Ilekim 184, 185

Ielénisant Islam feylosoflan 255

I lemedan 127, 256

{ lendese 92, 130, 177-180, 192

tlenotheiste 250

t feoutou 27

tlerat 180

I lerath Malik Bahsi 203, 287

Ilesab- ciimeli 323

I lesab-1 tafsili 323

Hesap 92, 126, 130, 178, 180, 192

Heterodoxie 17, 109, 176, 248, 297

Hey'ct 131, 162, 181

Hey'i hesaplar 26, 63, 64

Hevakil-i farisive 161

Hevakili'n-nur 161, 162, 293

Heyetgiler 25

Heykel 66, 73

Hifz-1 s1hha 184

Hiristiyan feylesoflan 15, 149

FHiristiyan mezhepleri 100

Hiristiyan mistisizmi 97, 98

Hiristiyan/Hiristiyanlik 14, 16, 32, 38,
49, 50, 53, 74-76, 83, 86, 88, 96, 98,
149, 210, 230, 279, 280

Hizirbey 175

Hizirlale Sultan 313

Hicaz 195, 294

Hidaye serhleri 149

Hidayetname 322

Hiddect ilahi 39

Hicrarchic 229

Hikemiyat 206

Hikmet (la sagesse) 7, 23, 46, 47, 50, 52,
57, 58, 111, 160, 188, 203, 274

Hikmetii'l-igrak 161, 199

Hikmetii't-tabitye 197

Hilkatgilik 32

indistan 35, 36, 70, 72, 176, 179, 250,
251, 257

Hindo-Avrupai 34, 37, 69-72

Hindo-Irani 71

Hint 11, 18, 28, 37, 46, 65, 71, 73, 92, 96,
97, 100, 103, 125, 167, 170, 176, 177,
190, 192, 249-252, 255, 279

Hint felsefesi 96-98, 224

Hint mabedi 220

Hint medeniyeti 23, 46, 50, 65, 103, 125

Hint mistisizmi 97, 251

tint mitolojisi 35, 38

Hint mutefekkirleri 114

Hint tasavvufu 257

Hintge 28, 179

Hiong-Nou/Hiyong-Nu 11, 13, 27, 28,
32,72

Historie de la ph. greque 124

Historiographie sahas1 91

Hitabi parabolique usul 263

tHitabi usul 212
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Hittite 11, 12, 23

Hobbes 122, 123

Hoca Ahmed Yesevi 188, 203- 206, 286

Hoca Mehmet Baba Semasi 319

Hoca Sadeddin Efendi 289

Hocazade 175

Hocendi Ebu Mahmut Han 178

Hogo (Karahogo), 13, 65, 71, 74

Hollanda 216

Homere 206

Ho-nan cyaleti 70

Horasan 109, 157, 173, 175, 176, 178,
180, 249, 261, 272, 313

Horasan erenlerni 67, 203, 205, 206, 211,
236, 238, 307, 312

Horasanh Abdirrahman Cami 319

Horoz 25

Horten 124

Hospitalicr 310

Huart 95, 252

Hudjwiri 94

Hugo 34

Hukuk 157, 300

Hulagii 173, 179

Hulfliye (émanatisme) 100

Humaniste 48

Hun reisleri 72

Hun/Hunlar 11, 72

Huneyn ibni ishak 89

Hurafattan Hakikate 194

Hurufilik /Hurufiler 233, 235, 239, 240,
310, 315, 322-324

Hug agac1 ormaru 67

Hut 267

Hutan 71

Hugzistan 256

Hikemayi seb’a 47

Hiirmiiz 24, 30, 53, 235

Hisameddin Celebi 267, 270, 273

Hiisaminame 270

Hiiseyin Hamevi 314

Hiisevin Remzi 188

Hiiscyin Vaiz 188, 192, 287, 290

Hydrotherapie 183

Hyperlogiquc 93

Hyppocrate (Bokrat) 90, 182, 184

Tiirk Tefekkiirii Tarihi

Indus vadisi 36

Inspiration 83

Intelligenee premiere 118, 162
Interpretation 290

Irak 157, 253, 261, 308, 313, 314
Irk¢1 nazarive 82

Irrationalisme 120, 150, 157, 213
Irsi peygamberlik 83

Islav ziimreleri 69

Isparta 188

ibadet 29

Ibligiye hikiimdan 215

Ibn Heysem iil-hiizni 92, 158

ibn Hurdadbe 92

Ibn Merretii*-cebeli 216

bn-i Abbas 85

ibn-i Bace (Avernpace) 90, 104, 120

ibn-i Batuta 301

ibn-i Begkiival 215

Ibn-i Cebirul 108, 124, 216

ibn-i Ferigte 85

ibn-i Haldun 91,92

ibn-i Hallekan 192, 194

ibn-i Havkal 92

ibn-i Kemal 9, 188

bn-i Memun (Maimonide) 90, 108, 123,
153,216

fbn-i Nedim 194

fbn-i Rist (Averroes) 90, 106-108, 111,
112, 114, 116, 117, 123, 127, 128, 149,
152-154, 197, 198, 212, 216

ibn-i Seb 107, 117, 253

Ibn-i Sina (Avicennc) 90-92, 104-107,
110, 114, 115, 120-158, 160, 163, 167,
169, 173, 176, 178-180, 182-184, 186,
189, 191-193, 196-199, 224, 235, 238

bn-i Sina felsefesi 127, 128, 134, 139,
142, 149, 151, 153, 154, 174

bn-i Teymiye 106, 107, 260

fbin-i Tufeyl 90, 104, 124, 216

ibn-i Turk el-Ceyli 93, 177, 178

Tbni’l-askeri 91

Ibni‘l-esir 91

tbni‘l-fariz 96, 274, 275, 277, 295

{bni‘l-masri 318

[bnii'l-Banna 92

ibrahim Fthem 249



Dizin

Ibrahim ibni Adi 123

Ibrahim Miiteferrika 194
ibrahim Nazzam 89

[branice 124, 152

[brikdar 313

Jema-1 immet 85

igtimat action 17, 97

Ictimai tekamiil 24
igtimaiyatgilar 92

Idare (administration) 8, 86, 88
Idealisme 147, 228, 283

idi Han 75

Idrisi 92

Iftihariilettiba Semseddin 273
ihsaii’l-ulGm (Farabi) 112, 191
Ihtiras 33

[hvanii‘s-Safa 89, 113, 126
Ihya-i ulimiddin 113, 158, 187, 192
ikilik 146

ikinci derecede mabutlar 38
kna 129

[ktisat {economie) 8, 24, 300, 304
[ktitafcihk 117

llahiyat 86, 117, 174, 186
ilhaniler 183, 254, 321

ilim (science) 7-9, 109, 191

ik insan 27, 29

{Ik mistikler 95

[Ik muharrik telakkisi 148
ilkbahar bayramlan 39, 64

illeti adiye (cause occasionnelle} 225
illet-i merak 186

illet-i ula 152

illiyct (causalite} 107, 147, 224, 225
[llumination 97, 148, 150, 154
Ilm i mizan 176

ilmi hal kitab 243

ilm-i ilahi 193

ilm-i kedbiri’l-medine 190

[lm-i tedbirii‘l-menzil 190

ilmi tevhit 230

flm-i yakin 191

fimirl-ala 131

imadeddin Kara Arslan 161
imadiilmemicke Fahreddin Ata Bey 273
tmam Ebu Yusuf 85

imam Muhammed 85

imam Rabbani 221, 224, 295
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imam Sityuti 174

Imam Nesefi 159

Imamidzam Ebu Hanife 85

imé-yl mutlak 226

Immediat 279

inayctwi czeliye 190, 251

incil 279, 280

Inconsequent 153

indctermination 226

Individuation 138, 139

ingenium 144

insan-1 Kamil 228, 229, 231, 233

Insani nefis 137, 139, 163, 186

Insaniyetcilik 48, 49, 238, 247, 279

Insani’I-kamil terctimesi 290

Instantaneisme 232

ingirah (Serenite) 54

Integral metafizik 212

Intellectu 144

Intihaname (Mevlana) 308

Intuition 8

Iplidaname {(Mevlana) 267, 308

Irade-i ciiziye (libre arbitrc) 86

Irade-i killliy 86

fran 1, 13, 24-27, 30-32, 46, 53, 65, 70-
75, 81-83, 88, 95, 100, 109, 125, 167,
170-174, 183, 184, 201-205, 235, 236,
238, 248, 250, 253-255, 259, 274-276,
282,284,288, 321,322

iran cdebiyah 48, 198, 249, 252, 253,
270,271,274

Iran hikmeti 46-49, 33, 54, 204, 238, 247,
253, 270, 274, 276

iran kozmogonisi 24-26, 32

iranhlar 71, 252, 253

Isa (Hz.) 75, 100, 230

isagoci (Isagogia) 104, 126

isak Hoca 322

isfendiyar ogullan 318

ishak b. Murat 184

Ishak Hoca 9

ishak ibni Huneyn 89

iskender 14, 72, 73

iskender Afrodisi 104

iskenderiye 113, 216, 256

iskendername 323

Iskilip 292

iskm;ya mektebi 87, 213
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islam akidesi 149, 151, 189, 226, 282

Islam atimleri 84, 86, 92

islam ansiklopedisi 126

Islam cografyas1 92, 193

Islam felsefesi 15, 32, 93, 96, 124, 148,
187, 189, 219, 251

islam feylosoflan 15, 90, 111, 114, 131,
134, 188, 224, 244

islam fikhi 85, 164

islam helerodoxie’si 255

fslam hukuku 85, 193, 297

Islam igrakileri 219

fslam kelanu 87, 96

Islam kurun-1 vustas: 90

islam medeniyeli 14, 35, 46, 50, 81-84,
86, 88-91, 93, 95, 109, 112, 114, 125,
164, 167, 177, 193, 194, 209, 210, 216,
217, 231, 249, 274, 285, 298

Islam medrescleri 149

[slam mefkuresi 81

Islam megaivunu 124

Islam mistikleri 97, 98, 276, 277

Islam mistisizmi 46, 83, 94-99

Islam mutasavviflar 211, 212, 275

islam mitefekkirleri 15, 113, 114, 123,
127,212,217

Islam miiverrihleri 91

Islam ortodoxie’si 86, 109, 255

Islam riyaziyesi 92,176

Islam sanati 99

islam skolastigi 86, 103

Islam sofiyunu 47

fslam sufileri 97, 251

Islam syncélisme’i 273, 274

islam tasavvufu 32, 280, 302, 306 .

Islam tasavvufu 32, 93, 98, 205, 224,
249, 251, 252, 290, 291, 297

islam tefekkiirii 15, 41, 203, 221, 253, 276

tslam theéosophe'u 291

Islami akide 151, 189, 226

islami ilimler 83, 167, 253

islami telakki 84, 154

Islami tip 185

Islami Tiirk hukuku 297

[slami Tirk medeniyeti 81

{slami Tiirk tasavvufu 94

islami Ttirk tefekkiirii 14, 15, 16, 83, 87,
147,195, 295

Tiirk Tefekkdirii Tarihi

Islamiyatgilar 280

Islamiyet 14-16, 31, 38, 40, 42, 48-50, 58,
63, 67, 69, 70, 74, 75, 81-87, 92, 95,
98, 100, 105, 106, 109, 113, 116, 127,
147, 148, 151, 161, 167, 169, 201, 203,
210, 227, 235, 236, 242, 249, 251-255,
297, 307, 315, 320

islavlar 37

ismail cz-Zahid 126

fsmail Hakki (Bursal) 195, 203, 258,
294, 295

ismail Hakki (Izmirli) 10, 134

Ismaililer 126, 173

ismetiye hankahi 262

1snd ageriyye 259

fspanya 210, 216

ispartali Hamidi Efendi 188

iscaililer 50, 76

Istanbul 124, 181, 184, 188, 192, 193,
198, 218, 293, 294, 309, 318

Istilahat-1 etibba 186

[stigfar 205

Istigrak 100, 120, 229, 283

Isarat (Ibni Sina) 134, 144, 149, 173, 186

Isbiliye Seville 215

igrakiler/ Israkilik 104, 107, 124, 127,
148, 161, 216, 235

Istikak éthymologie 193

Italya 91

ftikat buhram 30

ftilafc 29

Itiyat nazariyesi 189

fttihat 100

Iyilik ilah1 39

izanagi 27

Izanami 27

izmir 319

fznik 291

Izzeddin Keykavus 237, 242

Jakovleff 14

Japon kozmagonisi 23, 27
Japonya 27, 28

Jean le Grammairien 113, 198
John Marshall 36

Jones 249

Judaisme 70, 76
Jurisprudence 85

Juste Milien 154
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K’oun 25, 26 Karabalgason 66
Kabalizm 235 Karabag Veli (Arapkirli) 294
Kabasakal 318 Karaferye 197, 198

Kibe kavseyn 229, 231

Kabilc 42, 109

Kable'l-islam 15

Kaburga kemigi 33

Kabus 178

Kader/ kadercicilik 39, 47, 49, 54, 56,
57,86, 100

Kadi Abdiilmecid Herevi 160

Kadi Beyzavi 84, 257

Kadi el Kuzal Taceddin 273

Kad Izzeddin Urmevi 160, 263

Kad Seraceddin Urmevi 160, 174, 199,
242,263

Kadir Kagan 32,40

Kadizade Rumi 180, 181

Kadiriler/Kadirilik 308, 313-315

Kafiye 174

Kafkasya 70, 76

Kagit para 65

K&hin 67, 83

Kahire 181

Kahistan 186

Kahveci postu (Seyh Sazeli postu) 313

Kainal 24, 146

Kalag 44

Kalem-i 414 229

Kalenderiler 307

Kalevala 44

Kam 66, 67

Kamusii’l-etibba 185

Kanaatkirlik 56

Karukh 44

Kan-sou eyaleti 70

Kanl 87, 213

Kanun ({bni Sina) 84, 145, 149, 160, 182,
183

Kanuni 176, 194, 237

Kanuni'l-cerrahin 186

Kaplumbaga 25

Kara bodunu (Karakamik) 31, 169, 170

Kara gadir 59

Kara kamuk 30

Kara Medrese 316

Kara Stiliik 59

Kara yagiz yer 31

Karagol 39

Karahan 32, 33,43

Karahanhlar 164, 166, 254

Karaimler 76

Karakaszade 323

Karaman 308

Karamanoglu Mchmel Bey 304

Karamanogullar: 268, 308, 309

Karagaman 67

Karagar 13, 65, 73

Karayer 31

Karluk 44, 170

Kaside-i Mimiyyc 293

Kasr-1 Arifan 319

Kast 50, 251

Kagsanh Giyaseddin Cemygit 179

Kaganh Yahya 179

Kéggar 65, 71, 166

Kagifi Esran Fusus 294

Katip Celebi 176, 193, 194, 195

Kavli 303

Kavsi halk ve hak 231

Kavsi viicup ve imkan 231

Kavsi zahir ve bitin 231

Kayagan Tanrn 37

Kaysceri 317

Kayseri medreseleri 160

Kaysunizade ailesi 184

Kazasker Kadri Efendi 188

Kazyini 173

Kcfelizade Abdiilbaki Efendi 290

Kefersiilli Baba Tshak 321

Kelam (Theologie} 86, 87, 107, 109, 153,
157, 173-177, 192, 193, 196, 199, 213,
217,284

Kelamalar 86, 89, 103, 10a, 107, 117,
124,127, 148, 153, 157, 158, 160, 190,
212, 219, 225, 231, 236, 260, 282

Keldm-t mahfuz 323

Kelam-i melfuz 239, 323

Kelam-1 mutlak 323

Kelam-1 nefs 239, 323

Keldan 12, 61, 62, 182

Keldaniler 12, 63

Kelime-i Ademiye 323
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Kelime-i Muhammediye 323

Kemal Efendi 192, 295

Kemaleddin 273

Kewmalettin Kagani 291

Kemalettin Melhmet 192

Kemal-i Muhammedi 231

Kenz-i mahfi 227, 239

Kerman 181

Kervanahk 70, 170

Kegfi'l-mahcub 95

Kesfii'z-ziinun 194

Khitay Kervani 170

Kilaneddin 273

Kilig Arslan 160, 237

Kih¢ sanal1 171

Kimiz 39

Kinahzade Ali Geleb: 188-191

Kipgak 44

Kirgizhan 38

Kirgizlar 12, 74, 77

Kinm 76

Kinim Tiirkleri 14

Kirk kiz disturesi 41

Kirmiti 250, 322

Kirgehir 288

Kirselurli Siileyman Efendi 206, 287,
289

Kisas kitaplar1 250

Kig ayinleri 67

Kiyas 85,129, 144, 174, 212

Kiz. Hatin 32

Kizal gadir 59

Kizilbaglar 311, 321

Kizihrmak 322

Kierkegaard 277

Kilerci postu (Hacim Sultan postu) 313

Kilerevi 312

Kimya 91, 181, 192, 193

Kimyager 181, 182

Kimyaii's-Saddet 158

Kin hanedam 45

Kigmirf lisan1 250

Kitab-1 tip 184

Kitabu Metali'u fman 243

Kitabul-Patancéli’l-Hindi §‘l-halds ani‘l-
cemsal 251

Kitabu'n-necat (Ibni Sina) 129, 132, 196

Kitabu‘s-sifd (ibni Sina} 129

Turk Tefekkiirii Taribi

Kitabi'l-beyan, 219

Kitabd'l-birhan (Derniers Analyliques)
pV4|

Kitabti'l-cebr 177

Kitabii'l-cedel (Topique} 121

Kitabii'l-cerrahiye-i [lhaniye 184

Kitabi’l-hak 219

Kitabii’l-Hind 251

Kitabii'l-ibare (hermenea), 121

Kitabi'l-isarat (ibni Sina) 129

Kitabi’l-kehale 185

Kilabii’'l-kesf an Menahicii’l-edille 111

Kitabti'l-kiyas {Les Premiers Analytiqu-
e5) 121

Kitabi’l-makulat (Les calegories) 121

Kitab’I-memalik vel-mesalik 92

Kitabi’l-muenafi 29

Kilabi’l-menahig 174

Kitabii'l-mugalata (Sophistique) 121

Kitabi't-multasar fi'l-hesabi’-hindi 178

Kitabii'l- muhlasar fi’'l-cebir ve‘l-muka-
bule 178

Kitabi'n-nazar 158

Kitabi'n-nefs 118, 134

Kitabii'n-netice ve Ruhfi'l-mesnevi 196

Kitabii'r-revayih 184

Kitabi’'g-gifa 152

Kitabii'l-lavasin 95

Kitabi't-t1p 184

Kitabi'r-reddi ala Calinus (Farabi) 113

Kitibii'r-reddi aldA en-Nahvi (Farabi}
113

Kitibii'r-reddi ala er-Rivendi (Farabi)
114

Kitabii'r-reddi ala er-Razi (Farabi) 114

Kogay 71

Koday Yayqu 37

Kolektif tefekkiir 23, 24

Koman Tiirkleri 14

Komanlar 76

Komlangu 41

Komm gehri 253

Konya 160, 216, 241, 242, 261-263, 267,
268, 288, 291, 294, 305, 308, 309

Korkut Ata 59, 201

Kogan 71

Kouei-chouang 71

Koung-tseu 28
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Koukcha 73

Koyunluca Ahmet 316

Kozlov heyeti 72

Kozmogoeni 16, 24, 25, 27, 29, 31, 46, 77

Kozmoloji 140, 147

Képralizade Fuat Bey 13, 204, 252, 254,
n

Kérhan 43

Koéroglu menkibesi 58

Krause 9

Kremer 249, 250

Kubeyte 65

Kudiis 76

Kum gehri 179

Kunurtekin 41

Kur'an 25, 32, 37, 84-86, 96, 98, 149, 219,
223,227, 234, 249, 255, 260, 290, 304,
315

Kurban 39, 41

Kurbanci postu (Ibrahim postu) 313

Kurun-1 vusta 124

Kuschite 61, 62

Kusak baglama 304

Kutadgu Bilig 164, 166-171

Kutbeddin-i $irazi 241

Kutbeddinzade Mehmet Muhiddin 261,
292

Kutdag 42

Kiibreviler 250, 257, 259, 26(), 307, 308

Kiife 253

Kiirkeng 178

Kiirsti 229

Kirtler 253

1/dme du mondeun 245

La connaissance de soi 258
La connaissance de Dieu 258
La Gréce cternelle 190, 251
La methode dialectique 212
La methode parabolique 212
La methode syllogislique 212
La sagesse el la deslinée 48
La zubur 227

Lagarde 252

Lala Serafeddin Semerkandi 264
Limi 289

l.andauer 134

Lao-tse-u 28
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Larende 261, 264, 268, 308

Lartigue 72

Li-ta’ayyin 226

Latin 48, 91, 110, 198

Latince 90, 109, 124, 145, 149, 178, 182,
194, 198, 272

Le dogme ¢t la loi de I'Islam 15

Le guides des egaresdce 123

Le monde Intelligible 245

Le monde sensible 245

Le Morch Neboukhim (Kitap) 153

Le verbe en soi 239

Le verbe exleriorise 239

Lecemal 219

Legislateur 84

Leibniz 90, 110, 124, 217, 219

Leipzig 13

Les ames des corps celustes 145

Les Destinces’ 48

Les Intelligibles 223

Les penseurs de I'Islam 15

Les sciences rationnelles 89

Les Sensibles 223

Levh-i mahfuz 219, 229, 232, 233

Leviathan 122

Levy, Sylvain 13, 71

Levy-Briih] 63

Leyden 124

Liber de Causis 105

Liber-Dionysos 281

Libido 99

Lio 84

Lisaniyat 91

Litografya 65

Lobnor 73

Localise 143

Logistique cereyam 108

Logorilma 91

Loncalar 300

Lucillus 198

Lumiere 150

Luther 304

Lutuf ilah1 3¢

Lycurgue 59

M. Sekip [Tung] 10
Ma’rifetii’'n-nefs 258
Maani 193
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Maaniy('l-akl (Farabi) 120

Maarif tarihleri 15

Maarifii’l-avarif 285

mabud 26, 31, 36, 38, 39

Macarlar 11

Macesti 126, 177

Maddetii'l-hayat 184

Madencilik 66, 67, 77

Madeniyat 181

Macterlinck 48

Mage 83

Magosa 195

Magrip alimleri 247

Magrip medresesi 210

Magrip mektebi 215, 216, 224, 247, 248

Mahalli tarikatlar 292

Mahmud Scbisteri 213, 275, 277

Mahmut I1. 186, 312, 319

Mahmut Nafi 15

Mahsus idlem 245

Mahgername 322

Mahzen-i Esrar 202, 289

Makalat-r Erbain 30, 204, 312

Makam-1 muhabbet 231

Makasidiy’l-felasife 158, 159

Malatya 216, 241, 261

Malbranche 190, 225

Malik 85

Mangular 35

Manevi huldl 94

Mani 74

Manifestation 239

Manigeizm /manigeist 31, 70, 74, 75, 321

Mansur 181

Mansur Ata 205

Mantik 17, 106, 108, 110, 114, 121, 124,
129, 160, 162, 173-176, 179, 180, 186,
192,193, 199, 278

Maotku't-tayr (Ferididdin Attar) 96,
202, 287, 290

Marifet 98, 99

Marifetullah 258

Massignon 15, 95, 251-253, 277

Maveraiinnehir 74, 75, 109, 110, 111,
180, 249, 253, 254, 255

Maverdi 86

Mayter 37

Mazdeisme 235, 250, 253

Tiirk Tetekkird Taribhi

Me'mun 125, 177, 183

Mebadi-i'l-meveudat (Farabi) 114

Mcbhast ziya (optique) 131

Mecdeddin Ishak 241, 273

Medrese 17, 18, 109, 157, 181, 193, 213,
222, 239, 291, 297, 298, 319, 320,
324

Mefatihii’l-ulim 192

Mefhum-Nur 150, 163

Megalomanie 219

Mehdeviye 250

Mehdi 53, 230

Mehmet b. Mehmed Eg-gerif 290

Mchmet Bican 315

Mchmet 111. 293

Mehmet Sadeddin 217

Mekkari 303

Mekke 216, 261

Mcktubat (imamn Rabbani) 221

Mektubat (Mevlana) 269, 273, 295

Melamilik 101, 215, 229, 233, 277, 294,
310, 320

Meleke 136, 168

Melike EHatun 316

Meliksah 160, 164, 165

Memurlar 169

Menakib 14, 95, 250, 311

Menakibii'[-arifin 95

Menakibi'l-evliya 287

Menge 114

Meraga rasathanesi 173, 179

Meratibi’l-ulam (Farabi) 112

Meratibii'l-ubadiyyeti’l-agere 257, 258

Meratip usulii 99

Mergan Tann 37

Mersiye 215

Mertebe-i camia 227

Mertebe-i hilafet 231

Meruzi 177

Mesihiler 267

Mesnevi (Mevlina) 96, 188, 269, 270,
278, 279, 289, 293-295, 309

Mesudi 9

Mesayih-i kiibera 315

Mesnk 210, 247-249, 252, 253, 254, 255

Mesrik mektepleri 248

Megsal/megaiyun 104, 106, 114, 127,
148, 152, 161, 216
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Metafizik 97, 115, 116, 131, 132, 135,
139, 144, 145, 151, 153, 162, 232, 233,
283, 285

Metalii'l-envar 160, 174, 199

Metaphysique d’Aristote 118, 124

Methal {lsagogia) 121

Mectta b. Yunus 110

Mevakif 87, 107, 175, 180, 188

Mevali 87, 89

Meveudat 152

Mevlana 95, 96, 202, 211-213, 231, 242,
248, 249, 257, 261-286, 289, 291, 293,
295, 308, 309, 311

Mevlana Ali 95

Mevlana Cami 287

Mevlana Ekmeliddin 267

Mevlina Semseddini’l-Mckki 241

Mevleviler/ Mevlevilik 248, 259, 260,
268, 281, 282, 293, 308, 309, 320

Mevzuati')-ulam 113, 192, 193

Meydanak postu (San Ismail postu)
313

Meydancevi 312

Mezopotamya 36, 72

Misir 27, 29, 61, 63, 100, 111, 173-175,
184, 235, 253, 294

Mi'rag 218, 242

Mi’yarii’l-ctibba 186

Miftahi’'n-nur 184

Miftahu cem u’l-gayb 243

Miftahii’l-gayb 292, 324

Mihanik 131, 192

Mihmandar postu (Hizir postu) 313

Mihmanevi babasi 312

Milli Tetcbbular Mecmuast 13

Miltahii’|-hesap 180

Mir Haydar Tiirk 203, 289

Mirahor 303

Miran 73

Miratii’'l-ebdan ve Tegrihii’)-insan 186

Mirim Celebi 181

Mirza Halil 180

Misal (idces) lemi 53, 132, 146, 226

Mistik/mistisizm/Mystique /Mysticis-
me 7, 8, 17, 18, 25, 34, 46, 93-95,
101, 107, 114, 115, 201, 202, 209, 211,
216, 219, 221, 232, 252, 274, 278,
287,288, 323
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Mitoloji 7, 12, 16, 35, 77

Mizag 189

Mizanii'l-hak fi ihtiyari’l-ehak 176, 194

Modern felsefe 48, 124, 144, 150

Maodern tababet 149

Modern tabiat ilmi 63

Moaodern Tark tefekkiirii 15, 17

Mogol Han 42, 43

Mogolistan 72

Mogollar 29, 35, 51, 69, 173, 209, 216,
250, 267

Mohenjo-daro 71

Molla Cami 95

Molla Fenari 175, 176, 292

Molch 32, 40

Monisme 30, 232, 252

Moore 122

Morale A Eudeme 189

Moargoliouth 250

Muahede 85

Muakale (speculation) 17, 18, 164

Mubid Sah 250

Muhabbetname 208

Muhadara 193

Muhadaratii’}-cbrar 218

Muhammediye 295, 315, 317

Muhammed (Hz.) 229-231

Muharremname-i Seyit ishak 323

Mubharrike 139

Muhasibi 234

Muhiddin Arabi 95, 96, 100, 160, 161, 212,
215-239, 241-246, 253, 258, 259, 262,
274,277-279, 284, 285, 291, 293, 295

Muhtekir 303

Muini'l-miirid 207, 208

Muiniiddin Pervane 263

Mukabele 177,178

Mukaddeme 91

Mukaddemetii')-hakayik 322

Mukadderat 57, 58

Mukaddes 32, 42, 84

Mukataa 165

Mukbilzade Mii'min 184

Muller 73

Multitude in unitate 150

Munk 15, 159

Murat 1. 184

Murat 11. 184, 317, 318
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Murat [V. 294

Musevilik 76

Mustki 91, 131, 192, 193, 260, 309

Mustata Bey 288

Mustala Hifzr Efendi 290

Mustafa Hurremi 188

Mustafa II. 195

Mutasavwvif 95, 99, 160, 161, 203, 216,
219, 231, 233, 234, 256, 258, 284, 291,
308,318

Mutezile 86, 89, 103, 133

Muvaziler 92

M’ cimii’I-bildan 92

Miibahiler 315

Mucerrebname 184

Muderrislik 242

Midrike 139

Mieyyediddin-i Ciindi 241

Miifatihi’-Gayp 219

Miitessir 84, 303

Miifredal (Ibni Baytar) 184, 185

Miifredat (Omer Sifai Bfendi) 184, 185

Miikagefe 161

Miikalebe beyne’s-Sadr ve'n-Nasir 243

Miiklesep zihin 118, 120

Miiller 13, 28

Muneccim 302

Miinekkid 26

Miingeat kitaba 188

Miingilik 215

Miintahabii's-gifa 184

Miirakabe 97

Miirsilbali Sullan 313

Miisalemelgi (pacifiste) 247

Misavatgilar firkas: 87

Misellesat 92, 180

Miislim 85

Mustakim~zade 295

Miistegrikler 209, 249

Miitebahhirlik (érudition) 91

Miiteehhirin 175

Miilekaddimin 175

Miilekellimin 86, 105

Miitercim 9, 203

Miileseyyi 320

Miivecricii’l-zehep 91

Miizekki-1 niifus 314-316

Myslire 17, 281

Tiirk Tefekkiirii Larihi

Nati Aluf [Kansu] 15

Nahifi 188, 289, 290

Nahiv (grammaire) 110, 126, 192, 193

Nakdii’'l-hal 196

Nakip 303

Nakip postu (Kaygusuz Sultan postu)
313

Naklt ilimler 83-87, 193, 260, 284

Naksilik/Naksibendi 250, 308, 310, 317-
320

Nalban Ay 39

Nalgir Aysit | {atun 39

Namuk Kemal 9, 209

Namik liatun 40

Nasara 279

Nasiba devri 87

Naswreddin Tusi 91, 92, 173, 179, 186-
188, 244

Nasariilhiida 273

Nasihalii'l-hitkema 188

Nasihati’l-maiok 187

Nagireddin Muhtegem 186

Nasraniler 279

Nasturiler 70, 75, 88, 89, 96, 110, 197

Natili 126

Naturalisme 38, 63, 112,276

Navari ilimler 131

Nebati nefis 139

Nebi 83, 84

Necat (Ibni Sina) 144, 191

Neemeddin Kiibra 202, 244, 248, 250,
255-260, 262, 274, 282, 286, 295

Nefehat terciimesi 289

Nefehatii’|-uns 95, 287

Nefehatii'T-ilahiyye 291

Nefs/Ncfis 18, 32,99, 132, 133-139, 141,
143,150, 152, 153

Nefsi akil 141

Neisi emmare 99, 281, 315, 316

Nefsi levvame 99

Nefsi natika 162, 186

Neheii's-siilik 188

Nekris 188

Neo-Platonisme/Neo-Platonistler 90,
a6, 100, 104, 103, 111, 116, 117, 120,
127, 146, 149, 152, 134, 161, 216, 219,
220, 224, 235, 239, 255,274, 283

Nesali Kadi Ebilhasan 179



Dizin

Nesefi 85, 87, 109, 159

Nesep 91

Nesimi 324

Nesir 192

Nesturilik 14

Nevevi 86

Nevruziye (ibni Sina) 145
Nisfu'n-nehar kavisi 178
Nichetson 96, 251

Nidai 185

Niebelungen 34, 44

Nietzsche 49, 122, 158, 219
Nihaycetname 323

Nirvana 96

Nisabur 157, 164, 261
Nizamiilem 18

Nizami Genceevi 179, 202, 289
Nizamive medresesi 157, 164
Nizamir'l-dlem 188
Nizamiulmiilk 157, 164, 165, 167, 171
Non-euclidien hendese 92
Nuh 1. 192

Nur 130, 162, 163, 235
Nurbahsive 250

Nureddin Zengi 237
Nureddinzade Muslihuddin Efendi 293
Nuruw'l-envar 162, 163, 164
Nuriti’l-hiida limen Thteda 323
Nur-zulmet felsefesi 220
Nusis 243, 292, 293

Nuluk 192

Niiblivvet (prophelie) 229, 246
Niicum ilmi 192

Nufusu Felekiye 159
Nizhetii'l-hadaik 179
Niizhetit’l-musgtak 92

Uhjet 32
Oeasionaliste 190, 213, 225
Oxccullisme 217, 225
Oulyurmug 168
Feonemique 189
tI'dipe-roi hikdyesi 44
{Han 38
Opuz/Ofuzlar 38, 41-45, 50, 51, 54, 59,
75,164, 169-171, 259
Utuzname 42, 45, 51, 57, 59
¢ Hao Han 38
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Olympe 37

Omuniscience 151

On iki hayvanl takvim 26, 28, 29

Om iki imam 310, 312, 313, 320, 321

Ontologie 224, 277

Opinion 231

Opportunisme 311

Oracle 83

Oral-Altay 34, 35

Ordre 210

Ordu lisaru 250

Organon 104, 173

Orhan Bey 43, 291

Qrhan Sadcttin 10

Orhan Seyli 34

Orhun havzas: 66

Orhun kitabeleri 13, 27, 28, 29, 38, 40,
50,51, 52, 64, 66, 75, 171

Orhun Tiirkleri 165

Orong Ay Toyon 39

Oros 58

Orta Asya 25, 27, 51, 63, 64, 66, 69, 70,
73, 76, 167, 201-207, 211, 224, 247,
255, 257, 272, 274, 282, 287, 289, 307,
308, 312, 318, 319, 321

Orta Asya Tiirkleri 63-65, 206

Orta ilim (ilmi‘l-cvsat) 131

Orta zaman 81, 82, 109, 306

Qrtodoks 87, 297

Ortodoks kilisesi 75, 88

Orug 284

Cruma (Beg balik) 65

Osman I1I. 192

Osmanl Devleti/imparatorlugu 14, 15,
106, 109, 176, 209, 238, 248, 291, 293,
299, 303, 305, 306, 308-310, 317

Osmanh medresesi 121, 148, 157, 174,
237

Osmanli/Osmanhlar 113, 123, 134, 165,
173-177, 183, 184, 192-196, 236, 239,
254, 308, 248, 260, 287, 290, 295, 309,
310, 318, 315

Oson hatun 39

Qtaailar 67

Quroui 39

Ogdiilmis 168
Oklides 177, 179
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Omer (Hz.) 279

Omer Hayyam 92

Omer Sifai Efendi 185
Omer Yaser 256

Orf 85

Olﬂgcn ormant 57, 66, 77
Qze Tann 40

Paien/Payen 15, 16, 35, 37, 49, 76, 237,
239,311

Paleethnologie 73

Pamirler 26

Panteizm 94, 100, 161, 202, 216, 220,
274-276, 324

Pantheiste 97, 98, 195, 216, 219

Pantheon 16, 70, 76

Par lui-memne 145

Parabolique 218, 270

Parthe 30

Pascal 48, 150, 158

Patancali 251

Peche original 53, 171

Peder-sahi 30

Pelliot 12, 71,75

Pendname (Feridiidddin Attar) 202, 206,
295

Pensees {Pascal) 48

Peralikiyos 185

Peregrination 262

Perhiz abstinence 99

Periler alemi 37

Persuation 129

Pertevname 161

Pervane 313

Pestemal kusanma 304

Peygamber/peygamberlik 83, 84, 144,
152, 206, 222, 229, 246, 302

Phenix 25

phenomeénclogie 163, 246

Philon 216

Philoponus 197

Physique 197

Pierre Lavrov 92

Planduz 303

Platon 53, 103, 111, 112, 143, 190, 220,
228,231, 245, 263, 274, 283

Platon felsefesi 32, 226

Platontk agk 283, 276

Tiirk Tefekkiirii Tarihi

Platonisme 123, 154

Platonistler 323

Plotin 104, 115, 127, 143, 154, 217, 219,
226,323

Poetique 121

Politique (Aristo) 104, 121, 122, 189, 190

Politique 97

Polytheisme 49

Porphyre (Feriferyos) 104, 121

Porselen 65

Potentialite 142

Pouchkine 34

Prasada 251

Prclogique 93

Premicr cause 146

Procession 220

Proclus 90, 104

Promethee 33

Prophete 83, 219, 246,

Pscudo-Aristotelicien 235

Psikoloji 100, 117, 132, 134, 138, 142,
189, 277

Psychanalyse 44

Ptolemec 92, 126

Pusula 65

Putperest 250

Pyrchon 113

Pythagore 113, 260, 323

Radlouf 31, 32, 36
Rahip 67

Raison 8

Raks 260

Rarmayana 250
Rasathanc 179, 181
Rasyonalizrn 86, 115, 213
Rationaliste 18
Rationnel 150
Ravaisson 124
Raziyettin Ali Lala 257
Razi 103, 114, 121
Realisme 97, 221
Realiste 148
Rebabname 304
Redemption 53
Reizenstein 252
Renaissance 163, 210
Reman 252



Dizin

Rengberler 169

Representation 129, 147

Republique (Eflatun) 104, 122

Resailii fi‘l-hikme {(Ibni Sina} 145

Resmi tahrirat 305

Resuhi 293

Resul 83, 84, 288

Resal Ata 205

Resulbali Sultan 313

Regehat-1 aynii‘l-hayat 95, 290

Revakiler 112

Revelation 83, 161

Rey 12

Reybi (sceptique) felsefe 250

Reyli (Razi) 181

Reymond Lulle 218

Rhetarique 121

Riza Tevfik 252

Ricorsi nazariyesi 91

Risale-i Bedreddin 322

Risale-i Fazlullah 322

Risale-i fi'l-hesap 180, 181

Risale-i fi'l-hey‘e 181

Risale-i Huruf 323

Risale-i nokta (Risale-i Nolktatd'l-be-
van) 323

Risaletii fi-ilmi‘n-nefs 243

Risalctli min ilmii't-tip 184

Risaletii’l-ceyp 180

Risaletii’l-fethiyc 181

Risaletii'l-muhammediye 181

Riséletii’l-Kugeyriyye 289

Risaletli'l-viicad 219, 245

Ritter 124

Riyazet 259

Riyazi hesaplar 26

Riyaziler 114, 176, 179

Riyaziyat/Rivaziyce 61, 62, 90, 91, 108,
131, 157, 173, 176-180. 186, 193, 196,
198

Robin 8

Roma 14, 165

Romantizm ceryam 34

Rousseau 123

Rénesans 17, 146, 213, 275

Ruh hekimligi 186

Ruhi hantise 100

Ruhiyat 134, 138, 144

347

Ruhlar mertebesi 226
Ruhd’l-beyan 195

Rum imparateru 45

Rurn Sclguklar: 211

Rurnca 198, 271, 274

Rurneli 299, 310, 312, 314, 318
Rus feylosoflar: 91

Rugeniye 250

Riinut 268

Sabah qirag 313

Sabii 110, 113

Sabit b. Kurre 89, 92, 111

Sabr paticnce 99

Sabuncuoglu Serafettin b. Ali 184

Sachau 179

Sadettin Niizhet 231

Sadettin Teftazani 160, 174, 175, 323

Sadi 48, 276

Sadrettin Konevi 160, 211, 215, 216, 233,
241-246, 291, 292

Sadriazam ibrahim Pasa 197

Sadri‘l-ulema 192

Sagesse 7

Sahabe-i kiram 315

Sahin medresesi 192

Saint Augustin 107, 142, 147, 149, 150,
163

Saint Thomas 90, 107, 110, 112, 149, 150,
153, 154, 197, 198

Saintcte 246

Sakalar 11,13

Sakalibe 45

Sakii meydan 313

Saklep 45

Salahaddin Eyyubi 160, 237, 273

Salih Zeki 9

Salmony 72

Salurkizan 58

Samani devlcti 109, 124, 178

Samani hiikiirndan 111, 126, 181

Samaniler 109, 125, 126, 191

Sami 33, 37, 41, 61, 64, 67, 252

Samkhia mektebi 251

Sancaktar 303

Sanskrit eserleri 250

Saray edebiyat1 309

Saray tegkilat:1 165



348 Tiirk Tefekkiirii Tarihi

Sarf 126, 193 Sencque 48
San Abdullah Efendi 294 Screhsi 110
San Saltuk 205 Serenite 283
Sarmat lisanlan 14 Serhalka 303
Sarmatlar 13 Sersem Ali Baba 313
Sasani devleti 75 Seyfi 303
Satya graha 251 Seyfiuddevle 111
Saussure 12, 26 Scyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi
Sav dizisi 57 261
Scandinave mitolojisi 35 Seyid Serif Citrcani 87, 95, 126, 174, 175,
Scheler, Max 150 180, 323
Scepticisme 311 Seyit Halil 86
Schisme 17 Seyristiluk 14
Scholastique 17, 83 Scyyareler 260
Schopenhauer 96, 97, 150 Shigaku Zanki 27
Science 231 Shintoisme 13, 27
Scienes occultes 230 Shiratori 13, 27, 28
Scientia cogitabilis 143 Sir ilmi 222
Scientia Nuova 91 Siraglar 311
Scientia simplex 143 Siert Abdulkadic Efendi 314
Scot Erigene 198 Sierd dinler 93
Scythe 13, 45, 70, 72, 73 Sirri edubiyat 203
Scbuhi Dede 293 Sirri felsefe 8
Sceceretir’l-kevn 218 Sired hikmet 203, 207, 285
Sefine-i Mevleviye 309 Sueri psikeloji 283
Sefinctit’l-evliya 287, 309 Sirri tecriibe 283
Segalen 72 Sirxi tefekkiir 203
Sckiz aga Oze 40 Surri Turk hikmeti 204
Sekiz imamaeihk 310 Sirrilik/ Sarriler 8, 17, 116, 204
Selguk saray1263 Sirnit‘d-devran 314
Selguk Tababeti 184 Sirrii’l-erkan 314
Selguki devleti 164, 248, 263-267, 288,  Sivas 160
291, 299, 308 Sieg ot Siegling 13, 71

Selgukiler 45, 69, 157, 164, 165, 166, 237,  Siervszewsky 36, 40
247, 254, 262, 268, 288, 291, 321, 322 Sihir/sihirbaz. 40, 66, 67, 83, 160, 182,

Selguklu hiikiimdar1 160, 216, 267, 279 233

Selcfiye devri 87 Sihri ayinler 67

Selim M. 186, 309 Sihri itikatlar 29
Sellemii’r-rastl il tabakati’l-fahil 194 Sihri kainat gonisi 63
Selman Farisi 95, 300 Sihri-dini bir manhk 61
Sema 259, 260, 263-267, 280-282, 309 Silahgor 303
Seminiyye 259 Silsilename 14, 303
Semaii‘t-tabii 197 Simplicius 197

Semavi dinler 29 Simya (alchimie) 63, 64
Sembolizm 99 Sinan Paga 202, 203, 211
Semeratii’]-fuat 294 Sincer sahrasi 178

Semerkant 65, 74, 160, 181, 201, 204, 256 Sindi 252
Semerkantli Abdullah 319 Si-ngan-fu 75



Dizin 349

Sipehsalar 281

Sirke 42

Sirozlu 1 lasan Zarifi 293

Site medeaniyceti 29

Sivash Abduilmecit 293

Siyaset 17, 97, 112, 193, 232, 233

Siyasetname 164, 165, 167, 171

Siyaseti’l-medeniyye (Farabi) 122

Siyasi felsefe 122, 157, 164-167, 169, 297

Sivasi hikmet 190

Siyasi vahdetler 29

Siyer 250

Skolastik felsefe 107, 157, 209

Skolastik feylosoflar 123, 147

Skolastik kelam tedrisati 160

Skolastik/skolastikler 83, 90, 101, 103,
109, 116, 117, 127, 148,159, 212, 213,
220,223

Skotos 198

Slave 45

Sociologique eseri 194

Socrate 47, 50, 263

Sofiler 307

Safyali Bali Efendi 293

Sokrat 114, 263

Solfasol kasabas: 316

Solitas Civis 122

Sonbahar merasimieri 64

Sophistes’ler 221

Souverain Bien 144

Spinoza 98, 155, 216, 220, 276

Spirituel 136

Stanislas julien 66

Statique 133

Stein, Aurel 71

Steiner 161, 217

Stenischneider 124

Stoicisme 48, 113

Struggle for Life 122

Subag: 168

Subjectiviste 277

Successivement 143

Sufiler/Sufilik 93-95, 98-101, 105, 106,
109, 127, 148, 204, 212, 251, 260

Suhceyb Rumi 300

Sujet 32

Sulhculuk (pacifisme) 238

Sultan Alaeddin 322

Sultan Mahmut Scbiiktekin 179

Sultan Riikneddin 263

Sultan Veled 203, 248, 265, 267, 268, 304,
308

Sultan Yusuf 216

Sultaniye gehri 180

Summer/Summerler 11, 12, 16, 23, 26,
30, 32, 35, 36, 61-04, 72, 146,

Sungurtekin 41

Suri mantik 107, 108, 121, 173, 174, 176,
177, 180, 196

Suri tefekkir 121

Suriye 224, 232, 234, 237, 239

Suriye Tiirkleri 173

Suruv dag 37

Susiane 71

Siiheyl {Unver] Bey 184

Sihreverdi 104, 160-164, 182, 199, 235,
293

Stileyman 160

Siiliik kitabt 257

Stnnilik 109, 253-255, 298, 310, 312,
319-321

Siiryani 89, 197

Siitgeli 37

Symbalisme 116, 203, 204

Syncretisme 96, 127, 219, 237, 238, 239,
310

Sad 55

Safif 85

Sah Ismail 44, 58

Sahabettin Stihreverdi 160, 163, 220

Sahadet ilemi 245

Sahruh 180

Sahsi tefekkir 7, 8

Sakkuw’'l-ceyb 96

Sam 111, 178, 195, 216, 217, 241, 261,
262,318

Saman 41, 66, 67, 76, 321

Saman kam'’lar 40

Samanizm 40, 49, 66, 109, 255

Sanizade Ataullah Efendi 186

Sarih 9

Sark mektebi 103

Sarki Asya 12

Sarki Avrupa 65

Satpit'ler 50
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Sattariye 250

Se’niyct 53

Secere 91

Sccerctii’l-kevn 95

Secerctii’'n-Numaniye 219, 225, 291

Seh 5ibli 251

Sehabellin Siihreverdi 95, 191, 219

Sehadet nazariyesi 251

Sehname 192

Sehri Zori 161

Sckayik-1 Nu'maniye 192

Sems 272, 281, 284

Semseddin [CGiinaltay[ Bey 10, 194

Semseddin Efendi 188

Semseddin Sivasi 293

Semseddin Tebrizi 262, 281, 282

Semsiye (Kazvini) 173, 173

Serh-i Esmai’l-lvisnd 219

Serh-i rumuzat-1 Yunus Emre 196

Serhu Risileti'l-viicad 244

Serial (legislation) 17, 84, 98, 111, 207, 302

Seyh Baba Nuhas 318

Seyh Bedreddin 237

Seyh Bedreddin Ahmed 317

Seyh Bedreddin ince 317

Seyh Hamid 317

Seyh ibrahim Efendi 194

Seyh [smail Kasri 256

Seyh Liitfullah 318

Seyh Mecdeddin Bagdadi 256

Seyh Muslihiddin Halife 318

Seyh Neemeddin Kasei 256

Seyh Ruzbahan Misri 256

Seyh Sadeddin Fergani 241

Sevh Sadeddin Hamevi 256, 262

Seyh Sadi 204

Seyh Safi 322

Seyh Selihaddin 318

Seyh Selahaddin Zerk(p 267

Seyh Seyfeddin Baherzi 256

Seyh Uftade 196

Seyhi 185, 318

Seyh-i Ekber 217, 218

Seyhlik 265, 302, 304

Sevtan 33, 36, 41, 54

Sia/Giilik 17, 100, 109, 252-255, 259, 298,
320

Sifa (Ibni Sina) 131, 144, 160, 191, 199

Tiirk Tefekkdirii Tarihi

Sifal Efendi 185
Sii Iranlilar 253
Siir 217

Simgek ilaha 39
Suubiye 87
Suphe usulii 158

T’icn-tseu 28

Taayyiini evvel (Premiere determiali-
on) 226

Tababel 61

Tabakatii’'l-Elibba 193, 194

Tabakaili’s-sufiye 287

Taberi 84, 91, 257

Tabiat 18, 24, 155, 184

Tabiat ilimleri 61, 149, 182-185, 193, 198

Tabib Ahmedi 184

Tabiiyat 90, 91, 131

‘Tabsiraki‘l-miibtedi ve Tezkireliy'l-miin-
tehd 243

Tabukg 168-170

Tag Melek Hatun 262

Tahfetii 218

Tahmin satisfaction 99

Tahrir-1 usul 179

Tahrini‘l-mecesti 179

Tahriri’l-mutavassilat 179

Taltacilar 311, 321

Takiyye 284

Takiyyiiddin Rasil 181

Takva 284

Takvim 12, 26, 27, 64

Takvim-i vakayi 194

Takvimii'l-bildan 92

Tal’ati 185

Talayhan 38

Tali ilalui 39

Talimii’s-sani 191

Talmut 84

Tamehi‘l-kiibra 256

Tan siou Day-gin 27

Tan-¢u 28

Tann Karahan 36

Tanrinn timsali Ay 30

Tanzimal 15, 17, 18, 107, 121, 309

Taoisme 26

Tapdik Emre 205, 288

Tarduslar 11



Dizin

Tarhan 50, 165

Tarifat 95

Tarifat-1 Seyd 287

Tarih-i kebir 192

Tarihiy'l-Kamil 91

Tarihii’s-Sam 91

Tarikat 98-100, 205, 207, 259, 265, 302

Tarikatname 314

Tarik-i Burhaniye 212

Tarik-i cedelive 212

Tarik-i Hilabiye 212

Tariku'l-ahyar 258

Tariku’l-ebrar 268

Tariku’s-gettar 258

Tarila Tan Tarili Toyun 40

Tarnscendental 97

Tasavvuf (mysticisme) 8, 17, 18, 93-95,
99, 188, 195, 199, 201, 206, 207, 211,
212, 215-217, 229, 233, 237, 238, 241,
2585, 257, 279, 283, 286, 288, 289, 292,
295, 297, 298, 307, 312, 324

Tasavvufi ahlak 315

Tasavvufi agk 120

Tasavvufi edebiyat 288, 292

Tasavvufi hikmel 205, 208

Tasavvufi psikoloji 284

Tasavvufi ruhiyat 117

lasavvufi semboller 281

lasavvur 129, 174

Tasdikat 174

lasdiku’l-ugsak 314

lagkiipriliizade 113, 191, 192

Iatar Han 42

Latarlar 35

Lbiku’l-hikmetii'g-ger'iyye 111

I "ayviin-i sani 226

Tebriz 181

lvbrrizli Semseddin 263

lveril 186, 188

leteiil (présage) 225

letsir 193, 195, 257

tehaiity’ felasife 127, 151

lehafiina’l-lehfiil 127, 152, 158

lehzibi’l manlik 174, 175

fehevvin 198

L lordag 195

Iehke 17, 18, 213, 239, 309

Ii-b mk tefekkiir 8, 61, 65, 66
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Telcler 11

Telhisu Amali‘l-hisab 92

Telifgilik 112

Telifurrey (Farabi) 115

Telmesani 216

Telvihat 161

Temaga 248

Templier 310

Tenger 31

Tengride kut bulmug 28

Tenkit 113

Tenk-li 28

Teracim-i ahwval 14

Tercimanti'l-egvak 218

Terk-i diinya 97

Terk-i terk 97

Terk-i ukba 97

Terkip 91, 127

Tesanid 42

Teshil-i gifa 184

Teslis fikri 147

Teseyyt 320

Tevilat 257

Tevrat 84

Tezkere 14, 93

Tezkerctil Evliva (Feridiuddin Attar)
95, 202, 261, 287, 290

Tezkeretit'l-nasiriye 179

Thales 32

Themislius 115

Theocratique devlet 88, 106, 107, 176

Theogonie 7

Theologie 34, 105,193

Theologique devlet 16

Theosophic 94, 95, 97, 217, 220, 225,
228, 230, 233, 242, 259

Tholuck 249

Thureau-Dangin 62

Tibb-1 cedid-i kimyai 185

Tibb-1 kimyevi 184

Tip 90, 126, 149, 182, 184, 185, 192, 193

Tasliye 250

Tibetliler 44

Ticaret hukuku 86

Tien 25

Timurlenk 160, 175, 177, 180, 250, 319,
321,322

Tiyen gig 26
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Tokat 322

Tokhariler 13, 71

Tokye 14

Tokyo Gakuhu 27

Tomar 307

Tonguzlar 35

Ton-Mcoho Tarhan 66

Topkap: Saray: 184

Toqueville 9

Totemizm 29

Tou-kiouc 11

Tovon 31, 39-41, 66, 109

Tivbe 99, 204, 205

Trad 40

Tresor cache 239

Trinite 126

Tscu 28,72

Tsin 26, 28

Tuhfe-i alive 183

‘Tuhfetid’l-kibar fi Esfari’l-bihar 194

Tuhfetii’l-uggak 322

Tuhfetii’y-gekar 242

Tukyular 66

Tung bash hakim 40

Tunus 216

Tuonen Akka 40

Turant kavimler 26, 30, 45, 61, 63, 69,
71,72

Turani kozmagoeni 26, 28

Turfan 13, 65, 71, 73,75

Tus 157, 179

Tiigaktekin 41

Tirabname 323

Tarbedar postu (Karadenlu Canbaba
posty) 313

Tirk bodonu 52, 56

Tiirk destanlar 34

Tirk Edebiyatmda Ik Mutasavviflar
252

Tiirk feylosoflan 15, 109, 114, 134, 167,
186, 196, 245

Tirk hikmeli 10, 12, 23, 47, 49, 51-37,
59, 60, 77, 171, 202, 204

‘Turk kavimleri 11, 13, 14, 23, 28, 29, 31

Tiirk kozmogonisi 12, 13, 23-27, 29-33,
39, 41,52, 56, 63,171

Tiirk Medeniyeti Tarihi 34

Tirk mistikleri 67, 201, 202, 211, 212

Tiirk Tefckkiirii Tarihi

Tirk mistisizmi 10, 96, 202, 236

Turk mitolojisi 23, 31

Tuirk riyazileri 173, 177-181, 196

Tirk sirri hikmeti 204, 255

Tiirk skelastig: 103-108, 123, 125

Turk 5ufi||gi 109, 202

Tiirk Tarih Cemiyeti 10

Turk tarikatlar 67, 318

Tiark tasavvufu 195, 202-204, 209, 211,
236, 286, 287, 297, 308

Tiirkqe 28, 167, 182-184, 188, 192, 195,
198, 201, 211, 288, 294, 304, 305, 312,
315

Tarkislan 71, 125, 166, 174, 176, 180,
203, 248, 253, 255, 257, 261, 319

Tlrklerde ictimai tegkilal 36

Tirklerde kabile itikatlan 49

Tlrkmen 42, 77, 241, 322

Tirk Mogo! akinlan 45

Ubtilitas 144

Ugmak 33, 56

Ukka 40

Ukrayna hafriyat1 71

Ulema-y1 risum 230), 260

Ulug Bey 180, 181

Clug Kutlug Azam Pervane Bey (Mu-
ineddin) 273

Ulug Kutlug Bilge inang Bey 273

Ulughacip 168

Ulahiyet 257

Uliim-1 gaybiyve 230

Umur Bey 185

Universaux 147

Urfa (Fdese) 88

Urga muntikas1 72

Urtekin 41

Urum Kagan 45

Urus Kagan 45

Usuli siiphe 138

Usul-G Agere 257, 258, 295

Usulii fikih 85

Usuli hadis 85

Utopic 122

LUtopiste 49

Uygur/Uygurlar 11, 13, 14, 28, 41, 42,
44, 65, 66, 70, 74, 75, 77, 167, 170

Uygurca 66, 73, 75, 76, 206,



Dizin 353

Uyunii'l-mesail (Farabi) 115 Viicud-u fi'l-alemydi’ l-ukul 245
Uzak gark 11, 23, 26 Viicud-u fi’l-Alemii’ n-nidfus 245
Uzin Hasan 181 Viicud-u mutlak 239
Viisul yolu 231
Ug medeniyet 11
Ug ok 44 Wagner 34, 265, 280
Ugliik 146 Wahrheit wnd Dichtung (Gocethe) 48
Ofuirikgii 169
l:chmay-l risum 222 Yadigar- tib 184
Ummet 16, 17, 49, 81, 82, 306 Yadritchef 66
Ummilesme (desinstruction) 158, 279 Yagiz yer 29-31, 41
Uskiib 195 Yahudi feylosoflar 108, 153, 216, 219
Uskiidar 294 Yahudilik/Yahudiler 14, 76, 83, 84, 216,
Usture 36, 41, 44, 49 267, 279
Ustiivaname 322 Yahya b. Ad1123
Yahya b. Halil ¢l-Burgazi 304

Vahdet-i suhut 97, 101, 221 Yahya en-Nahvi (Jean le grammerien)
Vahdet-1 viicdd 97, 98, 100, 161, 195, a0

212, 219-222, 229, 233-235, 237, 241- Yakubilik 70, 92

245, 253 Yakut til-Hamevi 92
Vahidiyet mertebesi 226 Yakutlar 27, 31, 32, 36-41
Vahy 83, 84 Yang 24, 31, 39, 64
Vakanavis 14, 91 Yanya 198
Varidal (Bedreddin)} 292, 293, 295 Yanyal: Esat Efendi 196, 198
Varna sufulan 321 Yaradiy sckli 32, 115, 148
Vasiyetmame 313 Yaratici mabut 39
Vaux Carra de 15, 114, 122, 134 Yan ilahlar 36, 38, 41
Veba 183, 186 Yarkenl 65
Veed 100, 120 Yasaban Hoca 59
Vefeyal 14, 192 Yavast Mehmct Muhiddin Efendi 292
Vefeyatii’l-dyan 194 Yaycu (siyanel melekleri} 37
Velayet 229, 2301, 246 Yayik (Tanry) 37
Vergi 85, 303 Yayik 37
Vichnou 25 Yaz ayinleri 67
Vico 91 Yazi sanat1 171
Vilayeli ilahiye 230 Yazicioglu Sevh Ahmet 317
Vilayctname 14, 311 Yazicioglu Seyh Mehmet 295, 317
Vilayetname-i Haci Bektas Veli 323 Yedinei kat gk 37
Vingi, Leonard de 213, 275 Yemen 253
Viran Aplal Risalesi 322 Yenigerilik 165, 238, 303, 306, 312, 313,
Vignu 29 319
Volga 76 Yeni-sey kitabeleri 13
Von Le Coq 13,73 Yer 24, 25, 30
Vulgarisateur miitefekkirler 215 Yer mabudu 26,27, 31
Vicud-u bi’l-kalem 245 Yeralt: 32, 36
Vicud-u evvel 146 Yerin tabakalarn 31
Vicud-u fi'l-alemii‘l-ecsam 245 Yerlik Han 38

Vitcud-u fi'l-slemd’l-hayal 245 Yer-su 31, 38
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Yesevilik 312, 319

Yesim tag: 42

Yildinim Beyazit 180, 184, 316

Yildiz (yulduz) 33

Yildizhan 43

Yildizlara ibadct 146

Yis-yahi 39

Yin 24, 64

Yirey 31

Yir-sup 38

Yoga Sutra 251

Yolun Tekin 41

Yovanes Kotinos 197

Yunan/Yunanlilar 8, 12, 14, 16, 18, 32,
40, 46-57, 59, 61, 72, 73, 88-92, 95,
96, 103, 105, 106, 108, 111, 113, 115,
116, 126, 133, 134, 146, 154, 169, 176,
177, 182, 191, 192, 196, 221, 245, 259,
271, 274, 276, 282, 298

Yunan felsefesi 46, 53, 86, 89, 96, 103-
106, 114, 125, 127, 212, 251, 276

Yunan kozmolojisi 32

Yunan mitolojisi 37, 38

Yunanca 72, 89, 196, 197,198

Yunus Emre 202, 203, 211, 286

Yusuf b. Ali 290

Yusuf Has Hacip 166, 168, 169, 171

Yusuf Hemedani 319

Yiiegiler/ Yue-chi‘ler 11, 14, 28, 70, 71

Zadegan 26, 51,169, 170
Zalire-1 Harzemgohi 183
Zahire-i Muradiye 184
Zahitlik 302

Zakir 313

Zarathoustra 41
Zemahgeri 84, 257
Zemikratis (Democrite) 90
Zend Avesta 30, 48

Zengi Ata 205

Zenker 12

Zerddgt 48, 53, 74, 161
Zeus 33

Zeye-i Glirghani 181

Zeye-i Hikani 179
Zeycii'l-Harezmi 178

Zeyg lhani 179

Zeyy Sahi179

Zceynelhafi 318

Zeyrek 193

Zihni tecrit 140

Zikir 100

Ziraat 29, 34, 66, 77, 88, 181, 318
Ziya Gokalp 34-34, 40, 109, 254
Ziyaeddin Halit Efendi 319
Zodiaque 25

Zuhur 32, 146, 226, 227
Zithmetten Nura 194
Zulmet 235
Zitbdetii'I-fusus 293
Zinnun Misri 95



Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken’in Galatasaray Lisesi'nde “felsefe
ogretmeni” oldugu yillarda kaleme aldig Tiirk Tefekkiirii Tarihi,
1933-1934’te iki cilt olarak yayimlanir, Bu kitabin Ggiinct cildi
olarak tasarlanan Tiirkiye' de Cagdas Diisiince Tarihi ise ancak
1966’da yayimlanmistir. Yayimlandigi yillardan itibaren alamindaki
bitin arastirmalara kaynaklik eden ve bir “klasik™ haline gelen bu
yapitin yeniden basimi bugiine kadar miimkiin olmamsstir.

Tirk disiincesinin temel taslarindan olan 7iirk Tefekkiirii Tarihi, 70
yil sonra hala, yeri doldurulamamis bir basucu kitabi...

“Mekteplerimizde bir edebiyat tarihi okutulmaktadir. Fakat onunla
muvazi [paralel] olarak giden fikir hayati bu dersin icinde yer
almamistir. Talebe efendiler, Baki'yi, ibni Kemal’i veya Namik
Kemat'i okurken Ishak Hoca veya Salih Zeki'yi bilmiyorlar. Halbuki
buginkii Tirk dilini ve Tiirk hassasiyetini tanimak icin onun
tarihini, tekdmillind [gelisimini] bilmek ne kadar zaruri ise;
bugiinki Tiirk diislintisiini anlamak icin de onun gegirdigi
istihaleleri [asamalari] bilmek o kadar zaruridir.”

(T
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