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CEVIRMENIN ONSOZU

Mircea Eliade diinya olceginde biiyiik bir tine sa-
hip olan ve uzman gevreler tarafindan bu alanin en iyi-
lerinden biri olarak kabul edilen, biiyiik bir din tarihgi-
sidir. Bu tarih disiplini iilkemizde genis kitlenin pek
itibar ettigi bir alan degildir. Bunun bir ¢ok nedenin-
den herhalde en belirleyici olan, insanlarimizin yerle-
sik fikirlerin digina cikmaya pek hevesli olmamalari-
dir. Simdiye kadar "hep 6yle oldugu bilinen"in alanin-
da kalmanin biiyiik bir rahatlik sagladig: su gotiirmez,
ama ya evrensel bilginin yakalanmasi?

Bunlar bagka tartigmalar, elinizdeki kitapla ilgili
olarak asil vurgulanmasi gereken, yazarin biyiik kitle-
si itibariyla-dar bir uzmanlar topluluguna ait olan ko-
nular itk kez genis kitlelerin tartigmalarina agma cesa-
retini gostermesidir. Buradaki ilk kez s6zii yaniltict ol-
mamahdir. Bu alan, yani genis kitleye yonelik dinsel
bilgi aktarimlar alani bos degildir. Ancak nasil doldu-
ruldugu sorusuna verilecek olumlu bir cevap ne yazik-
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ki bulunamamaktadir. Cesitli antik korkularn, tabula-
rin, goniillii veya dayatilan yasaklarin kol gezdigi bir
alan s6z konusudur. Bu agidan Eliade’in girigtigi is
gercek bir cesaretten kaynaklanmaktadir. Ciinkii yer-
lesik diisiincelere ve tavir aliglara karsi birseyler soyle-
yebilmenin kolay olmadigint hepimiz biliyoruz. Ote.
yandan bir uygarhign belirleyen baslica olgular arasin-
da din de yer almaktadir. Ve bir uygarhk eger gercek-
ten varsa, rakiplerine “hayir” diyebildigi icin vardir.
“O halde uygarlik adin1 hak eden her karmagik toplum-
sal olusum bir de din kiiresine sahip olacaktir. Ve kim-
ligini koruma zorunlugundan 6tird, dininin sadece
kendine o6zgii oldugunu soyleyecektir. '

Mircea Eliade bu galigmasinda dinler arasindaki
gecisimlerin bazdarini ortaya koymaktadir. Bu geci-
simlerin yakindan incelenmeleri halinde, yazarnn ev-
rensel bir olgusuna ulagmak istedigi anlagimaktadir.
Veya soyle sdylersem, nasit ki farkh uygarliklarin varh-
#1, kavramsal diizeyde tek bir uygarlik fikrine ulagiima-
sim engellemiyor, hatta tersine bunu tesvik ediyorsa;
farkh dinlerin varligi da bir din kavramina ulagiimasi-
n1 engellemeyecektir. O halde din insanin varolugsal
olgularindan biridir, cesitliligi ortak kokenlerin varlig-
nt unutturmamahdir.

Dinsel kiire ilahiyat verileri icinde incelenebilecegi
gibi, sosyolojik ¢dziimleme yontemleriyle de arastirifa-
bilir. Eliade bu caliymasinda bu ikinci yontemin 1181n-
da yol almaktadir. Okuyucunun kargisina ¢ikardig ina-
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nilmaz malzeme bollugu, alanin ne kadar genis oldu-
gunu gostermenin yanisira, bilimsel arastirma tarafin-
dan ne kadar ihmal edildigini de gézler 6niine sermek-
tedir. Simgelerin ve simgeciligin dinsel algilama icin-
deki yerinin incelenmesiyle baglayan bu disiinsel ma-
cera, merkez simgeciligi ile ilk buyik gosterimini sun-
maktadir. Ditnyanin merkezi kavram, dinselligin ev-
_rensel tezahiirlerinden biri olarak karsimiza ¢itkmakta
ve hemen bitin dinsel bitinlerde rastlanilan bir
archetype, bir ilk 6rnek, bir taban olmaktadir.

Eliade ikinci olarak Hind ruhani alanindaki zaman
ve ebediyet simgeciliklerini incelemektedir. Burada
dinsel zaman ile tarihsel zaman arasindaki zitligin vur-
gulandh@r gorilmektedir. Hind ilahiyatinda (ve diger
bircok dinde) kutsal zaman ebediyettir, zamandan di-
sar1 ¢tkilmasidir veya bagka bir itade ile zamanin artik-
akmamasidir, yani tarihsel zamanin asilmasi, degigme-
nin durdurulmasidir. ilahiyatlar tarih i¢inde yer alan
hiristiyanlik ve miislimanlik gibi dinlerin ortaya ¢ik-
malarina kadar, bu din-tarih zamansal zitlagmasy in-
sanligin ruhani hayatin belirleyecektir. \

Daha sonraki iki boliamde diigiim, bag ve deniz ka-
buklarina. iliskin simgeciliklerin ne denli evrensel bir
cografyaya sahip olduklar gosterildikten sonra, niha-
yet simgecilik ile tarih arasindaki iliskiler ele alinmak-
tadir.

Ben bu kitabin bir¢ok baska acidan oldugu gibi, bir-
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de tarih yontemi olarak okunabilecegi kanisindaymm.
Tarihi anlatmaktan, tarihi anlamaya dogru gecmekte
olan yeni tarihgilik, "dindar” insanmn diinyasini ve ken-
dini igine yerlestirdigi diisiinsel, kavramsal ve ruhani
iklimi anlamaya calsirken, onun hangi simgelerle,
hangi simgeciliklerle ve nasil bir kavramsal cerceveyle
kars1 kargiya oldugunu da gérmeye ugragmahidir.

Din olgusuna bir ilk yaklagim niteligindeki bu galis-
ma, bazi sorunlari ¢6zerken, cok daha fazlasini ortaya
koymaktadir; her iyi kitap gibi doygunluktan ¢ok aghk
duygusunu artirmaktadir. N

Mehmet Ali K]Jlgbay
Aralik 1991



GEORGES DUMEZIL'IN ONSOZU

'Mircea Eliade bu kitabi olusturma konusunda, ya-
yinlanmig veya yaymlanmamis derin diigiince uriinleri
arasinda se¢im yapmaktan bagka sikintiyla karsilasma-
mustir. Simgecilik dinsel diisiincenin heryerinde, tiim
diisiince alanlarinda mevcuttur. Yizyilin basinda kar-
§11a§t1rma11 inceleme dersi veren hocalar yeni macera-
lara atilmaktansa yelkenleri onarmay: tercih ederler-
ken, bizatihi.simge kavramina da iyi bir gozle bakilmi-
yordu. Eski Giritliler duvarlarinin iizerine iki parcah
bir kalkan, iki agizhi bir balta mi resmediyorlardi? Ro-
mahlar Kralin Evi’nde kendi bagina titreyen bir miz-
rak m1 muhafaza etmekteydiler? Bunlar, arkalarindan
herhangi gériilmeyen birseyin olmadigi bir kalkan, bir
balta, bir mizraktan ibarettirler: eski Yunan silahlari-
na tapinma. Ispartallar iki paralel kalasa Dioscures
mi demekteydiler? Demek ki "gercek” tapini "ilkel ola-
rak” yalnizca insan bigimci bir "kutsal" kavraysi tara-
findan "daha sonra” islenen, ¢ehresi degistirilen kalas-
lara yonelikti. Artik burada degiliz, eger abartma var-
sa, bu diger yonde olacaktir: artik dinlerin rasyonel
biitcesini simgeser harcamalar lehine azaltma egili-
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‘minde olunacaktir. Eliade ise saglam bir filoloji bilgisi
sayesinde tam ortada yer almaktadir. Denemeleri te-
oriler degil, gozlemlerdir.

Burada biraraya getirdigi monografilerin ikisi, hic-
bir ideolojinin dista birakmadig temel tasarimlara ilis-
kindir: bir toplumu ilgilendiren tim degerleri ve tiim
bolumleri dizene sokan ve hiyerarsik hale getiren,
ticiinci boyuttaki cesidi olan zenitle biclikte, merkez;
ister fizyolojik, ortaklasa, isterse entellektiel olsun,
her hayatin bir iliskiler yumag oldugunu éncelikle his-
sedilir bir sekilde ifade eden bag. Eliade az sayida sa-
hifede, ama buna karsilik kendi baglamlarina kok sal-
mig ¢ok sayida ornekle, bu iki temanin tizerine iglen-
mis cesitliliklerin zenginligini aydinlatmakta ve bunla-
rn birligini anlasiir hale getirmektedir. Muazzam
Hind'le siirlandirilmis -eger dyle demeye ciiret edile-
bilirse- olan zamar’a iligkin deneme mitkkemmel bir fi-
loloji cahsmasidir: kdla kelimesi hem kacip giden any,
hem de sonsuz veya devrevi siireyi, kaderi, 6limi be-
lirtmektedir; ayn1 zamanda hem ¢ergeve, hem de ice-
rik; hem kavra_rri, hem de ¢esitli tanrilar tarafindan
oziimlenmis tanrisal kiginin kendisi olan zaman, bu
giclit disiince okullarinin yonlendirici gizgilerini acik
etmeye en yatkin ol¢it araglarindan biridir: bu aragtir-
manin hizli ve belgeleré dayalt bolimleri, kendi orta-
ya koydugu sorunlarin timiinii kesfetmekte ve aydin-
latmaktadir. Deniz kabuklari tarafindan saglanan sim-
geler uizerindeki deneme, goriiniiste daha 6zel olmasi-
na karsihik, artik somuttan cesitlenmis bir sekilde kap-

XH



ONSOZ

sadigh bir kavramdan hareketle degil de, benzetme de-
metinin bu kez ele gelir iligki kutbundan ¢ikiyora ben-
zeyen ¢esitli kavramlara bagladigi maddi bir unsurdan
hareketle calistigini gosterdigi dinsel hayal giiciine ilig-
kin olmaktadir: dramin pesindeki figiiraniar. Son ola-
rak da "Simge ve Tarih", Bati'min yasayan dinlerine ya-
pilan daha vurgulu bir atifla birlikte, bu kitabi ve Eli-
ade’in tim eserlerini dolduran ¢oziimlemelerin saf zi-
hin oyunlar1 olmayip, birey-insan ve insan gruplarinin
diisiincelerini deneylerinin hareketi boyunca dengele-
dikleri ve sagladiklar: baglanma noktalarint kesfettik-
lerini kisaca aciklamaktadir.

Genigs kitlenin, zamanimizin en 6zgiin aragtirmala-
rindan birine giris olan bu eserden haberdar olmalan
mutluluk vericidir, ama bu durum bu eserin yazarinin
oncelikle bir yazar ve bir sair oldugunu ve hala oyle
kaldigin1 unutturmamalidir.

Géorges Dumézil .
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SIMGECILIGIN YENIDEN KESFi

Psikanalizin sasirtict modasi bazi anahtar kelimele-
ri Gnli kdmagtir: imge, simge, simgecelik artik geger
akge haline gelmiglerdir. Ote yandan, "ilkel zihni-
yet"in mekanizmas1 Uzerinde yiiriitilen sistematik
aragtirmalar eski diisiince tarzinda simgeciliin 6nemi-
ni oldugu kadar, bunun herhangi bir geleneksel top-
lumdaki temelli yerini de agiga ¢ikartmiglardir. Felse-
fe alaninda "bilimcilik"in agilmass, Birinci Diinya Sava-
si’'ndan sonra dinsel ilginin yeniden dogmasi, ¢ok sayi--
daki siirsel deneyler ve 6zellikle de gergekiistiiciilii-
giin aragtirmalar (gizilciligin, kara edebiyatin, sagma-
nin vs. yeniden kesfiyle birlikte) farkh diizlemlerde ve
esitsiz sonuglarla birlikte, genis kitlenin ilgisini bilgi-
nin 6zel tarz1 olarak kavranan simgenin iizerine gek-
migtir. S6z konusu evrim XIX. yiizyilin rasyonalizmi-
ne, pozitivizmine ve biliciligine karsi olan tepkinin
icinde yer almakta ve daha simdiden XX. yiizythn ikin-
ci geyregini belirlemeye yeterli olmaktadir. Fakat bu
gesitli simgeciliklere gecis tamamen yeni bir "kesif",
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modern dinyanin bir basarist degildir; modern diinya
simgeyi bilgi araglarmnin bashklarindaki yerine oturta-
rak, Avrupa’da XVHI. yiizyila kadar genellesmis bir
durumda olan bir yonelime katilmaktan bagka bir sey
yapmamigstir; zaten bu egilim ister "tarihsel" (6rnegin
Asya veya Orta Amerika’dakiler), isterse eski ve "il-
kel" olsunlar, tiim Avrupa-cig: kiiltiirlerde de rastlan-
lan bir olgudur.

Simgeciligin Avrupa’yt istila etmesinin, Asya’nin ta-
rihin ufkunda yitkselmeye baslamasiyla cakistigi farke-
dilecektir; Sun Yat Sen devrimiyle harekete gecen bu
yikselig, kendini 6zellikle son yillar esnasinda kanitla-
mugtir. Buytik tarihe simdive kadar anlik kivileimlar
ve ima- yoluyla (6rnegin Okyanusyallar, Afrikallar
vs.) katilmig olan etnik gruplar da, bu olayla eszaman-
It olmak tizere cagday tarihin biyik akimlarina kendi
hesaplarina katdmaya hazirlanmaktadirlar ve daha
simdiden bu konuda wsabirsizlinmaktadirlar. Bunun
nedeni, "egzotik" veva "kohne" diinvanm tarih ufkuna
yitkselmesiyle, Avrupa’da simgesel bilgiye yeniden iti-
bar edilmeye baglanmasinin farkedilmesinin arasinda
herhangi bir nedensel bagin olmasi degildir. Fakat bu
eszamanlilik ozellikle mutluluk vericidir; insan kendi-
ne XIX. yizyilin pozitivist ve maddeci Avrupa’sinin,

“hepsi de istisnasiz ampirizm veya pozitivizmden farkh
diistince yollarina sahip cikan "egzotik" kiiltiirlerle ma-
nevi bit diyalogu nasi siirdiirebildigini sormaktadir.
Bu hi¢ degilse Avrupa’nin egzotik dinyada bizim kav-
ramlarimizin yerini tutan ve onlari tagiyan ve daha da
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uzaklara gotiiren imgelerin ve simgelerin kargisinda
fel¢ olmayacagini umud etmemiz i¢in bir neden sagla-
maktadir. Tiim modern Avrupa maneviyati i¢inde, yal-
mizca iki mesajin Avrupa digi toplumlari ger¢ekten ilgi-
lendiriyor olmasi carpicidir: hiristiyanlik ve komii- .
nizm. Bunlarin her ikisi de kugkusuz tarkl bicimlerde
ve agikca zit diizlemlerde olmak lizere, kurtarici teori-
leri, selamet doktrinleridir ve bunlar "simgeler” ile "mi-
toslar"i, benzeri ancak Avrupa disi diinyada varolan
bir olgekte yogurmaktadirlar (1).

Biraz 6nce mutlu bir zamansal cakigmanin Batt Av-
rupa’ya, tam da "tarihi yapmak" konusunda artik tek
basina olmadig: bir sirada, Avrupa kiltiiriiniin kistrlag-
tirict bir bolgecilik icine hapsolmaktansa, kendininki-
lerden baska bilgi yollarini, bagka deger skalalarint da
hesaba katmak zorunda kaldig1 bir sirada, simgenin
bilgisel degerini yeniden kesfettirdigini séyliyorduk.
Bu noktada irrasyonelle, bilimdisiyla, simgecilikle, siir-
sel deneylerle, egzotik sanatlarla ve non-figl'j‘ratiﬂe vs.
baglantisi olan tim kesifler ve birbirini izleyen moda-
lar, onu Avrupa dig1 degerlerin daha canli ve béylece
daha derin bir sekilde anlagiimasina hazirlayarak ve
sonugta onu Avrupali olmayan halklarla diyaloga ha-
zirlayarak, Batr’ya dolayli yoldan hizmet etmislerdir.
Etnoloji tarafindan son otuz yil icinde kaydedilen de-
vasa gelismeyi élcebilmek icin X1X.yiizyil etnografi-
‘min "nesne"si kargisindaki tavrint ve ézellikle de arag-
tirmalarinin sonuclarini diisiinmek yeterlidir. Ginii-
miiz etnologu simgeciligin eski-diistince icin sahip ol-
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dugu 6nemi oldugu kadar, onun icsel tutarhligini, ge-
cerligini, spekilatit ciretini, "soylulugu"nu da kavra-
mustir.

Daha da iyist vardir. Bugin, XIX.vizyihn hisset-
mis olmasinin bile mimkin olmadigi birsey anlasilma-
ya baglanmistir: bu da simgenin, efsanenin. imgenin,
manevi hayatin oziine ait olduklari; bunlari gizleme-
nin. sakatlamanmn, geriletmenin mimkin oldugu, an-
cak asla yokedilemevecekleridir. Biylik efsanelerin
XIX. vizvilin timii boyunca hayatta kalmalarint ince-
lemek zahmete deger niteliktedir. Bu yapihinca, bunla-
rin esas olarak mitevazi, zaviflamig. siirekh olarak ta-
bela degistirmek zorunda kalmalarina ragmen, 6zellik-
fe edebiyat sayesinde bu kis uykusuna nasii direndikle-
ri goriilecektir (2). Ornegin Diinya Cenneti efsanesi
giniimiize kadar, "Okyanusya Cenneti" biciminin be-
nimsenmestyle, iste bu sekilde varligmi siirdirmiistiir;
Avrupa’nin biitiin biviik edebiyatlart yiiz elli yildan
beri. biyiik- muttuluklarin siginag olan Biyiik Okya-
nus'un cennet gibi adalarint istekle dnla kimigtir, oy-
sa gercek tamamen bagkadir: "diiz ve monoton bir
manzara, sagliksiz bir iklim, ¢irkin ve ¢ok sisman ka-
dinlar vb.". Zaten bu "Okyanus Cenneti" imgesi her-
hangi bir cografi veya bagka bir "gercegin” saglamasin-
dan gecmektevdi. Nesnel gerceklerin "Okyanus Cen-
netivle hi¢ bir baglantilari yoktu: "Okyanus Cenneti
ilahivat dizleminden bir gercekti. pozitivizmin ve bi-
limeihigin kovduklarr tim cennet imgelerini Oztimle-
mis ve veniden uvartamisti. Cristobal Columbuson he
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14 inanmakta oldugu Yerviizii Cenneti (onu kesfettigi-
ni dustinmekte degil mivdi?) XIX.yiizyilda bir Okva-
nus adast haline gelmisti, fakat insan psikesinin eko-
nomisindeki islevi aym kalmaktavdy: orada. "ada"da.
"Cennet"te varolus Zaman'in.ve Tarih’in disinda cere-
van etmekteydi; insan mutlu ve 6zgirdi, sartlanma-
mist1; vasamak icin calismast gerekmivordu; kadinlar
glizel, ebediven gencti. asklarinim tizerine hi¢hir "vasa”
¢okmiiyordu. Uzak adada metifizik anlamina yeniden
kavusan ¢iplakliga varana kadar bu boyleydi: mitkem-
mel insanin durumu, Adem’in diististen 6nceki duru-
mu (3). Cografi "gercek" bu cennet manzarasini yalan-
layabilir, cirkin ve gisman kadinlar seyvahlarin 6niin-
de gecit yapabilirlerdi, onlar gozikmiyorlards; herkes
valnizca kendiyle birlikte getirdigi imgeyi gormekiey-
di.

SIMGECILIK VE PSIKANALIZ

Simgeci diistince yalnizca cocuga, saire veya denge-
size ait olan bir alan degildir, insanin 6éziniin hir par-
casidhr; dile ve yargilara dayal distincevi oncelemek-
tedir. Simge gercegin. diger tim bilgi araclarina mey-
dan okuyan bazi yanlarint agida ¢ikartmaktadir -en de-
rin olanlarini-. Imgeler. simgeler. efsaneler psikenin
sorumsuz varatilary degillerdir: bunlar bir gereklilige
cevap vermekte ve bir islevi verine getirmektedirla
varhigin en gizli tarz degisikliklerini agiga cikartmak
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Buna bagli olarak, bunlarin incelenmesi insani, "kisa-
ca insan"y tarihin kosullariyla heniiz uyusmamg olani
anlamamiza olanak vermektedir. Her tarihsel varlik,
tarih 6ncesi insanhgmin biyiik bir parcasint kendinde
tagir. Bu kugkusuz pozitivizinin en acimasiz zamanlar
da dahil, hicbir zaman unutulmanms olan bir noktadir:
Insanin, kardesleri hayvanlarla ayn: icgiidiilerle tanim-
lanan ve yonetilen bir "hayvan" oldugunu bir pozitivist-
ten daha iyi kim bilmekteydi? Dogru, ama kismi olan
bu farkina vars, ayricalikl bir atif dizlemi hizmeti
gormektedir. Bugiin her insani varhgm olmayan kismi-
mig, XIX. yizydda sanddign gibi hayvan aleminde ve
son ¢oziimlemede hayat icinde kaybolmayacag, tama-
men tersine yon degistirerek kendi tistiine yiikseldigi
gérijlimeye baglamistir: insani varhigin bu tarihsel ol-
mayan pargasi, tipki bir madalya gibi daha zengin, da-
ha tam, adeta mutlu kilan bir varolusun anisinin dam-
gasimni t\a§1mak‘tad1r. ‘Tarihsel olarak kosullandirilmis
bir varhk, érnegin ginimiziin bir Batilisi, kendi ta-
rihsel olmayan bolimiiniin kendini istila etmesine izin
verdiginde (bu onun disiindiigiinden ¢ok daha sik ve
cok daha kokten bir sekilde gerceklesmektedir), bu
onun zorunlu olarak insanligin hayvanlik asamasina
gerilemesine, organik hayatin en derin kaynaklarina
yeniden inmesine yol agmamaktadir: isler hale getirdi-
gi imgeler ve simgeler aracih@yla, bir¢ok kereler ba-
sat insanin cennetsi safhasiyla yeniden bitiinlesmekte-
dir (bu kiginin somut varolusu her ne olursa clsun,
ciinkli bu "basat insan" esas olarak, herhangi bir insan
varolusu icinde tam olarak "gerceklestirilmesi" olanak-
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s1z bir ilk 6rnek olarak belirmektedir). Insan tarihselli-
ginden kurtularak, "hayvanhik" iginde kaybolmak iize-
re, insan varlig1 olma niteliginden kopmakta degildir;
"kayip bir cennet"in dilini ve bazen de deneyini yeni-
den bulmaktadir. Riiyalar, uyanikken goriilen diisler;
nostaljilerinin, arzularinin, heyecanlarinin vs. imgele-
ri, bitiin bunlar tarihsel olarak kogullanmig insani var-
1181, onun "tarihsel an"inin kapah dinyasindan sonsuz
derece daha zengin manevi bir diinyaya yansitan giig-
lerdir.

Gergekiistiiciilerin demelerine gore, her insan gair
olabilir; yalnizca kendini otomatik yaziya terketmeyi
bilmek yeterlidir. Bu giir teknigi psikoloji tarafindan
tamamen dogrulanmaktadir. Verilen adla "bilingsiz-
lik" bilingli hayattan cok daha "siirsel"dir -ve biz buna
daha "felsefi", daha "mitik" diye ekliyoruz- . Biyiik ef-
sane temalarini yagayabilmek icin mitoloji bilmek her
zaman gerekli degildir. En giizel mitolojileri hastala-
rin "uyanikken gordikleri digler"inde veya riyalarin-
da kesfeden psikologlar bunu ¢ok iyi bilmektedirler.
Ciinkii bilingsizlik an1 yalnizca canavarlarm saldirisina
ugramamaktadir; tanrilar, tanricalar, k\ahramanlur, pe-
riter de orada yer sahibidirler; ve zaten. bilingsizligin
canavarlar1 da mitolojiktirler, ¢iinki biitiin mitolojiler-
de sahip olduklari islevleri yerine getirmektedirler:
son ¢oziimlemede insanin kendinden kurtulmasina
yardim etmek, 6grenmesini gelistirmek.

Freud’un ve en ortodoks ¢omezlerinin kaba dili. 1yi
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huylu okuyuculart cogu-zaman irkiltmigtir. Gergekte
bu dil kzlheihgl bir vanhs anlamadan kaynaklanmakta-
dhrzirkilten nokta, oldugu haliyle cinsellik degildi, Fre-
ud tarafmdan onun "saf cinselligi” Gzerine inga edil-
mis olin ideoloji irkiltivordu. Kendine viikledigi gore-
vin gozlerint kamastirdi@r -Kendini Bivik Avdmnlan-
miy olarak gortivordu, ama valmzea Sonuncu Poziti-
vist'ti- Freud, cinselligin hi¢ bir zaman "sat" olmadig-
ni: heryerde ve her zaman ilk ve belki de en viice un-
suru-kozmolojik islev olan ¢ok degerli bir tonksivon ol-
dugunu: psisik bir konumu cinsel terimlerle ifade et-
menin onu hi¢ de kiciltmek olmadigini, ¢iinkii mo-
dern ditnya haric. cinselliin her yerde ve her zaman
kutsalin bir tezahird oldugunu ve cinsel evlemin bu-
tiuncil bir evlem oldugunu (demek ki aym zamanda
bir bilgi aracr) anlayamazdi.

Erkek ¢ocugun annesine karst duydugu cekim ve
bunun gerekcesi olan Oedipus kompleksi, ancak. bun-
larin Gyle vapimast gerektigi tizere imgeler olarak de-
gil de, olduklar gibi sunulduklan olctide "carpict” ol-
maktadirlar. Ciinkii gercek olan Anne’nin fige’sidir,
yoksa Freud'un éyle anlasilmasina izin verdigi gibi su
veya bu anne, fiic et nunc degildir. Ayni anda hem Koz-
molojik, hem de antropolojik, hem de psikolojik olan
gercekliginive iglevlerini acik eden. -valmizea o agik
edebilir- Anne’nin [mgesidir (4). Imgeleri somut terim-
ler halinde "sunmak" anlamdan voksun bir islemdir:
imgeler kuskusuz, Freud tarafindan aydinlatiinug tiim
"somut" imalart kapsamaktadirlar, ama isaret etmeyi
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denedikleri gercek, "somut"a yapilan bu cins atiflarla
tiiketilecek nitelikte -degildir. Imgelerin "kokeni” de
nesnesiz bir sorundur: tipki geometrinip "tarihsel Key-
fi'nin Mistirhlarin Delta’daki kanal agma cahismalari si-
rasinda ortaya ¢iktig bahanesivle, matematik "ger-
¢ek"in tartismalt hale getirilmesi gibi.

Bu "koOken" ve imgelerin "gercek cevirisi" sorunlar
telsefi olarak nesneden yoksundurlar. Dolaysiz ve "so-
mut" diizlemde yorumlanan annenin ¢ekiciliginin -tip-
ki kendi annesine sahip olma arzusu gibi- geldi¢i an-
lamdan daha fazla bir gey ifade etmedi@i’ni hatirlamak
veterlidir; bunun tersine eger Anne’nin imgesinin soz
konusu oldugu hesaba katilacak olursa, bu arzu aym
anda bircok anlama gelmektedir, ¢iinkii heniiz "bigim-
lenmemis” Canlt Maddenin biyiik mutlulugunu, koz-
molojik, antropolojik vs. mimkin bitin bélimleriyle
birtikte butiinlestirme arzusudur, "Madde"nin "Ruh”
izerindeki ¢ekiciligidir, iltksel birligin dzlemidir ve bu-
radan hareketle, zithiklar, kutuplar vb. ortadan kal-
dirma istegidir. Oysa daha Once soylendigi ve izleven
sahifelerin gosterecekleri tizere, imgeler bizatihi yapi-
lar1 geregi ¢okdegerlidirler. Eger zihin nesnelerin nihai’
gergegini kavramak icin Imgeleri kullaniyorsa. bunun
nedeni tam da gercegin kendini ¢eliskili bir sekilde
gostermesi ve bunun sonucunda kavramlarla ifade edi-
lemez olmasidir (coincidentia oppositorun’u Kavram-
sal olarak ifade etme konusunda Dogu'daki ve Bati'-
daki bir¢ok ilahivat ve metatizigin umutsuz cabalarn bi-
linmektedir. ovsa bu varolus tarzi imgeler ve simgeler
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tarafindan kolaylikla ve zaten bol bol disa vurulmak-
tadir). Demek ki gercek olan, oldugu haliyle imge, an-
lam demeti olarak imgedir, onun anlamlanndan tek
bir tanesi veya ¢ok sayidaki atif diizlemlerinden tek bir
tanesi degildir. Bir imgeyi auf dizlemlerinden bir ta-
nesine indirgeyerek, somut bir terminoloji icinde ifa-
de etmek, onu sakatlamaktan daha V'lhlm olup, onu
bilgi araci olarak yoketmektir.

Psikenin bazi durumlarda bir imgeyi tek bir atif
diizleminin iizerinde 9<1l71t]e§tlrtil(’ll‘fln cahili degiliz:
bu "somut" diizlem olmaktadir, ama bu daha simdi-
den psisik bir dengesizligin kahitidir. Anne’nin Imgesi-
nin yalmizca kendi annesine kargi duyulan bir arzudan
ibaret oldugu durumlar da hic kuskusuz vardir; fakat
psikologlar bir simgenin boylesine tensel bir sekilde
yorumlanmasinda psisik bir bunalimin isaretini gér-

‘me konusunda uyum i¢indedirler. Bizzat Imge diyalek-
tigi diizleminde, tek bir alana indirgeme konusundaki

her gayret hatalidir. Dinler tarihi, simgelerin tek yanh
ve buna bagh olarak hatali yorumlariyla doludur. Tari-
hi sayilmayacak kadar ¢ok "diigiis"iin trajik silsilesi ha-
linde olmayan tek bir bilyiik dinsel simge bile bulmak

mimkiin degildir. Bizatihi ilkesi itibariyle, biyiik bir

simgeciligin yanhs -cinki kusmi, eksik- yorumuyla
"dogrulan"mamus hi¢ bir canavarca sapkinlik, cehenne-
mi _climbilg, dinsel gaddarhk, clginlik, sagmalik veya
sthirsel-dinsel saghksizlik yoktur (5).
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IMGELERIN SUREKLILIiGI

Zaten, modern insanin bilingaltinda zengin bir mi-
tolojinin yasamaya devam ettigini ve bunun "bilingli"
hayatindan daha ustiin bir manevi kumagtan oldugu-
nu kamtlamak icin derinlikler psikolojisinin kesifleri-
ni veya gercekistiicii otomatik yazi teknigini devreye
sokmanin geregi yoktur. imgelerin ve simgelerin giin-
celliklerini ve giiciini teyid etmek igin, sairlerden ve
bunalim halindeki psikelerden vazgecilebilir. En silik
varolusta bile simge kaynamakta, en "gercekei" insan
bile imgelerle yasamaktadir. Tekrar pahasina ve ileri-
deki bolumlerin sikhikla gosterecekleri iizere, simge-
ler psisik giincellikten hicbir zaman kaybolmazlar; g6-
riintilleri degigebilir, ama iglevleri aym kalmaktadir.
Yapilacak ig yeni maskelerini ¢ikartmaktan ibarettir.

En igreng "6zlem", "cennet 6zlemi'ni gizlemekte-
dir. Kitaplar gibi fikirleri de dolduran "Okyanus Cen-
neti" imgesini zikrettik (sinemanin "riiya fabrikasi" ol-
dugunu kim séylemisti?). Herhangi bir muzik, bazen
de en bayagisindan bir romans tarafindan aniden ser-
best birakilan imgeler ¢6ziimlenebilir: ve bu imgelerin
efsanelestirilmis, ilk 6érnek haline déniistiiriilmis bir
‘gecmige iliskin 6zlemi itiraf ettikleri; bu "gecmis"in yo-
kolmus bir zaman i¢in duyulan tiziintii disinda, binler-
ce bagka anlam tasidigi farkedilecektir: bu gecmis ola-
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bilecek, ama olmayan hergeyi, ancak baska birsey ol-
maktan vazgecerek olan her varolusun hiznini, ro-
mansin akla getirdigi manzara ve zamanda yasayama-
maktan dogan Gzintuyi ifade etmektedir (bu roman-
sin yerel veya tarihsel renkleri her ne olursa olsun: "es-
ki giizel giinler", Balalaykalarin Rusya'si, Romantik
Dogu. filmlerin Haiti'si; Amerikali milvoner, egzotik
prens vs.): sonucta o andakinden tanzgmén bagka olan
birseve duvulan arzuvu. vani ulasilamaza veva telifi-
siz bir sekilde kavbedilmis olana duyulan arzuyu itade
etmektedir: "Cennet™.

Bu "cennet ¢zlemi" imgelerinde énemli olan, onlari
hisseden 6znenin hakkinda her zaman, sozlerin ifade
edeceklerinden daha fazla sey sovlivor olmalaridir.
Zaten insanlania ¢ogu bunlari anlatma yetenegine sa-
hip degildir: bunun nedeni digerlerinden daha az akil-
i olmalart degil de, bizim ¢oziimleyici dilimize fazla
onem vermemeleridir. Fakat bu cins imgeler insanlar
céziimleyici bir dilden daha etkin ve daha gercek bir
sekilde birbirlerine yaklastirmaktadirlar. Fith durum-
da eger insan cinsinin tam bir dayanigmast varsa. bu
ancak imgeler diizeyinde hissedilebilirve "evlemlestiri-
lebilic" (bilincalty dizeyinde demiyoruz, cinki higbir
sey bir de bilingdtesinin olmadigim kanitlamamakta-
dir).

Bu cins "0zlemler" kargisinda yeteri kadar onlem
alinmamig, bunlarda yalmzea anlamsiz psisik parcalar
gorilmek istenmistir: bunlarin en tazlasindan psisik
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kacis bicimlerine iliskin bazt arastirmacilart lgilendi-
rebilecekleri kabul -edilmistir. Oysa ozlemler bazen,
bizzat insanin konumunu yiik altina sokan anlamlarla
“doludurlar; bu acidan kendilerini tilozofa oldugu ka-
dar ilahivatayva da dayatmaktadiclar. Fakat eskiden
bunlar ciddive alinmivor, "ucart” olarak kabul editivor-
lardi: akordeonun ¢aldii miizik taratindan aniden ser-
best birakilan Kayip Cennet imgesi, ne kadar da can
sikicr bir inceleme konusudur. Bunun bovle olmasinin
nedeni. modern insanin hayatinin icinde yarr yariva
unutulmus efsanelerin, kutsalhgin basarisiz zuhur edis-
lerinin. amacina uvgun kullanmilmayan simgelerin kay-
nadiginin unutulmasidir. Modern insamin kesintisiz
bir sekilde kutsalliktan arinmasi, manevi havatin iceri-
gini bozmus, ama hayal gicinin matrislerini kirama-
‘mustir: 1iyi denetlenemeyen alanlarda koskoca bir mito-
lojik ¢Op yigint varhgin siirdiirmeye devam etmekte-
dir. )

Zaten modern bir insanin bilincinin en "soylu" kis-
mi, ¢cogu zaman santldigindan- daha az "manevidir.
Hizli bir ¢cozimleme, bilincin bu "soylu" ve "vitksek"
kiiresinde, bazi kitabi kalintifarin, cok miktarda ve ce-
sithi diizlemlerde (dinsel, ahliki. toplumsal, estetik
v$.) Onyarginin; "hayatin anlami™, "en yiice gercek" vs.
konularinda tamamen basmakahp birkag diisiincenin
anliliging agiga ¢ikartacaktir. Burada, ornegin Kayip
Cennet efsanesinin, mill\:emmc,I insan imgesinin, Ka-
din ve Ask esrarinin vs. ne hale geldiklerini aramak-
tan kaginmak gerekir. Biitiin bunlar, bircok baska se-
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yin arasinda -cok fazla diinyevilesmis, gerilemis ve
makyajli olarak- varoluslarin en yerden yere olamm
yar1 bilincli akim i¢inde bulmaktadir: uyanikken gori-
len duslerde, melankolilerde, imgelerin bilincin "oyun
saatleri" esnasindaki serbest oyunlarinda (sokakta,
metroda vs.), her cins vakit gecirme ve eglencede. Yal-
mzca tekrarlamak icin soylenirse, bu efsanevi hazine
‘burada "laiklegmis" ve "modernlesmis” bir sekilde yat-
maktadir. Freud’un cinsel gerceklere iliskin ¢cok ham
imalarla gosterdigi tizere, bu cins imgelerin "bicim" de-
gistirdikleri olmustur. imgeler ayakta kalabilmek icin,
"bildik" hale gelmislerdir. ‘

Fakat kullanimlari hi¢ de azalmis degildir. Ciinkii
bu gerilemis imgeler, modern insanin manevi yenilen-
mesinin mimkin hareket noktasini sunmaktadirlar.
Modern insanin en "siradan" hayatinin icinde ‘saklan-
mus bir ilahiyat degilse de, bir mitolojinin biitiniini
-yeniden-bulmanin cok énemli oldugunu disiiniiyoruz:
akintinin tersine yiizmek ve biitiin bu solmus imgele-
rin ve biitiin bu gerilemis efsanelerin derin anlamini
keéfetmek ona baghdir. Bize, bu kalintilarin modern
insant artik ilgilendirmedigi, bunlarin. ne mutlu ki
X1X.yuzyll tarafindan tasfiye edilmis olan "batil itika-
ta dayali bir gegmis"e ait olduklar, imgeler ve nostalji-
lerle gevsemenin sairler, cocuklar ve metro insanlar
igin iyi olduguy, ciddi insanlarin "tarih yapma"larina ve
disinmelerine latfen kanigiimamasi gerektigi soylen-
mesin: "hayatin ciddiyeti” ile "disler" arasindaki boyle-
sine bir ayrim gercege denk diigmemektedir. Modern
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insan mitolojileri ile ilahiyatlar1 hor gérmekte serbest-
tir, ama bu onun gerilerde kalmig efsaneler ve gerile-
mis imgelerden beslenmesini engellemeyecektir. Mo-
dern diinyamin en dehsetli tarihsel bunalim: -ikinci
Diinya Savast ve kendiyle birlikte ve kendinden sonra
yol actifi hersey-, efsane ve simgelerin yok edilmesi-
nin yanisama oldugunu yeteri kadar gostermistir. En
umutsuz "tarithsel durum"da bile (Stalingrad siperlerin-
de, Nazi ve Sovyet toplama kamplarinda), kadinlar ve
erkekler romanslar soylemigler, dykiiler dinlemisler-
dir (zayif tayinlarinin bir bélimind bu éykileri anla-
tanlara sunacak kadar ileri gitmiglerdir); bu 6ykiiler
yalnizca efsaneleri aktarmakta, bu romanslar "nostal-
ji" yiiklii olmaktaydslar. Insanin Aayal giicii denilen su
esas ve zaman agimuina ugramayan kesimi simgeciligin
gobeginden beslenmekte ve eski efsane ve ilahiyatlar:
yasatmaya devam etmektedir (6).

Modern insana, bu paha bigmenin olanaksiz oldu-
gu ve kendisine tasidigi imge haznesini "uyandirmak-
tan" baska birsey diigmemektedir: 'onlar1 bakirlikleri
icinde seyretmek ve cagrilarin1 6zimlemek iizere im-
geleri uyandirmak. Halk bilgeligi, bizzat bireyin sagh-
&, i¢c hayatin dengesi ve zenginligi i¢in hayal giiciiniin
onemini defalarca ifade etmistir. Baz1 modern diller
"hayal giiciinden yoksun olan"dan, sinirl, vasat, hiiziin-
14, mutsuz bir varlik olarak, yakinarak so6z etmektedir-
ler. Bagta C. G. Jung olmak iizere psikologlar, mo-
dern diinyanin dramlarinin bityiik boliimleri itibariyle
hayal "giictiniin artan bir kisirlagmasinin yol actig.
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hem bireysel, hem de ortaklasa psikenin derin bir den-
gesizliginden ne olcide turedigini gostermisterdir.
"Hayal giiciine sahip olmak" bir i¢ zenginliginden, im-
gelerin kesintisizve kendiliginden akimindan varartan-
mak demektir. Fakat kendiligindenlik, kevti icat et-
mek degildir. "Haval gict” etimolojik olarak imago,
"temsil, taklid" ve taklid etmek "yeniden tretmek, ben-
zerini vapmak" ile diyanisma halindedir. Etimoloji
bir kerefigine. psikolojik gercekleri oldugu kadar ma-
nevi gercedi de vansitmaktadir. Haval glc 6rnek ah-
nacak modelleri -imgeler- taklid etmekte. onlari hig
araliksiz tekrarlamaktadir. Hayal giiciine sahip ol-
mak, diinyayi biitunselligi icinde gdrmektir, ¢linkil kav-
ramsallagtirmaya gelmeyen herseyi gostermek imgele-
rin gérevidir ve bu onun iktidari icindedir. "Hayal gii-
clinden yoksun" insanin talihsizligi ve ¢okiintiisii artik
agiklanabilmektedir: hayatin ve kendi ruhunun derin
gerceginden Kopmustur.

Bu ilkeleri hatirlatarak, simgeciliklerin incelenme-
sinin saf bir allimelik olmadigini, hi¢ degilse dolayit
olarak insanin kendi kendini tamimasini ilgilendirdigi-
. ni; kKisacast bu incelemenin de yeni bir himanizmadan

veva veni bir antropolojiden konusuldugu sirada soyle-
necek soziinin oldugunu gostermek istedik. Kusku-
suz, simgeciliklere iliskin boylesine bir inceleme, an-
cak isbirligi halinde yiiriitolirse gercekten yararh ola-
“bilir. Edebi estetik. psikoloji, felsefi antropoloji; din-
ler tarihinin, etnojinin ve fotklorun sonuclarini hesaba
katmak zorundadirlar. Biz bu kitabi ¢zellikle psikolog-
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lar ve edebiyat elestirmenlerini gdz dntine alarak ya-
vinladik. Din tarihcisi simgeler bilgisini ileri g(’iti’tl"lne
konusunda herkesten daha uygun konumdadir: onun
belgeleri, psikolog ve edebiyat elestirmeninin sahip ol-
duklarina nazaran hem daha tam, hem de daha tutarh-
dirlar; bu belgeler bizzat simgesel diisincenin kaynak-
larindan devsirilmislerdir. "Ik modeller" dinler tari-
hinde bulunmaktadir: psikologlar ve edebivat elestir-
menleri bunlara ancak vaklagik dediskenler halinde
ulasabilmektedirler.

KiTABIN PLANI

Kitabin ilk dort bolimii farkh donemlerde ve cesit-
li okuyucu kitleleri icin kaleme alinmuglardir (7). 1. ve
II. bolimlerde mimkiin en az sayida dipnot ver al-
maktadir; bu bolumlerde kullanilan dosyalar ya daha
onceki kendi ¢ahgmalarimiz esnasinda, ya da bagka
arastirmacilarm cahsmalart sicasinda, daha dnceden
olusturulmus durumdaydilar 111 ve V. boliimler bu-
nun tersine, belli miktarda dipnot ve atif icermektedir-
ler. Bu boliimlerde biraraya getirilen malzemeler, bi-
zim onlara iliskin olarak sundugumuz yorumdan bile
bagimsiz olarak, kendi baglarina kullamlabilir monog-
rafiler olmaktadirlar. Aymi zamanda genel sonu¢ da
-olan sonuncu bolim de kisith bir kzlyninkga malzeme-
siyle sunulmaktadir. Ele alinan konu ayni anda hem
Ozenle belgelenmis, hem de asin derecede daraltilnug
bir sekilde sunulamavacak kadar gemistir.
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Bu sonuncu bélimiin disinda, izleyen sahifelerde
yer alan cesitli malzemeler bir kitap olugturmak iizere
diisiinilmemiglerdir; fakat buniarin herbiri gene de ya-
zarin diigiincesinde tek ve aym soruna yéneliktirler:
dinsel simgeciligin yapssi. Ele alis bigiminin birinden
digerine degisir nitelikte olmasina kargilik, her bolim
bir simgecilik veya bir simgeler ailesi sunmaktadir. Bi-
rinci bolimde incelenen ve daha onceki bagka incele-
melerin sonuclarmm bir uzantisi olan "Merkez" simge-
ciligi "tarih"in dallamp budaklanmalarina aldirmaksi-
zin, sentetik olarak sunulmustur. Bu bolimiin birinci
kismu da zaten simge biitiintine iliskin boylesine bir su-
numun gecerligi sorununu ortaya koymakta ve psiko-
loji ile dinler arasindaki iligkilerin taslagini 6zet ola-
rak vermektedir.

Ikinci bolim Zaman simgeciligini ve "Zamanin Ci-
kis1"ni ayn kitltiirel alanda, Eski Hind’de coziimle-
mektedir. Ugiincii bolim digiim simgeciligini, birbiri-
_-ni tamamlayan iki dizlemde ele almaktadir: ¢zéllikie
Georges Dumézil’in zira§t1rmalar1n1_ kullanarak
Hind-Avrupalilar iizerinde durduktan senra, bu veri-
ler bagka eski toplumlarin paralel simgcilikleriyle kar-
stlastiriimaya ¢ahgilmaktadir. Hem tarihsel aragtirma-
nin, hem de morfolojik ¢oziimlemenin avantajlari 6zel-
likle bu boliimde 6lgiilecek, ve bu birbirini tamamla-
yan iki yontemi ardarda kullanma gerekliligi daha iyi
anlagilacaktir. Tekil bir grup simgeye (Ay-Sular-Uret-
kenlik vs.) ayrilmis olan dérdiincii bélim, yapilari ay-
‘dinfatma gorevini tistlenmig, morfolojik tipten bir be-
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timleme olusturmaktadir. Nihayet sonuncu bolim,
farkh agilardan yiiritilmiis olan biitiin bu arastirmala-
r1, bityiisel-dinsel simgeciligin sistematik olarak bitiin-
lestirilmesi amaciyla yeniden ele almaktadr.

Psikolog daha ¢ok ilk iki ve sonuncu bélimlerle il-
gilenecektir. Acelesi olan okuyucu III. ve IV. bolimle-
rin tiim ¢éziimleme ve atiflarint okumak zorunda de-
gildir. Bu notlan ¢ikartmanin uygun olmayacagini di-
stindiik. Simgecilik iizerindeki incelemelerin tehlikesi,
hizli bir genellemede yatmaktadir. Konunun yabancisi
olanlar ellerine gecen ilk belgelerle yetinmek ve sim-
geciliklere iligkin ciiretkdr "genel" yorumlar inga et-
mek egilimindedirler. Islerin gercekte ne kadar farkh
ve karmagik olduklarini vurgulamak tizere, hig¢ degilse
iki tane simge coziimleme Ornegini sunmak istedik.
Ote yandan, psikologlarin ve edebiyat elestirmenleri-
nin, hatta filozoflarin emrine, eger gerekirse kendi
‘amaglar1 dogrultusunda kullanmalart igin, oldukga bol
malzemeleri olan bazi dosyalar: sunmak istedik. Psiko-
loglarin ve edebiyat elestirmenlerinin kitaplarinda ye-
tersizden bile geri, agikcasi hatal bir belgeleme unsu-
runa rastlanmasi nadir bir durum olusturmamaktadir;
bunlarin malzemelerini sagladiklar: kitaplar ¢ogu za-
man her tiir elestirel yontemden yoksun amatoérlerin
veya tekil "teorici"lerin (8) iiriinleridir. Uzman olma-
yanlar, ok yerinde olarak, etnologlarin ve din tarihgi-
lerinin yerine gecemeyeceklerini, uzun soluklu aragtir-
malara girisecek ne araclarinin, ne de zamanlarinin ol-
madigini ve ellerinin altindaki "genel" eserlerle yetin-
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mek zorunda olduklarini séylemektedirler. Fakat fela-
ket, uzman olmayanlarin ¢ogu zaman en vasat "genel"
kitaplara rasthyor olmalaridir; ve talihleri biraz yaver
gittiginde de, cogu zaman ya ¢ok huzly, ya da kéti oku-
maktadrlar.

Iste bu nedenden étiiril bibliyografya malzemesine
yer vermeme egilimine direndik: uzman olmayanlarin
bazilan belki de gidalarim, kendi genel agiklaalarini
suslemek isteyen heveskar veya "teorici"lerin acinacak
yanhs akil yiiriitmelerinden hareketle saglamak yeri-
ne; etnoloji ve dinler tarihi kitaplarinin kitlesiyle kigi-
sel bir temas kurma ihtiyacini hissedeceklerdir. Psiko-
loji yazin1 ve ozellikle de psikanaliz alanindaki tiriin-
ler okuyucuyu bireysel "6rnek"lerin sozii bos yere uza-
tan sunumlarma aligtirmigtir. Baz1 hastalarin rityalari-
m ve uyamkken gordiikleri disleri ayrintilariyla anlat-
mak iizere, cogu kere sahifeler ve sahifeler ayrilmak-
tadir. ingiltere’de tek bir kisinin "ritya mitolojisi"nin
iizerine yedi yiiz sahifelik bir kitap yayinlanmustir. Psi-
kolojik her-6zel "6rnek"in in extenso sergilenmesinin
vazgegilmezligi konusunda uyum halindedirler ve bun-
dan vazgegmek zorunda kaldiklari her seferinde, bu-
nu gonilsiizce yapmaktadirlar; dilkiileri bitiinsel dos-
yalar yaymlamaktir. Bir simgecilik hakkinda' ayni sekil-
de davranmak daha da gecerli nedenlere dayanmakta-
dir: onu ana hatlar itibariyle, ama ayni zamanda nii-
anslari, degisik yanlar: ve tereddiitleriyle birlikte sun-
mak gerekmektedir. '
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Merkezi ve en cetrefil sorun, tabii ki yoruma ilig-
Kin olani olarak kalmaktadir. Ilke olarak, bir yorumbi-
limin gegerligi sorunu her zaman ortdya konulabilir.
Birgok béliimleme islemi, agik iddialar (metinler, ayin-
ler, mecazi anitlar) ve yar ortiili imalar aracihifiyla
su veya bu simgenin o parca izerinde "ne anlama gel-
digi" gosterilebilir. Fakat sorun baska bir sekilde.de
konulabilir: simgeleri kullananlar, bunlarin tim teorik
- yansimalarim farketmekte midirler? Ornegin kozmik
Agac simgeciligini incelerken, bu Agacin "Diinyanin
Merkezi"'nde bulundugunu soylerken, acaba bu cins
Kozmik Agaglar: bilen toplumlara mensup olan tiim
bireyler, biitiinciil "Merkez" simgeciligi konusunda
esit derecede bilingli midirler? Fakat simgenin bilgi bi-
cimi olarak gegerligi su veya bu bireyin anlama dere-
cesine bagamlh degildir. Metinler ve mecazi anitlar bi-
ze, eski bir toplumun hi¢ degilse bazi bireyleri igin,
"Merkez" simgeciliginin biitiinlagi icinde geffaf oldu-
gunu bol bol kamtlamaktadirlar; toplumun geri kalan
bolimii ise simgecilige "katiimak'la yetinmektedir.
Ote yandan, boylesine bir katilimin sinirlarint belirle-
mek sikintih bir igtir: belirsiz sayida faktoriin islevin-
de degismektedir. Biitiin séylenilebilecek sey, bir sim-
genin giincellegtirilmesi’nin mekanik olmadigdir: -top-
'lumsal hayatin gerilimleri ve bir o yana bir bu yana sa-
linimlaniyla, son ¢o6ziimlemede de kozmik ritmlerle
iligki halindedir.

Fakat bu simgeciligin bizatihiyagarmig olmasi olgu-
sundan otiirli maruz kalabilecegi tim kararma ve sap-
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malar, onun yorumunun gegerligini yaralamamakta-
dirlar. Bagka bir gerceklik diizeninden 6rnek vermek:
lizere; Divina Commedia’nin simgeciligini yargilayabil-
-mek i¢in, bu zor kitabin diinyanin timiine dagiimig
milyonlarca okuyucusunu mu sorgulamak, yoksa biz-
zat Dante’nin onu yazarken neler hissetigini ve diisiin-
digiini mi sorgulamak gerekir? Daha 6zgiir bir siir-
sel eser s6z konusu oldugunda, yani Alman romantiz-
minin tirinleri gibi, "ilham"a daha dogrudan bagimh
bir eser soz konusu oldugunda, yazarlarin eserlerinin
icerdikleri simgeciligi yorumlamak igin, bu yazarlarin
kendi yaratilart hakkinda ne diisiindiiklerinin tizerin-
de bile durmak gerekmez. Bir yazarin kendi eserinin
anlamini ¢ogu zaman tiiketemedigi bir olgudur. Eski
simgecilikler, bu cins simgeler hakkinda higbir sey bil-
meyen "gercekgi” yazarlarin eserlerinde bile, kendilik-
lerinden ortaya gikmaktadirlar.

Zaten. simgeciliklerin yorumunun mesru smnirlan
iizerindeki bu zitlagsma ¢ok bostur. Efsanelerin gerile-
diklerini ve simgelerin diinyevilestiklerini gordik,
ama bunlar hicbir zaman kaybolmamaktadirlar; uygar-
liklarin en pozitivisti olan X1X. yiizyil uygarliginda bi-
le Simgeler ve Efsaneler ¢ok uzaklardan gelmektedir-
ler: insani varligin pargasidirlar ve insanin Kozmos
icindeki herhangi bir varolussal konumunda bunlar
bulamamak olanaksizdir.
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Burada hocamiz ve dostumuz Georges Dumézil’e,
dclinci bolimin ilk yazimini okudugu ve diizelttigi
icin bir kez daha ve ozellikle de cok ‘aziz dostumuz
Dr. Jean Gouillard’a, elyazmasimn geri kalanini di-
zeltme nezaketinde bulundugu igin tesekkiir etmek is-
tiyoruz.

Paris, Mayis 1952,
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ONSOZ DIPNOTLARI

-

(1) Agin basitlestiriyoruz, ¢linkii burada clf: almanuzin olanaksiz oldugu bir
cephe s6z konusudur. Komiinist selamet ideolojisine iligkin efsaneler ve
simgeler alaminda. yonetici marksist seckinler ve bu grubun idcolojisi konu-
sundaki tiim cckinceler konulduktan sonra, bu diisiinccye sempati duyan
kitlelerin kurtulus. zgiirliik, bars. toplumsal catismalarin agilmasi, sémii-
riicli devietin ve ayricalikl simflarin ilgasi vs. gibi sloganiarla tegvik edildik- -
leri ve kamgilandiklart agikdcdir; bu sloganlarin efsanevi yapr ve iglevini ka-
mtlamaya gerck yoktur.

~(2) Tiim bilimsel, gergekgi, toplumsal "formiiller”e ragmen. gerilemis efsa-
nelerin biiyiik haznesi olan XIX. yiizyil romaninin gercek ruhani roliinii ag1-
ga ¢ikartmak ne kadar cogku verici bir girisim olurdu.

(3) XIX. yiizytln en biiyiik sairlerinden biri olan- Mihail Eminescu'nun ese-
rinde yer alan ada ve giplaklik simgeciligine iligkin bir incelemeyi 1938'dé ya-
yinladik (Bkz. bizim Insula lui Euthanasis, Bucuresti, 1943, s. 5-18).

#) Freudcu psikanalizi, bizzar psikolojiden yola ¢ikarak agmak ve boylece
Simge’nin manevi roliinii thya etmek C.G.Jung'un en biiyiik bagansi olmus-
tur.’

(5) Bkz., bizim Traité d’Historie des Religions, s. 304 vd. ve passim.

(6) Gaston Bachelard'in "maddenin hayal giicii"nc iligkin eserlerindeki zen-
gin ve niifuz edici ¢oziimlemelerine bkz. La Psychanalyse du Feu, L'Eau et
les Reves, I'Air et les Songes, La Terre et les Réveries, 2 cilt, Paris, 1939-1948,
G.Bachelard esas olarak siir ve riiyalara, ikincil olarak da folklora dayan-
maktadir; fakat riiyalarin ve siirsel imgelerin kutsal simgeciliklerin ve eski
mitolojilerin uzantilan olduklan kolaylikla gosterilebilir. Su ve Toprak im-
geleri konusunda, buntarin riiyalar ve cdebiyattaki yerlerine iligkin olarak
bizim Traité d'Histoire des Religions, s. 168 vd, 211 vd'da kutsalin tczahiir
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edigleri ve.su ile toprak simgeciliklerine iligkin boliimlerine hkz}

(7) IV. béliim 1938'¢ kadar geri gitmektedir (bkz. _Zaimoxis, c. IL s. 131 vd),
1L sii 1946 tarihlidir (bkz. Reviee de U'Histoire des Religions, c. CXXXIV.
Temmuz-Aralik, 1947-1948, 5. 5 vd.) I. ve 1L bolimlerin 6z, Ascona’da
1950-1951'de verdigimiz konferanslanin (bkz. Eranos-Jahrbuch, c. XIX ve
XX) ve Journal de Psychologie’dc yayinlanan bir makalenin ncsnesi olmus-
tur.

(8) Frcud dinlerin "kOken"ini bagat bir baba Sldirme cyleminden, "Tote-
mik kurban"larda ayinsel olarak tekrarlanan bir baba katlinde kegfettigine
inanmigtir. Psikanalistlerin onayina hald sahipmigc benzeyen tcorisini
1911-1912'de, Atkinson'un "ilksel siirii" ve Robertson-Smith'in "totemik kur-
ban-kabul ayini” varsayimlarindan yararlanarak yogurmustur. Freud’in din-
sel duygu ayiklamasint yogurdugu ve dinlerin "kéken"ini bulduguna inandi-
#1 sirada, bu iki varsayim etnologlarin ve uzman din tarihgilerinin nczdinde
artik higbir inandinicih@a sahip degildi. Freud'iin Frazer's okumug olmasina
ve onun totemizmin toplumsal-din sel olgu olarak evrensel olmamasina
(bir¢ok "ifkel" kabile tarafindan bilinmemektedir) ve "totemik kurban-ka-
bul ayini"nin agirt nadirligine (yalmzca dért Srnck ve bunlar yiizlerce tote-
mik kabile arasina ok esitsiz dagiimiglardir) iligkin sonuglarim bilmesine

ragmen, Totem und Tabu 1913'de gene de kitap olarak yayinlanmis ve o za-
mandan bu yana siirekli olarak yeniden bastimig ve birok dile ‘cevrilmigtir.
(Emile Durkheim’in iinlii kitabi, Dinsc! havaun baglangtg luczmlm nin
1912'de yayinlanmasinin Freud'd hinclandirdidt ileri siiriilcbilir. Bu kitap
bircok agidan dederli ve bazen de adeta dahiyane olmasina karsihik, cansiki-
ct bir sckilde temelden yoksundur. Freud'dan ¢ok daha bilgili olan Durkhe-
im, dinlerin "koken"inin totemizmde bulmaya cabalarken, ayn1 yontem yan-
ligina diigmekteydi. Bu biiyiik iistat, daha o siralarda bile totemizmin Avus-
tralya dinlerinin en eski tabakasim olugturmadifini ve-bundan iyisi, totemiz-
min diinyaya yayilmg bircok eski kiiltiirde yer almadigum yeterince kamtla-
mg olan etnolog ve antropolog meslekdaglarinin caligmatarini hesaba kat-
saydi-kazanch cikardt).
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MIRCEA ELIADE

BIRINCI BOLUM

"MERKEZ" SIMGECILIiGIi

PSIKOLOJi VE DINLER TARiHi

Alanin diginda olan birgok kimse dinler tarihgisi-
nin yonelimine gipta etmektedir. Tiim dinlerin biyiik -
mistiklerini ziyaret etmekten, simgeler ve esrarlar ara-
sinda yasamaktan, tam utuslarin efsanelerini bkuyup
anlamaktan daha soylu ve zenginlestirici bir ugras ola-
bilir mi? Alan digindaki kisiler bir dinler tarihgisinin
Yunan veya Misir efsaneleri kadar, Buda’nin gergek
cagrisi veya taocu esrarlar veyahut da eski toplumlar-
daki gizli kabul ayinleri alanlarinda, higbir fark ol-
makszin hep kendi evinde oldugunu diisinmektedir-
ler. Alan dis1 kisiler dinler tarihgisini bilyitk ve gercek
problemlerin pesinde kosarken, en devasa simgeleri
veya en karmagik efsaneleri, aym zamanda Oniine gi-
kan olaylar kitlesinin iginden en yiiksek olanlarini ¢o-
zerken, digiiniirken belki de tamamen yanilmamakta-
dir. Ama fiili durum bundan ¢ok bagkadir. Dinler ta-
rihcilerinin birgogu kendi uzmanlik alanlan tarafin-
dan 6yle bir yutulmuslardir ki, Yunan veya Misir efsa-
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neleri, Buda’nin ¢agrisi, taocu veya samanist teknikler
konusunda, okumalarin1 yonlendirmeyi bagarmis bir
amatoérden daha fazla birgey bilmemektedirler. Bu ta-
rihgilerin ¢ogu gercekte, dinler tarihinin ucsuz bucak-
siz alaninin ancak zavall kiigiik bir sektoriiyle icli disli-
dir. Ne yazik ki, bu kesim ¢ok miitevazi olsa da, cogu
zaman ancak yiizeysel olarak islenmektedir: metinle-
rin sifrelerinin ¢oziilmesi, yaymlanmalari ve gevrilme-
leri; kronoloji denemeleri ve etkilerin incelenmest; ta-
rihsel monografi veya amtlarin envanteri ve boyle
uzayip giden isler. Zorunlu olarak sinirli bir konuya
dalmis olan dinler tarihgisi ¢ogu zaman, gengliginde
disiinit kurdugu giizel bir zihinsel kar\iyefi, bir bilim-
sel namus 6devi ugruna kurban ettigi duygusuna kapil-
maktadir.

Fakat bu tiretim dalinin asirt namuslulugu, sonun-
da kultirlii kitlenin ona yabancilagsmasina neden ol-
mustur. Cok nadir istisnalar bir yana, dinler tarihcile-
rinin yazdiklari, meslekdaslarimin ve ¢omezlerinin
olusturdugu dar gruplar diginda okunmamaktadir.
Halk onlarin kitaplarim okumamaktadir, ¢iinkii bun-
lar ya cok tekniktir, ya da can sikicidirlar; sonugta hig-
bir zihni yarar sunmamaktadirlar. Ornegin Sir James
Frazer’in yirmi bin kadar sahifede yaptig1 gibi, eski
toplumlarin insaninin tim dﬁ§fundi’|klerini,’ hayal ettik-
lerini veya arzuladiklariny, bitin efsanelerini ve ayin-
lerini, bitin tanrilarini ve dinsel deneylerini dinleye
dinleye, bunlarin devasa bir saglksiz tutkular, gaddar-
liklar ve batil itikatlar buitiinii olduklarini, ama ne mut-
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lu ki hepsinin artik devre dis1 birakildiklarint dinleye
dinleye, adeta herzaman ayni seyleri duya duya, halk
sonunda ikna olmugtur ve dinler tarihiniit nesnel ince-
lemeleriyle ilgilenmez hale gelmistir. Bu kitlenin hi¢
degilse bir boliimii, Piramidlerin esrari, Yoga mucize- -
leri, "ilkel ifsalar" veya Atlantis lizerine yazdmis ¢ok
koétu kitaplar okuyarak, mesru merakini gidermeye ¢a-
lismakta, kisacasi heveskarlarin, yeni-maneviyatgila-
rin veya sahte-gizilbilimcilerin korkung edebiyatlariy-
la ilgilenmektedir.

Bunun sorumlulan bir bakima biz dinler tarthgileri-
nin arasindadir. Biz, nesnellik olarak adlandirdigimiz
seyin kendi zamanmmizin digiince tarzlarini izledigi-
nin farkina herzaman varamadan, ne pahasina olursa
olsun nesnel bir dinler tarihi sunmak istedik. Yaklagik
bir yiizyildan beri dinler tarihini ézerk bir disiplin hali-
ne getirmeye calisiyor, ama bunu basaramiyoruz; her-
kesin bildigi gibi, dinler tarihi antropoloji, etnoloji,
sosyoloji, dinsel psikoloji ve hatta sarkiyatcilik ile ka-
ristirilmaya devam etmektedir. Biitiin giicityle bir "bi-
lim" olmanin prestijine ulagmayi arzulayan dinler tari-
hi de cagdas bilimsel zihniyetin biitiin bunalimlarina
maruz kalmistir: dinler tarihgileri sirastyla -ve bazila-
r1 hala 6yledir- pozitivist, ampirist, rasyonalist veya ta-
rihsici olmuslardir. Bundan da 6tesi, dinler tarihine
birbiri pesi sira egemen olan "moda"larin higbiri, din
olgusuna getirilen biitiinsel ve sistematik aciklamala- .
rin higbiri bir dinler tarihgisinin eseri olmamustif; bun-
larin hepsi de 6nde gelen dilciler, antropologlar, sos-
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yologlar veya etnologlar tarafindan ortaya atian ve
daha sonra dinler tarihgileri de dahil herkes tarafin-
dan sirasi geldikce kabul edilen varsayimlardan kay-
naklanmslardir.

Giiniimiizdeki durum ise kendini séyle gostermek-
tedir: asir1 bir uzmanlagsma ve yonelimimizin bir bolii-
miiniin feda edilmesi pahasina (¢linkil dinler tarihgile-
rinin ¢ogu sarkiyatci, klasik donem uzmani, etnolog
vs. olmustur) bilgi alaninda 6nemli bir gelisme; mo-
dern tarihgilik veya sosyoloji tarafindan yogrulan yén-
temlere baghlik (sanki bir ayinin veya efsanenin tarih-
sel incelenmesinin, herhangi bir iilkenin tarihinin ince-
lenmesi veya herhangi bir ilkel toplum hakkindaki mo-
nografik galigmayla tamamen ayniymis gibi). Kisacasi
su esas olgu ihmal edilmistir: "dinler tarihi" ifadesinde
vurgunun tarih kelimesine degil de, dinler kelimesine
vurulmasimin gerekliligi. Ciinkii tfarih’i uygulamanin
birgok bi¢imi vardir, -teknikler tarihinden disiinceler
tarihine kadar- dirn konusuna yaklasmanin ise tek bir
bigimi vardir: bu da dinsel olgulara yonelmektir. Bir
seyin tarihini yapmadan 6nce, bizatihi bu seyin ken-
dinde ve kendi i¢in haliyle kendine yonelmek ve anla-
mak gerekmektedir. iste bu nedenden Gtiirii, din feno-
menolojisi konusunda ¢ok seyler yapm1§ olan ve ¢ok
sayidaki parlak yayiniyla okumus kitle nezdinde, ge-
nel dinler tarihine karg: bir-ilginin yeniden uyanmasi-

'm1 saglayan profesér Van der Leeuw’un caligmalarinin
onemini igaret etmek gerekmektedir.
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Ayni ilgi, dolayl bir bicimde olmak iizeré, bagta
Jung’unkiler olmak iizere, psikanaliz ve derinlikler psi-
kolojisinin kesifleri tarafindan da uyandirdmistir. Ni-
tekim, dinler tarihinin muazzam alaninin bireysel ve-
ya ortaklaga psikenin tutumlariyla, psikolog ve ¢6ziim-
leyiciler tarafindan incelenen tavirlar arasinda tiiken-
mez bir kiyaslama madeni olusturdugunun farkedilme-
sinde gecikilmemiigtir. Bu cins toplumsal-dinsel belge-
lerin psikologlar tarafindan kullanilmasin: tiim dinler
tarihgilerinin onaylamadigini herkes bilmektedir. Nite-
kim gogu zaman fazla ciiretkar olan bu cins yaklagim-
lara yoneltilen itirazlar biraz sonra inceleyecegiz. Fa-
kat hemen sOylenecek sey sudur: dinler tarihgileri
eger inceleme nesnelerine daha manevi bir bakis ag1-
sindan yaklagmasalardi, eger eski dinsel simgecilige
daha derinlemesine niifuz etmeye ugragmasalard, uz-
manlara ¢ok hafif olarak goziiken bircok psikolojik ve-
ya psikanalitik yorum ileri siiriilemezdi. Psikologlar bi-
zim kitaplarimizda milkemmel malzemeler buldular,
ama derinlemesine agiklamalarla nadiren karsilastilar
ve kendilerini dinler tarihgilerinin yerine Koyarak ve
cogu zaman fazlasiyla aceleci biitiinsel varsayimlar ile-
ri siirerek bu boslugu kapatmaya yoneldiler.

Bugiin agilmasi gereken giigliikler bir iki kelimeyle
asagidakiler gibidir: a) Bir yandan, nesnel, "bilimsel"
bir tarihgilikten yana tavir koydugu icin dinler tarihi
oldugu haliyle, tarihsicilige yoneltilecek itirazlara go-
giis germek zorundadir; b) 6te yandan, genel psikoloji-
nin ve en basta da tarihsel-dinsel malzemeler iizerin-
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de dogrudan ¢aligmaya baglayarak, bazen alanimizda
gecer akge olanlardan daha talihli, daha verimli veya
her haliilkdrda daha fazla yanki yaratan ¢aligma varsa-
yimlar1 oéneren derinlikler psikolojisinin meydan oku-
masina kargihk verme durumundadir.

Bu giiclitkleri daha iyi anlamak iizere, bu inceleme-
nin konusuna, "Merkez" simgecilifine donelim. Bir
dinler tarihgisinin bize "bu terimlerden ne anliyorsu-
nuz, hangi simgeler s6z konusudur, hangi halklar ve
hangi kultirler s6z konusudur?" diye sormaya hakki
vardir. Ve sunlari da ekleyebilir: Tylor’in, Mann-
hardt’in ve Frazer'in dénemlerinin gegtigini biliyorsu-
nuz; bugiin artik efsane ve ayinlerden "genel olarak",
ilkel insanin Doga karsisindaki tepkilerinin birligin-
den s6z edilemez. Bu genellemeler, tipki genel olarak
"ilkel insan"dan sz edilmesi gibi soyutlamalardir. So-
mut olan sey, tarihin icinde ve tarih boyunca agiga ¢i-
kan dinsel olgudur. Ve bunun kendini tarih icinde aci-
ga cikartmasi gibi basit bir olgudan 6tiirti sinichdir, ta-
rih tarafindan sartlandirdmigtir. Bu durumda, orne-
gin, ayinsel 6liimsiizliik yaklagimi gibi bir formiiliin
dinler' tarihinde ne gibi bir anlami olabilir? Hangi
Slimsiizligin s6z konusu oldugunu hemen belirtmek
gerekir. Ciinkii.insanhgin bitiini itibariyle, 6liimsiiz-
lilk duygusuna, hatta arzusuna kendiliginden sahip ol-
duguna a priori emin olmak miimkiin degildir. "Mer-
kez simgeciligi'nden s6z ediyorsunuz. Bunu dinler ta-
rihgisi olarak hangi hakla yapiyorsunuz? Bu kadar ha-
fif bir sekilde genellemek miimkiin miidiir? Oysa én-
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celikle " "Merkez’ veya Slimsiizliik gibi dinsel kavram-
lar hangi tarihsel olaylarin devaminda ve hangi kiiltii-
riin iginde billurlastilar?" diye sorarak ige baglamak ge-
rekir. Bu kavramlar su veya bu kiiltiiriin organik siste-
miyle nasil biitiinlesiyor ve kendilerini nasil mesrulas-
tirtyorlar? Bunlar nasid ve hangi toplumlarda yayildi-
lar? Bu baslangi¢ diizeyindeki sorularin hepsine cevap
verdikten sonra, genelleme ve sistemlestirmeye giris-
me, oliimsiizliik ayinlerinden'veya "Merkez" simgele-
rinden genel olarak s6z etmeye hak sahibi olunacak-
tir. Eger bunlar1 yapmazsaniz, psikoloji veya felsefe,
hatta ilahiyat yapmis, ama dinler tarihi alaninda ¢alig-
mamis olursunuz.

Ben biitiin bu itirazlarin hakli oldugunu, distiniyor
ve dinler tarihgisi olarak hepsini hesaba katiyorum.
Fakat bunlarin agilamaz olduklarin1 sanmiyorum. Din-
sel olgularla kars1 karsiya oldugumuzu ve bunlarin o/-
gu olmalar gibi basit bir nedenden 6tiirii.bize kendile-
rini agik ettiklerini, onlarin dogumuna tanik olan ta-
rihsel an tarafindan, tipki bir madalyanin istiine oldu-
gu gibi basildiklarim1 ¢ok yi biliyorum. Tarihin digin-
da, zamanin disinda "saf" dinsel olgu yoktur. En soylu
dinsel cagr, mistik deneylerin en evrenseli, en gene-
linden insan davranigi -6rnegin dinsel kayg, ayin, iba-
det- , ortaya giktiklar1 andan itibaren 6zellesmekte ve
simirlanmaktadirlar. Tanrinin Oglu bedene biiriiniip
Isa oldugunda Aramice konugsmak zorunda kalmistir;
ancak kendi déneminin bir Ibranisi gibi davranabilirdi
-~ve bir yogi, bir taocu veya bir saman gibi davranamaz-
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di-. Dinsel ¢agris1 ne kadar evrensel olursu olsun, ibra-
ni halkinin gegmis ve o andaki tarihi tarafindan sart-
landinlmistir. Eger Tanrinin Oglu Hindlerde dogmus
olsaydi, sozli cagris1 Hind dillerinin yapisina ve bu
halklar yigininin tarihsel ve 6n tarihsel geleneklerine
uygun olmak zorunda olurdu.

Bu tavir alig i¢inde, Kant’tan -onun tarihsiciligin
onciilerinden biri olarak kabul edilmesi gerekir-, so-
nuncu tarihsici veya varoluscu filozoflara kadar ger-
ceklestirilen spekilatif gelismenin timi anlasiimakta- -
dir. Insan tarihsel, somut, hakiki bir varlik olarak "du-
rum" halindedir. Hakiki varolusu tarih iginde, zaman
i¢inde, onun zamaninin iginde -ki bu babasinin zama-
-1 degildir- gergeklesmektedir. Bu gerceklesme bagka
bir kitadaki, hatta bagka bir iilkedeki ¢agdaslarinin za-
mamnin iginde de olmamaktadir. Bu durumda insa-
nin genel davramisindan neyin adina séz edilmekte-
dir? Bu genel insan bir soyutlamadan bagka birsey de-
gildir. Dilimizin yetersizliginden kaynaklanan bir yan-
lis anlama sayesinde varolmaktadir.

Tarihsiciligin ve tarihsici varoluggulugun felsefi
elestirisine yaklagsmanin yeri burasi degildir. Bu elegti-
ri bizden daha uzman yazarlar tarafindan yapdmustir.
Gegerken isaret edelim ki, insanin manevi hayatinin
tarih tarafindan sartlandiriimasi bagka bir diizlemde
ve bagka diyalektik araglarla bir kez daha kargimiza
cikmaktadir: bugiin biraz eskimis olan cografi, ekono-
mik, toplumsal, hatta fizyolojik sartlanma teorileri.
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Herkes manevi bir olgunun insani bir olgu olmasin-
dan 6tiiri bir insanin olugmasina katilan hersey -ana-
tomi veya fizyolojiden dile kadar- tarafindan zorunlu
olarak sartandirilchgt konusunda uyum icindedir. Bag-
ka terimlerle ifade edersek, manevi bir olgu biitunciil
insan, yani ayni anda hem fizyolojik bizatihiligi, hem
toplumsal insani, hem ekonomik insan1 vb. varsaymak- .
tadir. Fakat biitiin bu §artland;rrﬁalar tek baslarina,
manevi hayati tilkketmeye yetmemektedirler.

Dinler tarihgisini olagan bir tarih¢iden ayiran sey,
tarihsel olmasina karsilik insanin tarihsel davraniglari-
n1 ¢ok agan bir tavr1 agiga ¢ikartan olgularla diisiip kal-
kiyor olmasidir. Insanin her zaman "durum" halinde
oldugn dogruysa da, bu durum her zaman tarihsel de-
gildir, yani yalmzca o siradaki tarihsel an tarafindan
“kosullandiriimamugtir. Biitiinctll insan tarihsel kosulu-
nun disinda fazladan bagka durumlara da tanik olmak-
tadir; ornegin riya veya uyanmkken diis gérme halini
veya melankoli ve kopus halini veyahut estetik mutlu-
luk veya kagig vs. halini bilmektedir. Ve biitiin bu hal-
ler insamn varolusu igin tarihsel durumu kadar hakiki
ve 6nemli olmalarina ragmen, "tarihsel" degillerdir. In-
san zaten yalnizca tarihsel zamam bilmemekte, ayni
zamanda bir¢ok zamansal ritmi de tanimaktadir, yani
kendine ait zamany, tarihsel cagdashg tanimaktadir.
Tarihsel simdiki zamandan gikarak, askin ve dinin
ebedi simdiki zamamyla biitiinlesmesi igin iyi bir mi-
'zik dinlemesi veya agik olmasi yeterlidir. Hatta her ha-
likirda tarihsel zamanin ritmi olmayan bagka bir za-
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mansal ritmi -buna biiziilmiig zaman denilebilir- yaka-
lamast i¢in bir romani a¢gmasi veya dramatik bir goste-
riyi seyretmesi yeterlidir. Bir varolusun hakikiliginin
yalnizca kendi tarihselliginin bilincine bagimh oldugu
sonucuna ¢ok hizh olarak varidmustir. Onlarin da bii-
tiincul insan varhigina dahil oldugu bilingdist alanlar
hakkinda higbir sey séylemeden, bu tarihsel biling in-
sanin bilincinde ¢ok miitevazi bir rol oynamaktadir.
Bir biling ne kadar uyaniksa, kendi tarihselligini o ka-
dar asmaktadir. Bu konuda tiim zamanlarin ve en bas-
ta da Dogu'nun mistiklerini ve bilgelerini hatirlama-
miz yeterli olacaktir.

TARIH VE ILK MODELLER

Fakat tarihsicilige ve tarihsici varolugguluga yénel-
tilebilecek itirazlar bir yana birakalim ve kendi soru-
numuza, yani dinler tarihgisinin ikilemlerine dénelim.
Yukarida séyledigimiz gib1 dinler tarihgisi eski ve bii-
‘tinciil bir insani tutumla kars karsiya oldugunu ve bu-
nun sonucu olarak da, roliniin bu tutumun tarifisel di-
sa vurumlannmn kaydedilmesiyle sinirlt olmadigini, bu
tavrin anlamlanna ve eklemlesmelerine de ntfuz et-
meye c¢alismas: gerektigini cok kere unutmaktadir.
Bir 6rnek verelim: bugiih bazi efsane ve simgelerin,
bazi kiiltiir tipleri tarafindan yayilarak, diinya iizerin-
de dolastiklan bilinmektedir; yani bu efsane ve simge-
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ler tamamen eski insan tarafindan kendiliginden yapil-
mug kesifler degil de, bazi insan toplumlar: tarafindan
iyice simirlandirilan, yogrulan ve taginan“bir kaltiirel
biitiiniin yaratilaridir; bu cins yaratdarin baziar: ko-
ken ocaklarindan ¢ok uzaklara yayimislar ve onlari
bagka tirlii taniyamiyacak olan halklar ve toplumlar
tarafindan 6ziimlenmislerdir.

Baz1 dinsel kompleksler ile baz kiiltiir bigimleri
arasindaki iliskileri olabildigince saglam bir sekilde
inceleyerek ve bu komplekslerin yaylma agamalarini
belirleyerek, efnolog’un arastirmalarinin sonuglarin-
dan tatmin oldugunu ilin etmeye hakkmnn olduguna
inantyorum. Ama dinler tarihgisi'nin durumu hi¢ de
boyle olmayacaktir: Etnologun sonuglar bir kez kabul
edilip, biinyenin i¢ine alindiktan sonra o kendine da-
ha bagka sorular sormak zorundadir: neden su efsane
veya bu simge yayilabilmistir? Bunlar neyi ifsa etmek-
tedirler? Neden bazi aynintilar -hatta ¢ok 6nemlileri
bile- yayllma esnasinda kaybolurlarken, digerleri yaga-
maya devam etmektedir? Sonug olarak, bu efsaneler
ve bu simgeler boylesine bir yayllmaya tamk olmak iize-
re néye cevap vermektedirler? Bu sorulan1 psikologlara,
sosyologlara ve filozoflara birakmamak gerekir, ciin-
kil bunlar1 ¢o6zme konusunda kimse dinler tarihgisi ka-
dar hazirlikli degildir.

Yayilmig olsunlar veya kendiliinden kesfedilmis
olsunlar, simgelerin, efsanelerin ve ayinlerin yalnizca
tarihsel bir durum degil de, her seferinde insanin sinir
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bir durumunu, yani insanin Evren’deki yerinih bilinci-
ne varirken kesfettigi bir sinir-durumu ifsa ettiklerini
- farketmek i¢in, sorunu inceleme zahmetine girmek ye-
terlidir. Dinler tarihgisi gorevini esas olarak bu si-
nir-durumlar1 aydinlatirken yerine getirmekte ve de-
rinlikler psikolojisi ve hatta felsefe arastirmalarina ka-
tilmig ‘olmaktadir. Bu inceleme mumkiindiir ve zaten
baglatilmistir da. Modern insan psikesinde simgelerin
ve efsanevi konularin yasamakta olduklarina dikkat
cekerek, eski simgeciligin ik 6rneklerinin: kendiligin-
den kesfinin tim insanlarda ortak bir olgu oldugunu
gostererek, bunlarin bir dinler tarihgisine neler 6grete-
bilecekleri goriilecektir.

Eger hem kendininkilerden, hem de ekoloji, sosyo-
loji ve derinlikler psikolojisinin kesiflerinden yararla-
nabilirse, dinler tarihinin éniinde agilabilecek olanak-
lar daha simdiden tahmin edilebilmektedir. Dinler ta-
rihi- insanin incelemesini, onu yalnizca tarihsel varhk
olarak degil, aynt zamanda yasayan simge olarak ele
alabilirse, kelimeyi mazur gormemiz halinde, bir psika-
naliz 6tesi haline gelebilecektir. Ciinki tiim insanlarin
dinsel gelenekleri icindeki yasayan veya fosillesmisg
simgelerin ve eski ilk drneklerin uyanisina ve bilinglen-
. mesine gotiirecektir. Psikanaliz étesi gibi bir terim kul-
lanma riskine girdik, ciinkii daha ¢ok simgelerin ve ilk
orneklerin teorik icerigini aciklamaya; "imal", sifreli
veya kismi olan herseyi seffaf ve tutarlt 'hale getirme-
ye ugrasan, daha manevi bir teknik s6z konusudur.
Yeni bir, kars: taraftaki kiginin kendinde varolan ger-

12



MIRCEA ELIADE

cegin sorularla aciga cikartilmas: isleminden de soz
edilebilecektir: tipki Sokrates’in Theetetes’e gore (149
a vd, 161 e), zihnin icerdigini bilmedigi. diginceleri
dogurtmasi gibi, dinler tarihi de daha gercek ve daha
tam yeni bir insan dogurtabilir; ¢linkit modern insan,
dinsel gelenekleri incelemesi esnasinda yalnizca koh-.
ne bir tutum bulmayacak, bunun diginda béylesine bir
tutumun gerektirdigi manevi zenginligin bilincine de
varacaktir.

Dinsel simgeciligin yardimiyla gergeklestirilen bu
zihinsel dogurtma, aym zamanda modern insamin kiil-
tiirel bolgeciliginden, 6zellikle de tarihsici ve varolug-
cu goreliliginden kurtarilmasina katkida bulunacaktir.
Ciinki ileride gorecegimiz iizere, insan onu yapmaya
ugrastiginda bile, "tarih"ten bagka birsey olmadigini id-
_dia ettiginde bile tarihle zitlasmaktadir. Ve insanin ta-
rihsel anini agtig1 ve ilk ornekleri yeniden yasama ar-
zusunun Oniind serbest biraktig 6l¢cide, kendini bi-
tincil, evrensel bir varhk olarak gergeklestirmekte-
dir. Modern insan tarihle zitlastigi 6lcide, ilk érnekte-
ki konumlart yeniden bulmaktadir. Uykusu bile, ctim-
bise yonelik egilimleri bile manevi bir anlamla yiikli-
dirler. Varh@inin merkezinde kozmik ritmleri veni-
den bulmasi -0rnedin gece ile giindiziin veva kis ile ya-
zin bir gidip bir gelmeleri- gibi basit bir olgu aracithiy-
la, kaderi ve anlami hakkinda -daha tam bir bilgiye
ulagmaktadir.

Modern insan gene dinler tarihinin yardimyla, bir
13
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antropo-kozmos olan bedenin simgeciligini de yeni-
den bulabilir. Cesitli hayal kurma tekniklerinin ve en
basta da siirsel tekniklerin bu konuda gerceklestirdik-
leri, dinler tarihinin vaad ettikleri karsisinda adeta hig-
bir sey diizeyindedirler. Bugiin biitiin bu veriler varlik-
larin1 modern insanda bile sﬁr(iijrmektedirler; soz ko-
nusu olan onlar1 yenideén canlandirmak ve bilincin esi-
gine getirmektir. Modern insan kendi antropokozmik
simgeciliginin bilincine yeniden vararak -ki bu da eski
simgeciligin bir ¢esidinden ibarettir-, su andaki varo-
lusculugun ve tarihsiciligin tamamen cahili olduklart
yeni bir varolugsal boyut elde edecektir: bu onu nihi-
lizmden ve tarihsici gérelelikten koruyan, ama bu ne-
denden otiirii tarihin disina ¢ikartmayan hakiki ve ba-
sat bir varolus tarzidir. Ciinki tarihin kendi de birgiin
gercek anlamini bulabilic; yani sanlh ve mutlak bir in-
sanlik durumunun ortaya ¢tkmas: gerceklesebilir. Tari-
hin nasy ve hangi yonde "sanli" ve hatta "mutlak" olabi-
lecegini kavrayabilmek i¢in, Yahudi-Hiristiyan gelene-
ginin tarihsel varolusa verdigi degeri hatirlamamz ye-
terli olacakur.

Agiklamali dinler tarihi incelemelerinin dinsel de-
neyin, bundan daha da az olmak iizere iman deneyi-
nin bizzat kendinin yerine ge¢cmesi gerektigini veya ge-
gebilecegini iddia etmek tabii ki mimkiin degildir. Fa-
kat bir hiristiyan biling icin bile, eski simgeciligin ara-
cihgiyla gerceklestirilecek bir digiince dogurtma isle-
mi meyvalarim verecektir. Hiristiyanlik, ruhani deger-
leri ve ilahiyat yonelimi degismis olsa bile, yapilar1 Ki-
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lise’nin i¢inde yagamakta olan ¢ok eski ve ¢cok karma-
sik bir dinsel gelenegi miras almistir. Eger hiristiyan
terimleriyle konusulacak olursa, higbir-mimin Koz-
mos aracilgiyla san1 agiga gikartan hicbir sey karsisin-
da hicbir durumda kayitsiz kalamaz.

Nihayet, a¢iklamali dinler tarihi incelemeleri, $im-
diye kadar yeterli olciide farkedilmemis birseyi aydin-
latacaktir: ancak en azindan bazi simge gruplari tutar-
I, birbirine mantikh bir sekilde zincirlenmis olarak go-
riildiiklerinde bir simge mantig1 olabilir (1), yani an-
cak bu simge gruplar1 sistematik olarak formiile edile-
bildiklerinde, rasyonel terimler halinde ifade edilebil-
diklerinde, boylesine bir simge mantig bulunabilir.
Simgelerin bu i¢ mantigi, ortaya bityitk sonuclara ge-
be bir sorun koymaktadir; bireysel veya ortaklasa bi-
lingsizligin bazi alanlar1 da logos’un egemenligi altin-
da mdirlar, yoksa karsimizda bir bilingotesinin diga
vurumlari m1 bulunmaktadir? Bu sorun tek bagina de-
rinlikler psikolojisi tarafindan ¢ézillemez, ¢linkii onun
tarafindan desifre edilen simgecilikler cogu zaman da-
ginik pargalardan ve patalojik bir gerileme halinde de-
gilse, en azindan bunalim iginde olan bir psikenin disa
vurumlari tarafindan olusturulmustur. Simgélerin ger-
¢cek yapilarim ve iglevlerini yakalayabilmek icin, dinler
tarithinin tiikkenmez kaynaklarina basvurmak gerek-
mektedir. Ama bu alanda bile tercih yapmasin bil-
mek gerekmektedir, ¢iinkii bizim kaynaklarimz ¢ogu
zaman bozuk, hatali veya agikcasi vasat bicimler sun-
maktadirlar. Eger eski dinsel simgeciligin tutarli bir
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sekilde anlagilmasi isteniyorsa, ve ayn: zamanda ya-
banci bir yazin hakkinda fikir edinmek arzulaniyorsa.
o zaman bir tercih yapilmak zorundadir, boylece bir
kamu kiitiiphanesinde rastlanilan ilk on veya yiiz ki-
tap alinmaktadir. Dinler tarihgilerinin tipks meslek-
daglart edebiyat tarihgilerinin yaptiklart gibi, birgiin
belgelerini, bunlarin deger ve durumlarini hesaba ka-
tarak hiyerargik hale getireceklerini umma durumun-
dayiz. Ama bu kqnudin da heniiz isin bagindayiz.

DUNYANIN IMGESI

Eski ve geleneksel toplumlar ¢evrelerindeki diinya-
y1 bir mikroevren olarak algdamaktadirlar. Bu kapali
diinyanin sinirlarinda, bilinmeyenin, bigcimlenmemisin
alan1 baslamaktadir. Bir yandan, isk_ﬁn -edildiginden
ve orgiitlendiginden otiirii kozmik hale getirilmis bir
mekén vardir, 6te yandan bu bildik mekéinin diginda,
iblislerin, yer kurtlarinin, élillerin, yabancilarin bilin-
meyen ve iirkiitiicii bolgesi, yeni tek kelimeyle kaos,
6lim, gece vardir. Bu kaosla veya oliiler alemiyle 6z-
deslestirilen ¢olsti ‘bolgelerle ¢evreleamis bir iskan
edilmis mikroevren-diinya imgesi, Cin, Mezopotamya
veya Misir gibi cok gelismis uygarhiklarda bile yasama-
ya devam etmistir. Nitekim cok sayida metin, ulusal
iilkeye saldirmakta olan diigmanlari yer kurtlari, iblis-
ler veya kaos glicleriyle 6zdeslestirmektedir. Ornegin
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Firavunun hasimlart "yikintdarin, kurtlarin, kopekle-
rin ogullart" vs. olarak kabul edilmislerdir. Firavun Ej-
derha Apofis’i yenen tanrt Ra ile Gzdeglestirilirken,
dismanlan efsanevi ejderha olarak belirlenmekteydi-
ler (2). Kente (devlete veya iskin edilmis ve orgiitlen-
mig herhangi bagka bir toprak pargasina) saldinp,
onun dengesini ve yasamasini tehlikeye sokan diis-
manlar seytani gicle 6zdeslestirilmislerdir, ¢linki bu
mikroevreni yeniden kaos haline geri dondiirmeye, ya-
ni yoketmeye g¢aligmaktadirfar. Kurulu bir diizenin

tahribi, ilk 6rnege iliskin bir imgenin iptali, kaosa, bi-
¢im Oncesine, evrenin olusumunu énceleyen farklilag-
mamis hale gerilemeyle esdegerliydi. Bugiin belli bir
uygarlik tipini tehdit eden tehlikeleri formiile etmek
s0z konusu oldugunda, hala ayn1 imgelerin kullanild:-
gin1 isaret edelim: 6zellikle diinyamizin igine yuvarla-
nacaft "kaos"tan, "diizensizlik'ten, "karanhklar"dan
soz edilmektedir. Gayet iyi hissedildigi iizere, biitiin
bu ifadeler bir diizenin, bir Kozmos’un, bir yapinn or-
tadan kaldiriimasini ve sivi, sekilsiz ve son géziimleme-
de kaotik bir hale yeniden dali1 isaret etmektedirler.

Rakibin, koétilik giiclerinin gercek bir bedene bii-
riinmesi olan bir Iblis bigimi altinda kavranmasi da gii-
‘niimiize kadar siirmiigtiir. Modern diinyada hala var-
liklarini siirdiiren bu efsanevi imgelerin psikanalizi bi-

ze herhalde, kendi tahripkar arzularimizi "digmanlari-
"‘miz"a nasil yansittigimizi gésterecektir. Fakat bu so-
run bizim uzmanhigimiz asmaktadir. Bizim aydinlat-
mak istedigimiz nokta, genél olarak eski dinya igin,
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mikroevreni tehdit eden diigmanlarin insani varhklar
olarak (bu halleriyle) degil de, hasim ve tahripkar gii¢-
leri biinyelerinde barindirdiklar: igin tehlikeli oldukla-
ridir. Mesk@n alanlarin ve kentlerin savunulmasinin,
biiyiisel savunmalar biciminde baglamig olmast ¢ok.
olasidir, ciinkii bu savunmalar -hendekler, labirentler,
surlar vs.-, insanlardan ¢ok kotii ruhlarin saldirisin
6nlemek iizere diizenlenmislerdir (3). Tarihin iginde
oldukca ilert tariblerde, 6rnegin Orta Cagda bile,
kentlerin surlar1 Seytan’a, hastaliga ve 6lime kars: bir
--savunma olarak kutsanmaktaydilar. Zaten eski simge-
cilik insan cinsinden diigmani Seytan veya Oliimle ¢z-
deslestirirken higbir giiclikle karslasmamaktadir.
Son ¢éziimlemede ister iblislerin ister askerlerin saldi-
rilar olsun, bu saldirilarin sonuglar: her zaman aym-
dir: yikim, biitiinligiin ¢6ziilmesi, 6lim.

Her mikroevren, her meskfin alan bu "Merkez" de-
nilebilecek seye, yani en miilkemmelinden kutsal bir
yere sahiptir. Kutsal iste burada, Merkez’de, ya kutsa-
lin bagat tezahiirleri -ilkellerde oldugu gibi (6rnegin
totemik merkezler, Curingalanin gomildiikleri magara-
lar vs.)-, ya da geleneneksel uygarliklarda oldugu gibi
tanriarin daha gelismis bi¢imler altinda dogrudan te-
zahiir etmeleri seklinde, bitiinciil olarak ortaya cik-
maktadir. Fakat bu merkez simgeciligini, Bat1 bilim-
sel zihniyetindeki geometrik yansimalariyla birlikte
disiinmemek gerekir. Bu mikroevrenlerin herbirinde
bir¢ok "merkez" varolabilir. Bu konunun iizerinde dur-
mayacagiz, ama Dogu uygarliklarinin -Mezopotamya,
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Hind, Cin vs.- simrsiz sayida "merkez" bildiklerini be-
lirtelim. Daha da iyisi, bu "Merkez"lerden herbiri
"Diinyanin Merkezi" sayilmakta ve kelimesi kelimesi-
ne bu adla andmaktadir. Tirdes, geometrik, dindig1
bir alan degil de, kutsalin tezahiir etmesi sonucu veril-
mis olan veya ayinsel olarak .in§a edilmis olan kutsal
bir mekdn so6z konusu oldugu igin, tek bir meskin
alanda c¢ok sayida "Diinyanin Merkezi"nin bulunmasin-
da herhangi bir giicliik bulunmamaktadir (4). Dindig,
"nesnel", bir bakima soyut ve 6ze iligkin olmayan, otu-
rulmayan ve bundan 6tiirii bilinmeyen" bir mekanin ve
bir diinyanin teorik insastyla degil de, fiili olarak yal-
nizca onun gergek oldugu kutsal ve efsanevi bir cograf-
ya ile kars: karsiyayiz.

Efsanevi cografyada kutsal mekin, en milkkemme-
linden gergek mekandir, giinkii yakinlarda gosterildigi
(5) uzere, efsane gercektir, ¢iinkii hakiki gercegin di-
sa vurumlarim anlatmaktadir; yani kutsal olani. Kut-
sal -ister baz1 nesnelerle (¢uringalar, tanrisalliin tem-
silleri vs.) maddelesmis, isterse kozmik-kutsal simge-
lerde (Diinyanin temel diregi, Kozmik Agag vs.) orta-
ya ¢tkmmg olsun- ancak béylesine bir mekénda dogru-
dan temas edilebilmektedir. Ug kozmik bélge -Gok,
Yer, Cehennem- kavramini bilen kiiltiirlerde, "mer-
kez" bu ii¢ bolgenin kesisme noktasin1 meydana getir-
mektedir. Diizeylerin kopmasi ve bu arada, bu ii¢ bdl-
ge arasinda iletisim olmasi ancak burada mimkiin-
diir. U¢ kozmik diizey imgesinin ¢ok eski olduguna
inanmak icin nedenlerimiz vardir; bu imgeye 6rnegin
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Malaka yarimadasindaki Semang Pigmelerinde rast-
lanmaktadir: diinyanin merkezinde Batu-Ribu adinda
muazzam bir kayalik, bunun altinda da Cehennem yer
almaktadir. Eskiden Batu-Ribu’da, bir agag govdesi
goge dogru yitkselmekteydi (6). Cehennem, diinyanin
merkezi ve gogiin "kapi®si boylece ayni eksen iizerin-
de yer almaktaydilar, ve bir kozmik bolgeden bir bag-
kasina gecis bu eksen aracilignyla gerceklestirilmektey-
di. Eger ayni teorinin taslaginin tarihdncesi cagda ¢ok-
tan cizildigine dair kamtlar bulunmasaydi, Semang.
Pigmelerindeki bu kozmolojik teorinin gercekligine
inanmakta tereddiit edilebilirdi (7). Semanglar, bir
aga¢ govdesinin eskiden Kozmik Dag'in tepesini ve
Diinyanin Merkezini Gok ile birlestirdigini sdylemek-
‘tedirler. Bu, cok yaygin bir efsane temasina yapilan
bir atiftir: eskiden Gk ile iletigim ve tanrisal giigle te-
mas kurmak kolay ve "dogal"dy; ayinsel bir hatanin so-
nucunda bu iletisim kesintiye ugradi ve tanrilar gokyii-
ziinde daha da yitkseklere cekildiler. Yalnizca 'bijyﬁcii-r‘
ler, samanlar, rahipler ve kahramanlar veya hikim-
darlar Gokle olan iletigimi, gecici bir sire i¢in ve yal-
nizca kendileri i¢in yeniden kurmayr bagarabilmekte-
dirler (8). Herhangi bir hata sonucu kaybedilen, bag-
langicta ver alan cennet efsanesi ¢ok yaygindir, fakat
bu noktanin konumuzu bir bakima dogrudan ilgilendi-
riyor olmasina ragmen, onu simdi tartigma olanagt-
miz bulunmamaktadir. ‘

20



MIRCEA ELIADE

"MERKEZ" SIMGECILIiGI

Y

Bir "merkez"de, bir eksen tarafindan birbirine bag-
lanmis olan ii¢c kozmik boige imgesine geri donelim.
Bu ilk modele iliskin imgeye 6zellikle eski Dogu uy-
garhiklarinda rasthiyoruz. Nippur, Larsa ve Sippar’da-
ki tapinaklarin adi Dur-an-ki (Gék ile Yer arasindaki
bag)dir. Babil'in bircok adi bulunmaktaydi ve bunla-
rin arasinda "Gégiin ve Yerin temel evi”, "Gok ile Yer
arasindaki bag" gibileri de bulunmaktaydi. Fakat Yer
ile daha alt bolgeler arasindaki baglanti da gene Ba-
bil’de kurulmaktaydy, ¢iinkii kent bab apsi'nin, "apsit
kapisimin” iizerinde kurulmustu; apsi ise Yaradihg'tan
onceki Kaos sularini ifade etmekteydi. Bu ayni gelene-
ge Ibranilerde de rasthyoruz. Kudiis kayahg yeralt
sularinin- (tehom) derinliklerine iniyordu.- Misna’da
Tapinak’in tehom’un (apst’nun Ibranicedeki karsiign)
tam Ustiinde bulundugu sdylenmekteydi. Ve tipki Ba-
bil’de oldugu gibi "apsi kapist" da bulunmakta, Kudiis
Tapmaginin kayalig "tehom’un agzi" m kapatmaktay-
di. Benzeri geleneklere Hind-Avrupa diinyasinda da
rastlanmaktadir. Romalhlarda mundus alt bolgeler ile
yeryiizii ditnyast arasindaki bulusma noktasini olustur-
‘maktadir. Italiklerin tapinag ust diinyalar (tanrisal),
yerylzi ve toprak alti (cehennemi) diinyalanin kesis-
me alaniydh (bkz. Le Mythe de I'Eternel Retour, s. 32
vd). -
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Nitekim, her Dogu kenti diinyanin merkezinde yer
almaktaych. Babil bir Bab-llahi, "tanrilarin kapist” idi,
gunkii tanrilar diinyaya buradan inmekteydiler. Mii-
kemmel Cin hiikiimdarinin bagkenti mucizevi Agacin
yakininda, "Yetistirilmis koru" Kien-rmu’da yer almak-
ta, Gk, Yer, ve Cehennem gibi ii¢ kozmik alan bura-
da kesismekteydiler. Ve 6rnekleri sonsuza kadar uzat-
mak mimkiindiir. Diilnyanin merkezi olarak kabul edi-
len tiim kent, tapinak veya saraylar, eski bir imgenin,
keyfe gore artirilan yansimalarindan ibarettirler: koz-
mik diizeyleri alttan tutan Kozmik Dag, Diinya agaci
veya merkezi temel direk.

Diinyanin merkezinde yer alan bir Dag, bir Agac
veya bir Temel diregi simgesi ¢ok yaygindir. Hind ge-
lenegindeki Meru tepesini, franhlarin Haraberezaiti’-
lerini, Germenlerin Himingbjor'iinii, Mezopotamya
gelenegindeki "Ulkeler Tepesi" ni, Filistin’deki Tha-
bor Tepesini (bu tabbur, yani "gobek", emphalos anla-
mina gelebilirdi), gene Filistin’de bulunan ve agik¢a-
"diinyanin gobegi" adim tasiyan Gerizim Tepesini, hi-
ristiyanlara gére diinyanmin merkezinde yer alan Gol-
gotha ’y1 vs. hatirlatalim (bkz.: Traité, s. 321 vd.; Le
Mythe de I'Eternel Retour, s. 30 vd.) Ulkenin, kentin,
tapmnagin veya krallik sarayinin "Diinyanmin Merkezi"
nde, yani Kozmik Dagin zirvesinde yer aliyor olmala-
rindan Otiirdl, buralarin diinyanin en yiiksek yerleri
olarak kabul edilmekteydiler, yani Tufan sirasinda su
baskinina ugramayan yegane yer. Bir Yahudi Kutsal
metni "Israil iilkesi Tufan baskinina ugramadi" demek-
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tedir. Ve islam gelenegine gore, yeryiiziiniin en yik-
sek yeri Kabe’dir, c¢iinkii Kutup yildizi onun Gégiin
merkezinde olduguna taniklik etmektedir® (Metinler
Le Mythe de I’Eternel Retour, s. 33 vd.’da).

Kozmolojinin karsiligi olan insanin yaradilisi, aym
sekilde merkezi bir noktada, Diinyanin Merkezi'nde
meydana gelmistir. Mezopotamya gelenegine gore in-
san "yerin gobeginde" bigimlendirilmigtir, burada aym
zamanda Dur-an-ki, "GOk ile Yer arasindaki baglant1"
da bulunmaktadir. Ohrmozd, basat insan Gajomard’
Diinyanin Merkezi’'nde yaratmistir. Adem’in yaratildi-
g1 Cennet de tabii Evren’in Merkezindedir. Cennet
"Yer’in gobegi'ydi ve bir Suriye gelenegine gore "di-
ger hepsinden daha yiiksek bir dag"in iizerinde kurul-
mustu.Suriye’nin’ Hazineler Magarast kitabina gore,
Adem diinyanin merkezinde, tam da daha sonra Isa’-
nin haginin yiikselecegi yerde yaratilmigtir. Musevilik
aym gelenekleri korumustur. Musevi Mahger’i ve mid-
ras Adem’in Kudiis’te bicimlendirildigini bildirmekte-
dirler. Adem tam yaratildig1 yere, yani Golgotha’da
diinyanin merkezine gémiildiigii icin, Isa’nin kan1 onu
da selamete kavusturacaktir (bkz. Traité, s. 323 vd.;
Le Mythe, s. 32 vd.).

Merkez simgeciliginin en yaygin ¢esidi; Evrenin
merkezinde bulunan ve ii¢ Diinyay: bir eksen gibi tu-
tan Kozmik Agactir. Vedalar dénemi Hind’i, Eski
Cin, Germen mitolojist kadar, "ilkel" dinler de kokleri
cehenneme kadar giden ve dallar1 gége eren bu Koz-
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mik Agaci gesitli bigimler altinda tammaktadirlar. Or-
ta ve Kuzey Asya mitolojisinde bu agacin 7 veya 9 da-
I, 7 veya 9 gok katimi, yani yedi gégii simgelemekte-
dirler. Burasi Diinya Agaci simgeciligi gibi karmagik
bir konunun iizerinde yaydmanin yeri degildir (9). Bi-
zi ilgilendiren, onun "merkez ayinleri"ndeki roliidiir.
Dinler tarihinde rastladigimiz kutsal ayinsel agaclarin
cogunlugunun, valnizea su ilk 6rnek olan Diinya Aga-
cinin tam olmayan kopyalari, benzerleri olduklar: sGy-
lenebilir. Yani biitdn kutsal agaglarin Diinyanin Mer-
kezinde olduklar ve herhangi bir dinsel térenden 6n-
ce veya esnasinda kutsallagtirilan tim ayinsel agacla-
rin veya direklerin biiyiisel olarak diilnyanin merkezi-
ne kadar uzandiklar kabul edilmektedir. Birkag or-
nekle yetinelim.

Vedalar Hind’indé kurban diregi (yupd), Evrensel
Agac’la ozdeslestirilen bir agagtan yapiumustir. Bu
agac kesilirken kurban térenini yoneten rahip ona soy-
le seslenmektedir: "Tepenle Gogii yirtma, merkezinle
atmosferi yaralama...". Burada karsimizda bizzat bir
Diinya Agact oldugu iyice goriilmektedir. Bu agacin
tahtasindan kurban diregi yapilmakta ve bu da bir
cins kozmik temel-direk haline gelmektedir: "Ey orma-
_nwn Efendisi, diinyanin tepesine dikil", Rig Veda ona
-bovle vakarmaktadir (111, 8, 3). "Sen tepenle Gogii tu-

tuyorsun, arka parcanla havalar1 dolduruyorsun, taba-
ninla Toprag saglamlastiriyorsun” diye ilin etmektey-
di Catapatha Brihunana (111, 7, 1, 4).
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Kurban direginin yerlestirilmesi ve kuisallz@tmlma-
s1 bir Merkez ayinini meydana getirmektedirler. Diin-
ya Agaciyla 6zdeslestirilen direk de, ii¢ kozmik bolge-
yi birlestiren eksen haline gelmektedir. Gok ile Yer
arasindaki iletisim bu temel diregin aracihi@ sayesisn-
de miimkiin hale gelmektedir. Nitekim, kurban téreni-
ni yoneten kisi tek bagina veya kansiyla birlikte, ayin-
sel olarak bizzat Diinyanin Ekseni haline déniismiis
olan bir direkten gdge cikmaktadir. Kurban téreni yo-
neticisi bir merdiven koyarak karisina soyle seslen-
mektedir: "Gel goge ckalim”. Kadin da soyle cevap
vermektedir. "Cikalim" (Cat. Br., V, 2, 1, 9). Ve mer-
divenden tirmanmaya baslamaktadirlar. Zirveye va-
np, diregin tepesine degince, kurban yoneticisi soyle
bagirmaktadir: "Goge ulagtik” (Taittiriya Samhita, Cat.
Br. vs.). Veya diregin merdivenlerini tirmanip, kollari-
m agmakta (tipki bir kusun kanatlar gibi) ve tepeye
ulaginca soyle haykirmaktadir: "Goge tanriara ulas-
tim; ¢ltimstz oldum" (Taittiriyu Samhita, 1, 7, 9). Ge-
ne Taittiriya Samhita, "gergekte kurban yoneticisi gok-
sel diinyaya ulasabilmek i¢in kendine bir merdiven ve
‘bir koprii yapar" demektedir.

Gok ile yer arasinda merdiven veya koprii kurmak
miimkiindii, ¢iinkii bunlar bir Diinya Merkezi’nde yiik-
selmekteydiler. Aynen Yakub'un rityasinda gordigi,
'goge degen merdiven gibi. Ve "Tanrinin melekleri bu
merdivenden inip gikiyorlardr" (Yaradils, 28, 11 vd.).
Hind ayini, Gége ¢ikis sirasinda elde edilen 6limsiiz-
lige de atifta bulunmaktadir. Biraz sonra gorecegimiz

25



IMGELER SIMGELER

S .

tizere, Merkeze dogru olan birgok bagka ayinsel yakla-
sim da, Olimsizligin elde edilmesine esdeger olmak-
tadir.

Ayinsel agacin Kozmik Agac’la Ozdeglestirilmesi
Orta ve Kuzey Asya samanizminde daha seffaftir. Ta-
tar samanin béylesine bir agaca tirmanmasi, goge ¢iki-
sint simgelemektedir. Nitekim agacin iizerine 7 veya 9
kertik agimakta ve saman bunlara basarak tirmanir-
ken, hareketiyle tutarli olmak tlizere, goge ciktigini
ilin etmektedir. Bu térene katdanlara, katettigi gok
katlarimin herbirinde gordiiklerinin hepsini anlatmak-
tacir. Altinci gok katinda aya, yedinci katta giinese
saygl sunmaktadir. Son olarak da dokuzuncu katta
Bay Ulgen’in, yani Yiice varhigin karsisinda yerlere ka-
‘panmakta ve ona kurban edilen atin ruhunu sunmak-
tadir (10).

Samanik agag, Evrenin ortasinda yiikselen ve zirve-
sinde Yice Tanrinin veya giines haline gelmis tanri-
nin.bulundugu Diinya Agacinin bir yansimasindan iba-
rettir. Samanik agacin 7 veya 9 kertigi Kozmik agacin
7 veyva 9 dali, 7 veya 9 gék katini simgelemektedirler.
Ote yandan, gaman baska mistik baglantifar araciligiy-
la, kendini bu Diinya Agaciyla dayamigsma icinde his-
setmektedir. Kabul ayinlerine yonelik rityalarinda, ge-
lecegin samani Kozmik Agaca yaklasmakta ve bizzat
Tanrinin elinden. bu agacin ¢ dalint almaktadir; bu
dallar onun davulunun derisini gerdigi cemberler ola-
caklardir (11). Samanik ayinlerde davu]un oynadidi
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basat rol bilinmektedir; samanlar esas olarak davulla-
rimin yardimyla vecde varmaktadirlar. Ote yandan,
eger davulun bizzat Diinya Agaciun tahtasindan yapil-
digrhatirlanacak olursa, saman davullarimin ¢ikardikla-
r1 seslerin dinsel simgeciliklerini ve degerleri anlagila-
caktir: saman bu davullar ¢alarken, vecd halinde Diin-
ya Agacuun yaiuna atildigint hissetimektedir (12). "Mer-
kez"e yapilan mistik bir yolculukla, daha arkasindan
da Gogiin en yiksegine cikigla karst karsiyayiz. Sa-
man bovlece ya 7 veya 9 kertikli bir téren diregine tirima-.
Jdarak, ya da davulunu ¢alarak Goge yolculuga girisimek-
tedir. Fakat goge ¢tkmasina veya gok katlarr arasinda
vecd halinde ucmasina olanak veren kozmik dizeyle-
rin kopmasi, ancak dinyanin merkezinde oldugundan
otiirii gerceklesebilmektedir; ciinki daha oénce de gor-
digimiiz iizere, Gok, Yer ve Cehennem arasindaki
iletisim ancak bdylesine bir merkezde mimkiin olabil-
mektedir (13).

YUKSELME SiIMGECILIGi

En azindan Orta Asya ve Sibirya dinlerindeki bu
Merkez simgeciliginin -Hind-Iran ve son ¢oziimleme-
de Mezopotomya kozmolojik semalars taratindan etki-
lenmis olmasi ¢ok olasidir. Digerleri arasinda, 7 raka-
minin énemi bunu kanithyora benzemektedir. Fakat,
Merkez simgeciliginin ¢evresinde yogurulan bir koz-
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. molojik teori’nin 6diin¢ alinmasiyla - 6érnegin 7 gok ka-
t1 kavram icin oldugu gibi - Merkez simgeciligi’nin biz-
zat kendisi arasinda ayirim yapmak dnem kazanmak-
tadir. Bu simgeciligin cok eski oldugunu, Malaka yari-
madasi Pigmeleri tarafindan bilindigini daha 6nce gos-
terdik. Ve hatta bu Semang Pigmelerinin iizerinde
uzak bir Hind etkisinin oldugundan kuskulanilsa bile,-
tarihOncesi anitlarda rastlanilan Merkez simgecilikle-
rini (Kozmik Dag, dort nehir, Agac ve Sarmal vs.) ge-
ne de agiklamak gerekecektir. Bundan da iyisi, koz--
mik bir eksene iliskin simgeciligin eski kiltiirler (Gra-
ebner-Schmidt okulunun urkulleren’i) ve en basta da,
kutup ¢cemberi ve Kuzey Amerika halklan tarafindan
coktan bilindigi kanitlanmustir: bu halklarin’ konutla-
rindaki orta direk, Kozmik eksenle 6zdeslestirilmistir

ve Gok tanrilarina sunulan adaklar bu diregin dibine
konulmaktadir, ¢iinkil adaklar. ancak bu eksen boyun-
ca goge cikabilmektedirler (14). Konut tipi degiserek,
kuliilbenin yerine yurtun gecmesiyle (6rnegin Orta As-
ya’nin hayvan- yetistiricisi-cobanlart arasinda oldugu
gibi), diregin efsanevi-ayinsel islevini bu kez, yukari-
da dumanin ¢ikmasi icin birakilan delik yerine getir-
mektedir. Kurban ayinleri ‘esnasinda, yurtun icine, te-

-pesi bu delikten disart ¢ikan bir agac getirilmektedir.
Bu kurban téreni agaci yedi daliyla; yedi gokkiireyi
simgelemektedir. Boylece bir yandan ev Evren’le ben-
zer kilinmakta, Ste yandan da, dinyamn merkezine
oturmus olarak goriilmektedir, ¢iinkii duman ¢ikmas
icin agilan delik kutup yidizinin kargisinda bulunmak-
tadir.
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Konutun "Diinyanin Merkezi" ile bu sekilde 6zdes-
lestirilmesine birazdan donecegiz, cinki bu durum
eski dinsel insanin en 6gretici tavirlarindan birini agik
etmektedir. Bu an icin, bir "merkez"de meydana gelen
yiikselme ayinlerinin iizerinde duralim. Tatar veya Si-
biryali'samanin bir agaca tirmandigini ve Vedalar do-
nemi Hind kurban téreni yéneticisinin bir merdivene
ciktiginy gordik. Her iki ayin de ayni amaca yonelik-
tir: Goge Yiikselis. Yerle gogi birbirlerine baglayan
bir agagtan, bir sarmagiktan, bir halattan, bir ériimcek
agindan veya bir merdivenden ve bunlanin aracihigiyla
bazi ayricalikh kisilerin goge fiilen ¢iktiklarindan soz
eden-¢ok sayida efsane vardir. Bu efsanelerin tabii ki
ayinsel kargihklar vardir - 6rnegin samanik agag¢ veya
Vedalar dénemi kurban yéneticisinin diregi gibi -. To-
ren merdiveni de aym sekilde 6nemli bir rol oynamak-
tadir. Birkag¢ 6rnekle yetinelim: Polyaemus (Stralage-
malon, - VII, 22) bize bazi Trakya halklarinin
rahip-krallart olan Kosingas’tan s6z etmektedir; bu ki-
si tahta bir merdivenden, tanriga Hera’nin katina ¢ika-
rak, uyruklarini terkedecegi tehditini savurmaktadr;
bu da boylesine bir ayin merdiveninin varoldugunu ve
rahip-krali goge kadar gétiirme olanagina sahip ola-
rak goriildiigiing kamtlamaktadir. Bu, merdivene té-
rensel cikis yoluyla goge yiikselme, muhtemelen Orp-
heus tiirii bir kabul ayininin bir pargasini olusturmak-
taydi. Bu yiikselisi her haliikkarda Mithra tird kabul
ayinlerinde gormekteyiz. Mithra esrarlarinda, téren
merdiveninin (climax) 7 basamag vardi, her basamak
farkl bir madenden yapilmigti. Celsius’a gore (Orige-
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nus, Contra Celsum, VI, 22) birinci basamak kursun-
dandi ve Satiirn gezegeninin gogiine tekabiil etmektey-
di; ikincisi kalaydan (Veniis), iiciinciisii tunctan (Jipi-
ter), dordiinciisii demirden (Merkiir), besincisi "para
alagimindan” (Mars), altincist gimiusten (av). vedinci-
si altindandi (giines). Celsius bize,. sekizinci basama-
gin sabit yildizlar kiiresini temsil ettigini soéylemekte-
dir (15). Bu téren basamagina cikan yeni kabul edilen
kisi, boylece Empyreus’a kadar yitkselerek, fillen 7
gokten gecmis olmaktaydi. Tipkt Babil ziggurat’ inin ye-
di katina ¢ikarak en son gok katina ulagiimasi veya,
daha 6nce de gordugumiiz tizere, bizatihi bir Kozmik
Dag ve bir irmago mundi olusturan Barabudur tapina-
ginin taracalarina tirmanarak, cesitli kozmik bolgele-
rin gecilmesi gibi.

Mithra tipi kabul térenlerinde kullanilan merdive-
nin bir Diinya Ekseni oldugu ve Evrenin Merkezi'nde
yer aldigs kolaylikla anlagilmaktadir; aksi takdirde di-
zeylerin birbirinden kopmasi mimkin olmazdi. "Ka-
bul Ayini" bilindigi Gzere, yeniyetmenin 6liimii ve ye-
niden dirilmesi veya bagka bir baglam icinde, 6nce Ce- -
henneme inigi sonra da Goge c¢ikist anlamina gelmek-
tedir. Olim -kabul ayini baglaminda veya degil- en
miikemmelinden diizey kopusudur. igte bu nedenden
oturd bir trmanma ile simgelenmistir ve gémilme
ayinlerinde cok kereler merdivenler veya basamaklar
kullanilmaktadir. Oliiniin ruhu bir dagin yollarindan
citkmakta veya bir agaca veyahut sarmagia, goge vara-
na kadar tirmanmaktadir. Bu kavrayisa, eski Misir’
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dan, Avustralya’ya kadar, dinyanin hemen her yerin-
de rastlanmaktadir. Asurcada "olmek" fiilinin ahsilmis
karsiign "daga tutunmak"tir. Ayni sekilde Misir dilin-
de myny "tutunmak", olmek yerine kullanilan .bir
edeb-i kelamdir. Hind efsanevi geleneginde, ilk 6lu
olan Yama daga tirmanmis ve "bircok insana yolu"
gostermek iizere "iist gecitleri” kesfetmistir; Rig Veda
boyle anlatmaktadir (X, 14, 1). Ural-Altay halk inanis-
larinda, olilerin yolu tepelere ¢ikmaktadir. Kara Kir-
g1z kahramanit Bolot ve Mogollarin efsanevi krah Ke-
sar, 6te ditnyaya kabul sinamasi olarak, daglarmn tepe-
sinde yer alan bir magaradan girmiglerdir; samanin
Cehenneme inisi de ayni sekilde bir magara sayesinde
olmaktadir. Masirlilar cenaze térenlerine iligkin metin-
lerinde, Ra’nin sahip oldugu merdivenin Yer ile Gogi
birlestiren gercek bir merdiven oldugunu isaret etmek
lizere, asket pet (asket: yiriyis) terimini korumuglar-
dir. Oliiler Kitabt "Tanrilari goéreyim diye, benim icin
merdiven konuldu” demektedir. Gene Oliiler Kitabi n-
da "Tannlar ona, ondan yararlanarak goge ciksin diye
bir merdiven yaptilar" denilmektedir. Eskiyve Orta .
Cag hanedanlan dénemine ait bir¢cok mezarda bir
merdiven (maget) veya basamaklar yer almaktaydi.
Zaten cenaze merdiveni uygulamasi ginimize kadar
stirmigtir. Asya’'min bircok ilkel halki -6rnegin Lolo-
lar, Karenler vs. gibi-, mezarlara, 6lilerin Goklere ¢ik-
mak icin kullandiklari merdivenler koymaktadirlar
(16).

Biraz once gorudigiimiz tizere, merdiven tirmanil-
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mas1 tutarh olmaktan hi¢ uzaklagmadan, ¢ok zengin
bir simgeciligin tasiyicist olmaktadhr: bir varolug tarzin-
dan bagka birine gecisi miimkiin kilan diizey kopmast
bigimsel olarak temsil etmektedir, veya kozmolojik diiz-
lemde yerlesirsek, Gok; Yer ve Cehennem arasindaki
iletigimi mimkiin kilmaktadir. Merdiven ve tirmanma
iste bu nedenden 6tirii, kabul ayin ve efsanelerinde
oldugu kadar, cenaze ayinlerinde de (krallarin tahta.
¢ikis, veya kutsama veyahut da evlilik ayinlerinden ise
s6z etmiyoruz) onemli bir rol oynamaktadirlar. Ote
vandan merdiven ve tirmanma simgeciligine psikana-
lizde oldukea sik rasttanmaktadir, bu da "tarihsel" bir
yarati, belli bir tarihsel ana borclu olunan bir icat de-
gil de, insan psikesinin eski bir tutumuyla kars1 kars:-
ya oldugumuzu belirtmektedir (eski Masir veya Veda-
lar dénemi Hind vs. diyelim). Bu basat simgeciligin
kendiliginden yeniden kesfine dair tek bir érnekle ye-
tiniyorum (17).

Julien Green Ginliik’inde, 4 Nisan 1933’te soyle
yazmaktadir: "Korku fikri veya biraz daha giclii diger
tiim duygular, biitiin kitaplarimda, aciklanamaz bir se-
kilde bir merdivene bagliymisa benzemektedirler. Bu-
nu diin, yazdigim tim romanlari gézden gecirirken
farkettim... (Romanlara atiflar yer almaktadjr). Bu et-
kiyi hi¢ farketmeden nasil tekrarlayip durdugumu ken
di kendime sordum. Cocukken beni bir merdivende iz-
lediklerini hayal ediyordum. Annem de gencliginde ay-
mi endigeleri duymus; bana bunlardan herhalde bir
seyler gecti...".
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Bu Fransiz yazarda oliim fikrinin neden bir merdi-
ven imgesine bagli oldugunu ve eserlerinde tasvir etti-
gi tim dramatik olaylarin -agk, 6liim, cinayet- neden
bir merdiven iizerinde meydana geldigini simdi biliyo-
ruz. Tirmanma veya ylkselme nmutlak gercefe giden
yol'u simgelemektedir; ve dindisi biling iginde, bu ger-
cege yaklagilmasi hem korku, hem sevinc; hem cazibe,
hem de iticilik vs. iceren ¢iftedegerli bir duyguyu-ha-
rekete gecirmektedir. Kutsallastirma, olim, agk ve
kurtulus fikirleri merdiven simgeciliginin iginde yansi-
tilmaktadir. Nitekim, bu varlik tarzlarinin herbiri; din-
dis1 insanlk durumunun ilga edilmesini temsil etmek-
tedir, yani ontolojik diizeydeki bir kopusu gostermek-
tedir: ask, 6liim, azizlik, metafizik bilgi aracihigiyla in-
san, Brihadarangaha Upanisad’in dedigi gibi "gercek
olmayandan gerceklige” gecmektedir.

Fakat unutulmamasi gereken nokta, merdivenin
bitiin bu sevleri simgelemesinin nedeninin, onun bir
"merkez"de yer aldiginin kabul edilmesi, varligin cesit-
li diizeyleri arasindaki iletisimi mimkiin kilmast ve ni-
hayet ii¢ kozmik bolgeyi birbirlerine baglayan efsane-
vi merdivenin, sarmagigin veya oriimeek aginin somut
bir formiliinden ibaret olmasidir. '
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.

BIR "MERKEZ" INSA EDILMESI

“Yalnizea tapmaklanin "Dinyanin Merkezi'nde yer
aldiklarinin kabul edilmekle kalmayip, aynt zamanda
her kutsal yerin, kutsalin dindist mekana vyerlesisini
belli eden her yerin bir "merkez" sayildigini daha énce
gordiik. Bu kutsal mekanlari insa etmek de miimkiin-
diir. Fakat bunlarin insa edilmeleri bir bakima bir
kozmogoni, bir diinyanin yaradibsidir; bundan daha
dogal bir sey olamaz, ¢iinkii daha once de gordugu-
miz tizere, diinya bir riiseymden, bir "merkez"den iti-
baren yaratilmistir. Ornedin Veda inamsindaki ates.
“mihrabmmn ‘insa edilmesi diinyanin yaradilisini yeni-
den iiretmekteydi ve mihrap ta bizatihi bir mikroev-
ren, bir imago mundi idi. Catapatha Brahmana'nin (1,
9,2,229; VI, 5, 1 vd. vs.) bildirdigine gore, alginin yu-
musatildig su, basat Su’dur; mihrabin tabant olan alc
Yer'dir; yan duvarlari Atmosfer’i temsil etmektedir-
ler vs. (buna belki de, bu ingaatin aym zamanda Koz-
mik bir Zaman'in inga edilmesi gerektirdigini ekle-
mek gerekir; fakat bu soruna girmenin veri burast de-
gildir; krs.: Le Mythe de I'Eternel Retour, s. 122 vd.).

Boylece, israr etmenin geregi yoktur: dinler tarihi
cok sayida ayinsel olarak bir "merkez" inga edilmesi
ornegini bilmektedir. Ancdk bize gore 6nemli bir nok-
tay1 isaret etmek gerekmektedir: eski kutsal verlerin,
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tapinak veya mihraplarin dinsel etkinliklerini kaybet-
meleri Olglisiinde, sonugta bazen oldukca sasirtict bir
bicimde ayni "merkez" simgeciligini temsil eden baska
geometrik, mimari ve l\utsal stsleme formiillerinin bu-
lundugu ve ukuldndly g,orulmektechr Tek bir drnek
verelim: mandala’mn insa1 ve islevi (18). Bu "mer-
kez", bazén de "cember" anlamina gelmekte, Tibetge-
ye- yaptlan ceviriler onu bazen "merkez", bazen de
"cevreleyen" ile karslamaktadirlar. Bir mandala fith
durumda, esmerkezli olan veya olmayan, bir karenin

iginde yer alan bir dizi cemberi temsil etmektedir;
renkli iplikler veya boyanmus piring unuyla topragin’
tizerine ¢izilen bu diyagramda, tantra panteonunun ¢e-
sitli tanrilar yer almaktadir. Boylece mandala bir ima-
go mundi’yi ve aym anda simgesel bir panteonu temsil
etmektedir. Kabul ayini yeniyetme icin, diger seylerin
arasinda, mandala’mn gesitli alanlarina niifuz etmek
ve gesitli diizeylerine ulagmak anlamina gelmektedir.

Bu niifuz etme ayini. iyi bilinen bir tapinak etrafinda
yiirime (paradakshina) veya taracadan taracaya Sll‘d-
siyla citkarak, tapinagin ist diizlemindeki "saf toprak-
Jar"a ulagma ayininin esdegerlisi olarak kabul edilebi-
lir. Ote yandan, yeniyetmenin bir mandala’nin igine
yerlestirilmesi, bir labirente - girerek gerceklestirilen
katilma ayiniyle iliskilendirilebilir; zaten bazi manda-
la’larin ¢ok acik bir labirent karakteri bulunmaktadir.
‘Mandala’nin iglevinin, tipki labirentinki gibi ikili oldu-
gu kabul edilebilir. Bir yandan, toprak uzerine ¢izil-
mis bir mandala’ya yerlestirilme bir kabul ayiniyle eg-
degerlidir; 6te yandan mandale yeniyetmeyi her tiir
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dig kotilik giicline karg "savunmakta” ve ona ayni za-*
manda yogunlagmasi ve kendi merkezini bulmas: igin
yardim etmektedir.

'Fakat, tepeden veya plan iizerinde projeksiyon ola-
rak goziiken herhangi bir Hind tapinagt mandala’dir.
Tim Hind tapinaklart tipki mandala gibi, ayni anda
bir mikroevren ve bir panteondurlar. Oyleyse nicin
bir mandala inga edilmektedir? Neden yeni bir "Diin-

-yanin Merkezi"ne ihtiya¢c duyulmaktadir. Bunun cok
basit nedeni, daha hakiki ve daha derin bir dinsel de-
neye ihtiyag duyan bazi sofularin geleneksel ayinleri
fosillesmis saymalaridir: bir ates mihrabinim inga edil-
mesi veya bir tapinagin taracalarina tirmanilmasi onla-
ra artik "Merkez"lerini bulma olanagini saglamamak-
tadir. Eski insanin veya Vedalar dénemi insaninin ter-
sine, tantra doénemi insani, bazi basat simgeleri kendi
bilincinde yeniden canlandirmak iizere, kigisel bir de-
ney'e ihtivac duymaktaydi. Zaten iste bu nedenden
otiirii, bazi tantra okullary dis mandala’dan vazgege-
rek, 1g§elle§tmlm1§ mandala’lara bagvurmuslardir. Bu
i¢sellesmis mandala’lar iki cinsten olabilmektedir: 1°
derin disiincenin "destegi" roliinii oynayan, tamamen
zihinsel bir insa, veya 2° mandala’nin bizatihi kendi
“bedeninde belirlenmesi. Birinci durumda, yogi manda-
la’nin i¢ine zihinsel olarak girmekte ve bu sayede, zi-
hin dagiimas ve cazibelere karsi bir "savunma'yla bir-
likte, bir yogunlasma eylemini gerceklestirmektedir;
kendini dagilmadan ve yayimadan korumaktadir:
Mandala’nin bizzat kendi bedeninde belirlenmesi,
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kendi mistik fizyolojisini bir mikroevrenle dzdeslestir-
me arzusunu agiga ¢ikartmaktadir. Insanin kendi "mis-
tik bedeni" dentilebilecek seyin icine yogilik teknikle-
riyle girilmesine iliskin ayrintilh bir sunum bizi ¢ok
uzaklara gotiirecektir. Cakra’larin, kozmik hayat ile zi-
hinsel hayatin kesisme noktalari olarak kabul edilen
su "tekerlekler"in (cemberler) birbiri pesi sira canlan-
diridmalarinin, bir mandala’nin icine kabul ayini ama-
cryla girigle 6zdeslestirildigini soylemek bizim icin ve-
terli olacaktir. Kundalini’nin uyanmass ontolojik dii-
zey kopusunda, yani "Merkez" simgeciliginin tam ve
bilingli olarak gerceklestirilisine esdegerlidir.

Biraz once gordugimiiz iizere, mandala ayni za-
manda birbiri pesi sira, ya somut bir ayinin, ya zihin-
sel bir yogunlasmanin, ya da mistik bir fizyoloji tekni-
ginin destegi olabilmektedir. Bu ¢okdegerlilik, bu bir-
birleriyle 6zdeslesebilir olmalarina karsihk gene de
¢ok sayida olan diizeyde ortaya ¢ikabilme yetenegi, ge-

_nel olarak Merkez simgeciliginin karakteristiklerin-
‘den biridir. Bunu anlamak kolaydir, ¢iinkii her insani
varlik, bilingsiz bile olsa Merkez’e ve kendi Merkez’i-
ne yoneltmektedir; bu merkez ona bitiinciil gergegi,
"kutsalligr” belli edecektir. insanda derinlere kok sal-
mus olan bu hakikatin tam ortasinda olma, Diinyanin
Merkezinde olma, Gok ile iletisimin kuruldugu yerde
olma istegi, "Diinya Merkezleri"nin kullanim alanlari-
nin ¢ok bol olmasini agiklamaktadir. Yukarida insa-
nin konutunu Evrenle 6zdeslestirdigini, ocagin veya
dumanin ¢ikmas icin agilan deligin Diinyanin Merke-
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zi'yle Ozdeslestirildigini gordik. Boylece tiim evler
-tipki tiim tapinaklar, saraylar kentler gibi- tek ve ayni
ortak noktada Evrenin Merkezi'nde bulunmaktadir-
lar. "

Fakat acaba burada belli bir celiski yok mudur?
Koskoca bir efsane, simge ve ayin bitiinu bir merkeze
girmekteki giicliigiin altini cizme konusunda uyum icin-
dedirler, ve 6te yandan bunlara rakip olarak bir dizi
efsane ve ayin Merkezin girilebilir oldugunu belirtmek-
tedir. Ornegin Kutsal Yerlere hacca gitmek zordur,
ama herhangi bir kiliseyi ziyaret etmek de bir hacdir.
Kozmik Agag bir yzmdan“u]a§1labilvi‘r nitelikte degildir,
ama Ote yandan her yurtta bulunabilmektedir. "Mer-
kez"e giden giizergah engellerle doludur, fakat her
kent, her tapinak, her konut Evrenin Merkezinde yer
almaktadir. Ulysses’in cektigi sikintilar ve gectidi "sina-
malar" devasa boyutludurlar, fakat ocaga herhangi bir
geri doniis Ulysses’in_ Ithaca’va geri doniisiiyle esde-
gerlidir.

Biitiin bunlar insanin ancak kutsal bir mekanda,
"Merkez"de yasayabilecegini gostermektedir. Bir grup
gelenegin insanin "Diinyanin Merkezi"nde ¢aba sarfet-
meden yer alma arzusunu gostermesine karsihik, bas-
ka bir grubun buraya girmenin gigligii ve buna ek ola-
rak liyakati Gzerinde 1srar ettifi gozlenmektedir. Bu
geleneklerin herbirinin tarihini belirlemek, bizi bura-
da ilgilendirmemektedir. Bunlardan birincisinin
-"Merkez"in insanin evinde bile insa edilmesine izin
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vereni, kolayliktan yana olani- hemen heryerde bulun-
mast olgusu, bizi onu daha anlamli olarak kabul etme-
ye davet etmektedir. Insanin cennet 6zlenti adini vere-
bilecegimiz bir konumunu agiga ¢ikartmaktadir. Bun-
dan, caba sarfetmeden ve her zaman Dinyanin Merke-
zi’nde, gercegin ortasinda bulunmayi ve kisaltmak tze-
re, insanlik durumunu. dogal bir sekilde agarak, tann-
sal konuma gelme arzusunu anhyoruz; bir hiristiyan
bunun icin bunun dugisten 6nceki durum derdi (19).

Bu sunumu, Merkez simgecilik ve ayinleriyle an-
cak dolayl bir sekilde -iliskili olmasina ragmen, onlart
daha da genis bir simgecilikle bitiinlestirmeye yardim
eden bir Avrupa efsanesini hatirlatmadan bitirmeyi is-
temeyiz. S6z konusu olan Parsifal ve Bahk¢i Kral efsa-
nesinin bir ayrintisidir (20). Graal esrarina szihip olan
‘yagli krali felceden esrarh hastalik hatirlanmalidir. Za-
ten tek act ceken o degildir, cevresindeki hersey hara-
beye donmiistiir, mum gibi erimektedir: saray, kule-
ler, bahgeler. Hayvanlar artik iirememekte, agaglar
meyva vermemekte, pinarlar kurumaktadir. Birgok he-
kim Balik¢1 Krali tedavi etmeye ugrasmis, -ama hicbir
sonug alamamigtir. Sévalyeler gece veya giindiiz deme-
den gelmekte, hepsi de durmadan kraldan haber sor-
maktadir. Tek bir govalye -fakir, taninmamuig, hatta bi-
raz giiliing- protokolii ve kibarhg unutma hakkini ken-
dine tapumgtir. Adi Parsifal’dir. Saray protokoliini
hi¢ hesaba katmadan krala yonelmis ve ona yaklagir-
ken hicbir girizgdh yapmadan, "Graal nerede?" diye
sormustur. O anda hergey aniden degismistir: Kral aci
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cektigi yatagindan kalkmig, nehirler ve cesmeler yeni-
den akmaga baslamis, bitkiler yeniden dogmus, sato

mucizevi bir sekilde eski haline donmustiir. Parsifal’in

birkag s6zit Doga’nin timiini hayata déndirmeye yet-
mistir. Fakat bu birkac s6z esas soruyu olusturmaktay-
di, yani yalnmizca Balikgt Krali degil, Kozmos'un duru-
munu ilgilendirebilecek yegine problem; en mitkem-
mel gercek, kutsal hayatin Merkez'i ve Sliimsiizliigiin
kaynag nerede bulunmaktaydi? Aziz Graal nerede
bulunmaktayd1‘7 Parsifal’den once higkimse bu merke-
21 soruyu sormayl akil edemem1§t1 ve dunya bu metafn-
ligi ve gercegin drzulanmama%l,yuzunden yok olmak-
taydi.

Devasa bir Avrupa efsanesinin bu kiigiik ayrintisi
bize en azindan, Merkez simgeciliginin bilinmeyen bir
yanini acik etmektedir: evrensel hayat ile insamin sel-
meti arasinda siki bir dayanigmamm varliginin yanisi-
ra, kozmik hayatin stirekli olarak yenilenmesi icin seld-
met sorununun ortaya konulmasuwun yeterli oldugu,
merkezi sorunu, yani Sorunu ortaya koymanin yeterli
oldugu. Cunkii efsanenin bu parcasinin s,osterlyord
benzedigi iizere, 6lim cogu zaman bizim 6limsizlik
karsisindaki kay1tsnzhsc,1mlzm sonucundan basgka bir-
sey degildir. |
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HIND ZAMAN VE EBEDILIK
SIMGECILIKLERI

EFSANELERIN iSLEVI

Hind efsaneleri "Hindli" olmaktan dnce "efsane"dic-

ler, yani eski insanhgin ézel bir zihinsel yarati katego-
risinin bir parcasini olugturmaktadirlar; bunun sonu-
cu olarak, bagka herhangi bir geleneksel efsane gru-
buyla karglagtinlabilir niteliktedirler. Hind Zaman
mitolojisini sunmadan énce, efsane olarak, zihnin ba-
sat bicimi olarak Efsane ile Zaman arasinda varolan
stk iligkileri hatirlatmak bizim icin 6nem tagimakta-
dir. Ciinkd, eski toplumlarda yerine getirdigi kendine
ozgu iglevlerin -bunlarin iizerinde burada durmuyo-
ruz- diginda, efsane Zaman’in vapisina iliskin olarak.

. . » ™
getirdidi ifsalarla-da 6nem kazanmaktadir. Bugtin iize-

rinde anlagmaya vartlacag: gibi, bir efsane in principio,
yani "baglangiclar"da, basat ve zaman dist bir anda,
kutsal bir zaman arali@inda meydana gelmis olan olay-
lart anlatmaktadir. Bu efsanevi veya kutsal zaman,
dindigi zamandan, siirekli ve geriye dondiiriilmesi
miimkiin olmayan ve kutsalliktan arindirilmis giinde-
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lik varolugumuzun icinde yer aldig siireden, niteliksel
olarak farklidir. Bir efsane anlatilirken, sozii edilen
olaylarin iginde gerceklestikleri kutsal zaman bir baki-
'ma yeniden. giincellestirilmektedir (zaten geleneksel .
toplumlarda iste bu nedenle, efsaneler herhangi bir za-
manda ve nasil olursa dyle anlatilmaz: bu efsaneler an-
cak kutsal mevsimlerde, gayirda ve gece veya ayin on-
cesi veyahut sonrasi, atesin etrafinda vb. ezberden séy-
lenebilir). Eger terimi kullanmamiza izin verilecek
olursa, zamandhsi bir zaman iginde, tipka bazi mistik-
lerin ve filozoflarin ebediyeti dyle hayal ettikleri gibi,

siresi olmayan bif an icinde cereyaﬁ ediyor sayilmak-
tadir. )

Bu farkina varig 6nemlidir, ciinkii bunun arkasin-
‘dan efsanelerin ezbere okunmasinin, bunlari ezber-
den okuyahlar ve dinleyenler igin sonug¢suz olmadig
ortaya ¢ikmaktadir. Bir efsanenin anlatilmasi gibi ba-
sit bir olgudan 6tiiri dindis1 zamdn -hi¢ degilse simge-
sel olarak- ilga edilmektedir: anlatici ve dinleyiciler
kutsal ve efsanevi bir zamana aktarilmig olmaktadir-
lar. Baska bir calismada (1), dindisi zamanin 6rnek
modeller ve efsanevi olaylarin yeniden giincelletiril-
mesi‘aracthyla ilga edilmesinin, her geleneksel toplu-
mun kendine 6zgi vurgularindan birini olusturdugu
ve bu vurgunun eski toplumu bizim modern toplumla-
rimizdan ayirmaya tek bagina yeterli oldugunu géster-
meyi denemistim. Geleneksel toplumlarda Zaman’
devrevi olarak ilga etmek, gecmisi silmek ve bir baki-
ma kozmogoniyi yeniden giincellestiren bir ayinler di-
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zisi araciligayla Zaman’t yeniden canlandirmak lizere
bilincli ve iradi olarak caba sarfedilmekteydi. Burada
bizi konumuzdan fazlasiyla uzaklastiracakeolan incele-
melerin icine girmekten kaginabiliriz. Bir efsanenin in-
sant kendi zamanindan, kendi bireysel, kronolojik, "ta-
rihsel" zamanindan kopartarak, onu en azindan simge-
sel olarak Bilyilk Zaman’in igine, bir siire tarafindan
olusturulmadi@: icin oOlglilemez olan paradoksal bir
anin icine aktardi@int hatirlatmakla vetinelim. Bunun
anlami. efsanenin Zaman’a ve ¢evre diinyada bir ko-
pusa yer acmasinin gerektigidir; efsane Biyik Zama-
na, kutsal Zamana dogru bir agilist gergeklestirmekte-
dir. '

Insan yalnizca bir efsaneyi dinleyerek dindisi duru-
munu, bugiin oyle s6ylenme adetinin edinildigi gibi,
"tarihsel konumu'nu unutmaktadir. Birinin “tarihsel
konum"da oldugunu sdyleyebilmek igin,.'tarihsel bir
uygarhga mensup olmasi kesinlikle gerekli degildir..
Bocekler ve koklerle beslenen Avustralyali da kendini
"tarihsel bir konum"da, yani iyice sinirlandiniimig, bel-
li bir ideoloji icinde ifade edilmis ve belli bir toplum-
sal ve ekonomik érgiitlenme tarzi tarafindan destekle-
-nen bir konumda bulmaktadir: Avustralyalinin varolu-
su cins olarak, ok muhtémelen Eski Tas Cagi insani-
nin tarihsel konumunun bir ¢esidini  temsil etmekie-
dir. Cinki "tarihsel konum" terimi, kelimenin asil an-
laminda "tarih"i zorunlu olarak gerektirmemektedir:
yalnizca insani durumu oldugu haliyle, yani belli bir
davranis sisteminin yonetimindeki bir durum olarak
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gerektirmektedir. Oysa, ¢ok daha gelismis bir uygarli-
ga mensup bir kisi, ornegin bir Cinli veya bir Hindu
veVIhut herhangi bir Avrupali ¢ift¢i de tipki bir Avus-
tralyah gibi, bir efsaneyi dinlerken kendi 6zel konumu- |
nu bir bakima unutmakta, ve baska bir diinyaya, artik
onlarin zavalh kiiciik Evrenleri olmayan baska bir Ev-
rene aktaniimaktadirlar.

Bu kisilerin herbiri igin, Avustralyalt icin oldugu ka-
dar, Cinli, Hindu ve Avrupali koyli icin de efsanele-
rin dogru olduklariny, ¢linkit kutsal olduklarini, ¢linki
kutsal varhklar ve olaylardan soz ettiklérini hatirlata-
lim. Bunun sonucu olarak, bir efsane ezberden oku-
nurken veya dinlenirken, kutsalla ve gercekle yeniden
temas kurulmakta ve bunu yaparken dindist durum,
"tarihsel konum" agilmaktadir. Bagka bir ifadeyle, za-
mansal konum ve hepsi de "cahil" olduklarindan étiiriy
insanlarin payina disen dar katali veterlik <Nlmal\t(1-
dir; vani insanlar kendilerini ve Gercegi kendi 6zel ko-
numlariyla 6zdeslestirmektedirler, iste asilan budur.
Ciinki ‘cehalet en basta Gergegin, aramizdan herke-.
sin oluyora benzedigimiz veya sahipmige benzedigimiz
ile Gergek arasindaki su sahte 6zdesliktir. Bir politika-
a1 tek ve dogru gercedin siyasal gi¢ olduguna inan-
‘maktadir, bir milyoner yalnizca zenginligin gercek ol-
duguna ikna olmu§tur bir allﬁme ayni sevi kendi aras-
dir ve boyle uzayip ytmektedlr. Aym eglhm. daha az
medenilesmis insanlarda, "ilkeller” ve "vahsiler'de de
goriilmektedir. Yalmzca su farkla ki, onlarin arasinda
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efsaneler hila canlidir ve buna bagh olarak onlari ger-
¢ek-olmavanla tamamen ve strekli olarak 6zdesles-
mekten korumaktadirlar. Efsanelerin devrevi olarak
okunmalari, dindist varolugun yamilsamalarinin diktigi
duvarlari yikmaktadirlar. Efsane Biyilk Zamani sii-
rekli olarak yeniden giincellegtirmekte ve bunu yapar-
ken de, dinleyicileri, bu dinleyici kitlesine digerleri
arasinda, dindigi bireysel varolus dizleminde ulagiima-
st olanaksiz bir Gercege vaklagma olanagi veren insa-
nistil ve tarihisti bir diizleme aktarmaktadir.

HiND ZAMAN EFSANELERI

Bazi Hind efsaneleri, bireysel ve tarihsel zamani
"kirma" ve efsanevi Bilyiik Zamani yeniden giincelles-
tirme konusundaki bu basat islevi cok 6zel bir talihle
aydinlatmaktadir. Buna iligkin olarak Brahmavaivanta
Purana’dan alinan ve veri doldurulamayan Heinrich
Zimmer’in Myths and Symbols in Indian Art and Civili-
zation (2) adli kitabinda ozetleyip yorumladig1 tinli
bir ¢rnegi verecegiz. Bu metnin, Biyitk Zaman: daha
isin baginda bir bilgi araci olarak devreye sokmak ve
buradan hareketle Maya baglarinin ¢éziilmesini aydin-
latmak gibi bir yarari vardir.

Indra Ejderha Vrtra’ya karsi kazandigi zaferden
sonra, tanrilarin konutunu yeniden yapmaya ve giizel-
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lestirmeye karar vermistir. Tanrisal zenaatkdr Vigva-
karman bir yil siiren bu ¢alismadan sonra muhtesem
bir saray inga etmeyi bagarmustir. Fakat Indra mem-
nun kalmig gibi gozitkmemektedir; ingaati daha da bii-
yiitmek, onu daha ihtisamli ve diinyada bir benzeri da-
“ha olmayan bir hale getirmek istemektedir. Sarfettig
cabadan 6tirii tikenen Vigvakarman, yaratici tanr
Brahma'va yakarmistir. O da ona vardim etmeye s6z
vermis ve kendinin de basit bir aletinden ibaret oldu-
gu Yiice Varlik Visnu'ya basvurmustur. Visnu, Ind-
ra’yi gercege dondurme isini stlenmistir.

Giinlerden birgiin hirpani bir erkek cocuk indra’yi
sarayinda ziyaret etmistir bu bizzat Visnu'dur, bu kiva-
fete, Tannlarin kraliny kiigiik dustirmek icin birin-
miistiir. Ona kimligini hemen aciklamamis ve ona "¢o-
cugum" dive hitap ederek, sayilamayacak kadar cok
evrene o ana kadar gelmis olan sayilamavacak kadar
cok Indra’dan soz etmeye baslamistir. Ona "bir Ind-
ra’nin hayati ve krallig1 71 eon (bir devre, bir mahayu-
ga, 12.000 tanrisal yildan, yani 4.200.000 insani yildan
meydana gelir) siirer; Brahma’nin bir gece ile bir giin-
diizii 28 indra’nin varolus siirelerine esdegerlidir. Fa-
kat Brahma'nin bu sekilde, Brahma gecesi ve gindi-
zii cinsinden olcilen varlig valnizea 108 yiddir. Bir
Brahma'yr bagka bir Brahma izler; biri yatar, digeri
kalkar. Onlari saymak mimkiin degildir. Bu Brahma-
‘larin sayisinin sinir1 yoktur -Indralar igin ise hicbir gey
sdylemiyoruz...-
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"Fakat herbirinin kendi Brahmalari ve kendi Indra-
tari olan Evrenlerin sayisini kim tahmin edebilir? Du-
stiniilebilecek en uzak noktanin é6tesinde, tiim uzayin

-Otesinde Evrenler sonsuz bir sekilde dogmakta ve yo-
kolmaktadirlar. Bu evrenler tipki hafif gemiler gibi.
Visnu’nun bedenini olusturan saf ve dipsiz suyun ize-

rinde yiizmektedirler. Bu bedenin herbir kiciik deli-
ginden bir an icin bir Evren ¢ikmakta ve patlamakta-
dir. Bunlar sayabileceginizi mi saniyorsunuz? Biitiin
bu Evrenlerin tanrilarini sayabileceginize inansyor mu-
suhuz -su andaki ve gecmis evrenler-?"

Oglanin soylevi esnasinda. saraymn biyik salonun-
da bir karinca alayr helirmistir. ki metre genisliginde
bir saf halinde siraya girmis olan karinea kitlesi doge-
menin iizerinde gecit yapmaktaydi. Oglan onlari farke-
dince duraklanmus. sonra sasirarak giilmeve baslamis-
tir. indra "neden guliivorsun” diye sorunca, "Karincala-
ri uzun bir alay halinde resmi gegit vaparken gérdim -
ey Indra. Bunlardan herbiri eskiden bir indra’ydi, her-
biri imant sayesinde eskiden Tanrilar krali mertebesi-
ne vilkselmisti. Fakat simdi bir¢ok beden degistirme-
den sonra herbiri yeniden karinca oldu. Bu karmeca or-
dusu eski bir Indralaf ordusudur..." diye cevap vermis-
tir.

[ndra bu ifsanin iizerine gururunun ve tutkularinm
ne kadar boyg oldugunu anlanustir. Harika mimar Vic-
vakarman’1 ¢agirmig, ona sahang bir 6dil vermis ve
tanrilarin sarayim biyiitmekten tamamen vazgecmis-
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tir.

Bu efsanenin niyeti seffaftir. Visnu’nun bedenin-
den-cikan ve kaybolan sayilamayacak kadar ¢ok Ev-
ren’in bagdéndiiriicit bir sekilde hatirlatilmasi, Ind-
ra’vi uyandirmaya tek bagina yetmistir; yani onu ken-
di Tanrilar kralt "durumu"nun sl ve kati bir sekil-
de sartlanmis ufkunu agmaya zorlamak icin yeterli ol-
mustur. Hatta buna "tarihsel konumunu" agmasi da di-
yerek ekleme vapma egilimi de bulunmaktadir, ¢iinki
Indra ancak belli bir tarihsel anda, muazzam kozmik
dramin belli bir asamasinda, tanrifarin Biyuk savase
Onderi olarak bulunmaktadir. indra bizzat Visnu'nun
agzindan gercek bir tarih dinlemektedir: dinyvalarin
ebedi varatilisi ve yokedilislerinin tarihi. bunun vanin-
da onun kendi tarihi. Vrtra dzerinde olanivla zirvesi-
ne ulasan sayitamayacak kadar ok kahramanhk ma-
cerast, aslinda "sahte tarihler” olmusa benzemektedir-
ler, vani bunlar askin anlamlart olmayan olaylardir.
Gergek tarii ona Biyik Zamani, her varhgin ve her
kozmik olayin hakiki kaynagi olan efsanevi zamani if-
~sa etmektedir. Iste bu nedenden 6tiri, tarihsel olarak
sartlandicidmis "konumu"nu asabilir ve dindisi zaman
tarafindan. vani onun kendi "tarih"i taratindan yaratil-
mig yamlsamal Ortiiyd yirtabilir ve' boylece indra gu-
rur ve cehalet hastaliklarmdan ivilesebilir: hiristiyan
terimlerivle soylenmesi halinde. "kurtulmus'tur. Ve ef-
sanenin bu selimete kavusturcu islevi valmz fndra
icin degil. aynt zamanda onun macerasint dinleven b-
tiin insanlar icin de cahismaktadir. Dindisr zamani ag-

- 50°



MIRCEA ELIADE

kinlagtirmak, efsanevi Biiyitk Zamant yeniden bujmak
yiice gercegin ifsa edilisine esdegerli olmaktadir. Bu,
ancak efsaneler ve simgeler aracilifiyla yaklasabilen,
sikt sikiya metafizik bir gercektir.

Bu efsanenin, ileride donecegimiz bir devami var-
dir. Su an igin, Visnu tarafindan ¢ok etkileviei bir se-
kilde sunulan devrevi ve sonsuz zaman kavrayisint bi-
tin Hind'e ortak kozmik d‘evre]cre iliskin kavram ol-
dugunu belirtelim. Evrenin devrevi olarak yaradilig ve
vokedilisine olan inan¢ Alharva Veda’'da da (X, 8.
39-40) bulunmaktadir. Zaten bu inang tim eski top-
lumlarin Weltanshawuirig'una dahildir.

"YUGALAR" DOKTRINI

Hind bu arada. Evrenin devrevi yaradilig ve vokedi-
lislerinin sayisini, giderek dehsete digiiren oranlarda
artirarak, bir kozmik devreler doktrini yogurmustur.
En kii¢ik devrenin olgl birimi yuga, "cag"dir. Bu yu-
ga’min oncesinde bir "safak". sonrasinda bir "giinbati-
mt" ver almakta. bunlar "caglar"i birbiflerine bagla-
maktadirlar. Tam bir devre veya mahdyuga. sireleri
esit olmayan dort "cag" dan olusmakta, bu caglarin en
uzunu devrenin basinda en kisast da sonunda ortava
¢ikmaktadir. Bu yvuga'larin adlan, zar oyunundaki "a-
us"larin adlandir. Krta yvuga (kr: y;ipmak. tamamla-
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mak fiilinden) "tamamlanmig ¢ag" demektir, yani zar
oyununda kuazanan atig, zarin dort gelmesidir. Ciinkit
Hind gelenegine gore dort sayisi toplams, tamligi, mii-
kemmelligi simgelemektedir. Krita yuga mikemmel
cagdir; iste bu nedenden Otiird ayn1 zamanda salya yu-
-ga, vani "gercek cag", dogru, hakiki, mikemmel de de-
nilmektedir. Hangi agidan bakilirsa bakilsin, altin cag-
dir; adaletin, mutlulugun, bollugun egemen oldugu
mutlu cagdir. Krta yuga suresince. Evrenin ahlaki di-
zeni olan dharma’ya tamamen uyulmaktadir. Ustelik
butiin varhklar bu dizene kendiliklerinden, zorlama
olmadan uymaktadirlar, cinkii Akrta yuga siresince,
dharma bir bakima insanin varolusuyla 6zdeslesmekte-
dir. Krta yuga’nmin mitkemmel insani, kozmik kuralt ve
buna bagh olarak ahldki yasayi kendi bedeninde so-
mutlastirmaktadir. Varolusu ornek-niteliktedir, ilk ér-
nektir. Hind dig1 diger geleneklerde bu altin ¢ag ilksel
cennet donemine esdegerlidir. |

Izleyen cag tretd yuga, "ucli"dir, ti¢ gelen zardan
otirii boyle adlandinilmakta ve ¢oktan bir gerilemeyi
Jigaret etmektedir bile. Insanlar artik dharma’nin an-
cak dortte ticine uymaktadirlar. Caligma. eza ve 6liim
artik insanlarin payina d’L’l§mektédir. Odev artik kendi-
liginden degildir, Ofrenilmesi gerekmektedir. Dort
kasta 6zgil tarzlar bozulmaya baslamistardir. Dvapara
yuga ("iki" taratindan belirlenen "gag") ile, yerytziin-
de dharma’nin yalmzea varist avakta kalmaktadie. Gu-
nahlar ve mutsuzluklar artmakta. insan Omriinin stre-
si_ de azalmaktadir. Kali yuga. "koti ¢ad” esnasinda
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dharma’nin yalnizca ceyregi kalmustir. Kali terimi bir
gelen zari isaret etmektedir, yani kaybeden atigtir (za-
ten kotii bir cin tarafindan kisisellestirilmiektedir); ka-
li ayn1 zamanda kavga, nifak anlamlarinin yanisira, ge-
nel olarak bir varhik veya esya grubunun en kotilerini
isaret etmektedir. Insan ve toplum kali yuga’da en ug
¢oziilme noktalarina ulasmaktadirlar. Visnu Pard-
na’ya gore (1V, 24) kali yuga’nin varligs, bu déonemde
toplumsal mertebenin yalnizca miilkiyet tarafindan be-
lirtenmesiyle, zenginligin yegine erdem kaynag hali-
ne gelmesiyle, tutku ve sehvet diskinlugiiniin esler
arasindaki yegine bag olmasiyla, sahtekirhk ve yala-
nin hayattaki yegine basar1 kogulu haline gelmeleriy-
le, cinselligin yegane zevk kaynag olmasiyla ve dig di-
nin yalnizca ayinlerden ibaret olup, manevivatla karis-
tirilmasiyla anlasiimaktadir. Binlerce yildan beri tabii
ki kali yuga’nin iginde yasamaktayiz.

4, 3. 2. 1 rakamlarr ayni anda hem yuga'nin azalan
siresini, hem de buna bagh olarak dharma’nin siirekli
azalmasini belirtmektedirler, zaten insan hayatinin sii-
resinin azalmast da buna denk diigmektedir; insan 6m-
randeki bu azalmaya, daha once girdigumiz uzere,
adetlerde bir gevseme ve aklin siirekli bir gerilemesi.
eslik etmektedir. Pancaratra gibi bazi Hind okullari.
devréler teorisine "bilginin digisi" (Jnana branca)
: ddktrinini eklemektedirler.

Bu yuga'lardan herbirinin nisbi stresini cesitli bi-
¢imlerde hesaplamak miimkiindir: hersey yillara atte-
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dilen degere baghdir, yani kabul edilenin insani yil ve-
ya herbiri 36() insani yildan olusan "tanrisal" vil olmasi-.
na gore degismektedir. Birkag ornekle vetinilecektir.
Bazi kaynaklara gére (Manu. 1, 69 vd.: Mahabbarata,
1, 12. 826), krta 4.000 vil siirmekte, buna 400 ydlik
"safak" ve bir o kadar "giinbatimi” eklenmektedir; bu-
nun arkasindan 3.000 ydlik treta yuga. 2.000 vilbik dwa-
para ve 1.000 yilik kali yuga gelmektedir (tabii ki bun-
lara denk diisen "safak” ve "giinbatim"lar eklenmeli-
dir). Tam bir devre, mir mahavuga demek ki 12.000
vildir. Bir yuga'dan digerine gecis, herbiri bir karanhk- -
far asamasiyla sona eren her yuga’'mn icinde bile bir
inisi belirleyen bir "giin batim1" esnasinda meydana
gelmektedir. Devrenin sonunda, vani dordiineii ve so-
AUNCU yugd'nin sonuna yaklagildig olcade. "karanlik-
lar" yogunlagmaktadir. Su anda icinde bulundugumuz
sonuncu yuga zaten en mikemmelinden "karanliklar
cad" olarak kabul edilmektedir, cinkd bu ¢ag bir keli-
me oyunuyla tannica Kali'vle (Kara) iliskiye sokulmug-
tur. Kali, Civa’nin karisi Biiyitk Tanrica Cakti'nin’ bir-
¢ok adindan biridir. Biyik Tanricanin bu adiyla,
Sanskritcenin kdla (zaman) kelimesi arasinda ihiski
kurma isi d sektirilmemistir; Kali valnizea "Kara" ol-
makla kalmamakta, ayni zamanda Zaman'i da kisisel-
lestirmektedir (3). Etimoloji agisindan her ne olursa
olsun, kdfa (zaman), Tanrica Kah ve kali yuga arasin-
da kurulan iliski yaptsal dizlemde miimkin hale geti-
rilmistir. Zaman "kara" dir, ¢inkd irrasyonel, kati, aci-
masizdir ve Kali tipki diger tim Biyuk Tanricalar gi-
bi, Zamana, bicimlendirdigi ve tamamlarina erdirdigi
54
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kaderlere hilkmetmektedir.

Tam bir devre, bir mahdyuga bir "cézillme'"yle, bi-
ninci devrenin sonunda daha kokten bir sekilde tek-
rarlanan (mahdpralaya) bir pralaya ile sona ermekte-
dir. Clinkii daha sonradan. vapilan spekiilasyon. basat
"varadiig-vokolus-yaradilis" ritmini sonsuza kadar ye-
niden diretmistir; bunun olcii birimi olan yuga'yr gide-
rek daha genis devrelere yansitarak yapmustir. Bir ma-
hayuga’yr meydana getiren 12.000 yil, herbirt 360 yil
siiren "kutsal yillar" olarak kabul edilmis, boylece tek
bir kozmik devrenin -siiresi 4.320.000 yila citkmustir.
Bin tane mahdayuga bir kalpa (bicim; 14 kalpa bir man-
vantdra olusturmaktadir, bunun boyle adlandirilmasi-
nin nedeni, her manvantara’ya bir Manu’nun efsarievi
bir Ata-Kral n hikmettiginin varsayldmasidir). Bir
kalpa Brahma’nin hayatinin bir gliniine e§de§erlidir,
bir diger kalpa ise bir gecesine denk dismektedir.
Brahma’nin bu "yillar"inin yiiz tanesi, yani insani yil
cinsinden 311.000 milyar yi} tanrinin 6mrii olmakta-
dir.‘Fakat Brahma’min bu kadar uzun olan émrii Za-
man’l tilketmeyi basaramamaktadir, ¢linkii tanrlar
ebedi degillerdir ve kozmik yaradibglar ve yokoluslar
birbirlerini ad infinitum izlemektedirler.

Bu rakam saganagindan akilda tutulmasi uygun dii-
sen nokta, kozmik zamanin devrevi hareketidir. Nite-
kim aynt oletinun sonsuz bir tekrarlanigina (varadihs-
vokolus-yaradihs) tantk olmaktayiz; bu her yuga esna-
sinda hissedilmekte ("satak" ve "giinbatimi™) ama ma-
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hayuga tam olarak gerceklestirilmektedir. Brahma’-
nin Omri boylece mahdayuga’lardan 2.500.000 tanesini
icermektedir; bunlarin herbiri ayn1 agsamalardan (krra,
tretd, dwépara, kali) meydana gelmekte ve bir pralva
ile, bir ragnarék’le sona ermektedir (kozmik Yumurta-
nin” her kalpa’min . sonunda. - mahdpralava - esnasinda
meydana gelen "toptan” ¢céziilmesi anlaminda kesin yo-
kolus. Mahépralaya’nin biitiin "bigim"lerin ve tiim va-
rolug tarzlarintn farkldagsmamug bir baslangic prakrti’si-
ne gerilemelerini gerektirdigini belirtelim. Efsanevi
diizlemde, viizeyinde Biiyitk Tanrv Visnu'nun uyudu-
u ilksel Okvanus'un diginda hicbir sey kalmamikta- -
dir).

Insan hayatvun tarih olarak degerini kaybetmesi-
nin (4) -bu hayat, orantih olarak ve valnizca siiresin-
den étiirii, onlarin ontolojik ézlerini tiketerek. tim bi-
¢im’lerin-aginmasu harekete gecirmektedir- otesinde
ve burada da kargimiza ¢ikan evrensel gelenek olan
-baglangiglann mitkemmelligi'nin (sadece gerceklestigi,
bigim kazandift ve siirdiifii icin tedricen kaybedilmis
olan cennet efsanesi) Otesinde, bu rakam ciimbisu
icinde dikkat etmemiz gereken nokta, Kozmos'un te-
mel ritminin ebedi tekrarlange dir: devrevi tahrip ve ye-.
ni»den yaradilis. Bir bagi ve sonu olmayan ve mava’'nin
kozmik disa vurumu olan devreden, insan ancak ruha-
ni bir ozgiirlik eylemiyle kurtulabilir (ciinkii bitiin
kurtaricr tarafindan getirilen selimet konusundaki
Hind ¢oziimleri. onceden kozmik yanilsamadan kurtu-
luga ve ruhani ozgirluge indiegenmektedirler).
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Iki bityiik heterodoks mezhep olan Budizm ve Jai-
nizm, devrevi zaman konusundaki doktrini ana hatla-
riyla kabul etmekte ve onu 12 pargali bir tekerlege
benzetmektedirler (bu imge Veda metinlerinde daha
onceden kullandmustir, kr., Alharva Veda, X, 8, 4, Rig
Veda. 1, 164, 115 vs.). Budizm kozmik devrelerin élcii
birimi olarak kalpa’yr (palicede kappe) benimsemek-
te, bunu, metinlerin\"hesaplanamaz".olzlrak (asamkh-
yeya; palicede, asankheyya) nitelikleri degisken savida
parcaya bolmektedirler. Pali kaynaklari genel olarak
dort asankheyya’dan ve yiiz bin kappa’dan soz et'_rln'ek-
tedirler (6rnegin bkz.. Jalaha, 1, 5.2). Mahayana Yazi-
ninda "hesaplanamazlar"m sayisi 3, 7 ve 33 atrasinda
degismektedir ve bunlar Boddhisattva'min gesitli Koz-
moslardaki kariyeriyle baglantili hale getirilmiglerdir,
Insanin tedrici bozulmasi, Budist gelenekte insan ém-
riniin siirekli bir kisalmasiyla isaret edilmigtir. Boyle-
ce Dighanikava'ya gore (11, 2-7) ilk Buda déneminde
yani onun zuhurunu saglayan Vipassi’nin déneminde
91 kappa olmus, insan 6mri 80.000 yil stirmustir;
ikinci Buda Sikki’nin déneminde 31 kappa olmus ve
insan dmri 70.000 yila diigmistiir. Ve liste boyle; uza-
yip gitmektedir. Yedinci Buda Gautama, insan Oomrii
yalnizca 100 yil oldugu zaman, yani en ug¢ siniriha indi-
gin-ic zuhur etmigtir (aynt motifi iran mahser teorile-
rinde de bulmaktayiz). Fakat Hind spekilasyonunun
timi icin oldudu gibi, Budizm i¢in de zaman sinirsiz-
dir; ve Boddhisattva, tim varliklara in aeternum seli-
mete iligkin iyi haberi duyurmak iizere bedene biirii-
necektir. Zamandan cikmanin, varoluglarin demir
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cemberlerini kirmanin tek olanagi, insanhk durumu-
nun ilgasi ve Nirvina’nin elde edilmesidir. Zaten tim
bu "hesaplanamaz"lar ve biitiin bu sayisiz eon’larin ay-
nt zamanda selamete gotiirme islevleri de vardir: yal-
nizca onlarin panoramalarinin seyredilmesi insam
dehsete diisirmekte ve onu "ger¢eklestirmeye" zorla-
maktadir, boylece bu hep elden kacan ayni varolusa
milyarfarca kere yeniden baglamakta ve ayni acilar si-
nirsiz kere yeniden ¢cekmektedir; bu onun kagis irade-
sini artirmaktadir, yani onu "varolan" konumunu ke-
sin olarak agmaya itmektedir.

KOZMIK ZAMAN VE TARIH

Bir an i¢in su kesin noktanin Gizerinde duralim: son-
suz Zaman, Evrenlerin yaradihslarinin ve yokedilisle-
rinin sonsuz dizisi-goriisi, son ¢oziimlemede "bilgi ale-
ti" ve Ozgiirlesme aract olarak degerlendirilen ebedi
geri donits efsanesi. Biyiik Zaman bakis acisi icinde,
her varolug gecici, ucucu ve vanilsamadir. Esas koz-
mik ritmler dizleminde, yvani mahdyugalar, kalpalar,
manvantdralar diizleminde ele alinan insan varolusu
ve tarihin bizzat kendi -igerdigi sayisiz imparatorluk--
lar, hanedanlar, devrimler ve kargi-devrimlerin hepsiy-
le birlikte- gegici ve bir bakima gergekdisi olarak orta-
ya ¢ctkmakla kalmamakta, ayni1 zamanda Evren’in ken-
di gerceginden bogaltilmis olmaktadir, ¢iinkii daha 6n-
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ce gordigiimiiz iizere Evrenler Visnu’nun govdesinde-
ki sayisiz delikten, sirekli olarak dogmakta ve sularin
‘ylizeyinde patlayan bir kabarcik kadar ¢cabucak yok ol-
maktadirlar. Zaman iginde varolus ontolojik olarak
bir varolmama, bir gercekdisihktir. Hind idealizminin
iddiasin1 ve en bagta da Vedunta’nin diinyanin yanilsa-
ma oldugu, gerceklikten yoksun oldugu iddiasini bu
yonde anlamak gerekir: diinya gerceklikten yoksun-
dur, ctinkii stiresi sinirhidir ¢iinkdl geri déniig bakis aci-
st icinde bir siire-olmayandir. Bu masa gercekdisidir,
ama bunun nedeni kelimenin esas anlaminda varolma-
mas1 degildir, yoksa bizim duyularimizin bir yanilsa-
mast olurdu, ciinkii o bir yanilsama degildir: su belir-
gin anda varolmaktadir; ama bu masa bir yanilsama-
dir, ¢iinkii bundan on bin veya yiiz bin yil sonra varol-
mayacaktir. Tarihsel diinya, binlerce kusagin cabala-
riyla giicliikle insa edilen toplumlar ve uygarhklar, bi-
tiin bunlar yanilsamadir, ¢tinki tarihsel diinya kozmik
ritmler diizleminde bir an kadar siirer. Veda, budist,
rsi, Yoga, sddha vb. Sonsuz Zaman ve Ebedi Geri do-
niglin dersinden mantikli sonuclar cikartarak diinya-
dan vazgecmekte ve mutlak Gergegi aramaktadiriar;
ciinkl yanilsamadan kurtulma ve Maya’nin értiisiini
yirtma konusunda onlara yalnizea Mutlagin bilinmesi
yardimct olmaktadr.

Fakat bir Hindlinin sonsuz Devrevi Zaman’in kes-
finden ¢ikartmaya hakkinin oldugu yegine sonug, diin-
yadan vazgecmek degildir. Bugiin daha iyi anlamaya
baslanildigy tizere, Hind yalnizca diinyanm olumsuz-
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lanmasint ve toptan reddini tanimg degildir. Hep Ev-
ren’in temel ger¢ekdisiligidan yola ¢ikan Hind mane-
vivati, ayni zamanda zorunlu olarak cilekeslige veya
danyanin terkine gotiirmeyen bir yolu da yogurmug-
tur. Ornegin Krisna’mn Bhagavad-Gita’da onerdigi
(3) yol bovledir: phalatrsnavairagya, yani "kendi eylem-
ferinin triinlerinden vazgecmek" kendi eylemlerinden
saglayabilecegi yarardan vazgecmek, ama eylemin
kendinden vazge¢memek. Bu yol, macerasint yukari-
da anlatti@imiz Visnu ve Indra efsanesinin devamini
avdinlatmaktadir.

Nitekim, Visnu'nun ifsalariyla kiiciik diigen Indra
savasct tanrt olmaktan vazgegerek, en miithisinden
bir ¢ilekeslik icin daglara ¢ekilmistir. Bagka terimler-
le. Diinvanin gercekdhgthinn ve boslugunun kesfinin
ona vegine mantikli sonucu olarak goziiken seyi yap-
mava hazirlanmaktadir. Tam. da. prens Siddhértha’-
nin Kapilavastu'daki sarayim ve karifarim terkedip,
gilc sinamalara girmesinden sonraki konumundadir.
Fakat bir tanrdar kralinm, bir kocanin metafizik diz-
lemdeki bir ifsadan boyle sonuclar ¢ikartmaya hakki-
nin olup olmadifs, herseyden vazgecmesinin ve cile-
keglige kalkismasingn diinyamin dengesini tehlikeye so-
kup sokmadigr sorulabilir. Nitekim, kisa bir sire son-
ra karist kralice Caci, terkedilmis olmaktan ¢ok tzile-
rek. dangman-rahiplert Briwuspati'yve yakinmistir. Bra-
haspati onu elinden tutarak indra’va yaklasmis ve ona
cilekeslik bayatimin erdemlerinden oldl_jgu kadar, faal
havatin, tamamina bu diinyada eren hayatin énemin-

1)



MIRCEA ELIADE

den de uzun uzadiya s6z etmistir. indra béylece ikinci
bir.ifsaatla karsilagmaktadir; herkesin kendi yolunu iz-
lemesi ve yonelimini gerceklestirmesi gerektigini, va-.
"ni son ¢Oziimlemede ddevini yapmast gerektigini anla-
mistir. Yonelimi ve ¢devi kral olarak kalmasin gerek-
tirdiklerinden, kimligine yeniden biirinmis ve kahra-
manhk maceralarina, isin igine gurur katmadan de-
vam etmistir, ciinki bir Tanrilar Kralininki olsa bile,
her "konumun" bos oldugunu anlamistir.

Efsanenin bu devami dengeyi veniden kurmakta-
dir: 6nemli olan her zaman evrensel Varliga ulagmak
icin bosuna caba sarfederek. kendi tarihsel konumun-
dan vazgecmek degildir; 6nemli olan tarihsel zaman
icindeki ddevini yerine getirmeyi siirdiirerek, Biyik
Zaman bakis acisim siirekli olarak akilda tutmaktir.
Bu, Bhagavad-Gita’da Krisna tarafindan Arjuna’ya ve-
rilen dersin tamamen aymidir. Eski diinyanin hemen
heryerinde oldugu gibi, Hind’de de efsanelerin devre-
vi olarak ezberden okunmasi yoluyla bu Biyik Za-
man’a acthg, aymt anda hem metafizik, hem ahliki,
hem de toplumsal olan bir diizen’in, Tarihe tapinmay-
la hicbir ilgisi olmayan bir diizenin sonsuza kadar stir-
dirrilmesine olanak vermektedir; ¢iinkil efsanevi Za-
man bakig acisi, tarihsel zamanin herhangi bir parcasi-
nr yanilsama haline getirmektedir.

Biraz once gordugiimiz Gzere, devrevi ve sonsuz
Zaman efsanesi, Zaman’in ikincetl ritmleri tarafindan
dokunmus olan yanilsamalar: yirtarak. bize hem Ev-
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ren’in ontolojik gercekdisiligini, hem de kurtulus yolu-
muzu ifsa etmektedir. Nitekim, Méyd'nin ya diinya-
dan vazgecerek ve ¢ilekeslige baslayarak, buna iliskin
mistik teknikleri uygulayarak, yani redde yénelik yol-
la; ya da dinyada kalmaya devam ederek, ama "faali-
yetlerinin Urinlerinden” (phalatrsnavairagya) vararlan-
mayarak, faal bir yolla kurtulunabilir. Bu giklarin her
ikisinde de ¢nemli olan, yalnizca zaman icinde dogan
ve yokolan bicimlerin gercekligine mnanmamaktir: bu
cins "bicim"lerin ancak kendi atif diizlemlerinde "ger-
cek" olduklarini, ama ontolojik olarak 6zden yoksun
olduklarini hichir zaman gézden kacirmamak gerek-
mektedir. Yukarida soyledigimiz gibi, zaman bir bilgi
aract haline gelebilir, su anlamda ki, bir seyin veya bir
varligin gercekdisihigimi  kavrayabilmemiz icin “onu
Kozmik Zaman'a yansitmamiz veterlidir. Zamanin
esas ritmlerine acilma yoluyla elde edilen boylesine
bir degismenin bilgisel ve selimete ulastirma iglevi,
Visnu’nun Maya’sina iliskin bazi efsaneler tarafindan
harika bir sekilde aydinlatiimistir.

iste bu efsanelerden, Sri Ramakrishna tarafindan
modern ve popiler bi¢cimiyle anlatilan bir tanesi (6).
Narada adinda Gnli bir cilekes, sayisiz yoksunlukiarin-
dan 6tird Visnu’nun litfuna nail olduktan sonra, tan-
r1 ona gozilkmus ve ona hangi arzusu olursa gercekle-
secegini sdylemistir. Narada ona "maya’nin sthirsel gi-
clinii bana goster" demistir. Visnu kabul etmis ve ken-
dini izlemesini isaret etmistir. Az bir zaman sonra, 1s-
s1z ve sicak bir yolda kendini bulan ve susamis olan
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Visnu ondan, birkac yiiz metre 6tede goriilen koye gi-
derek kendine su getirmesini istemigtir. Narada he-
men kosmus, rastladign ilk evin kapisini calmistir.
Ona kapiy1 ¢ok giizel bir kiz agmais, ¢ilekes ona uzun
uzun bakmis ve buraya neden geldigini unutmustur.
Eve girmis, kizin ebeveyni onu bir azize gosterilecek
saygiyla kar§1lam|§t1r. Zaman gecmektedir. Narada so-
nunda kizla evlenmig ve evliligin zevkleri ile kdyli ha-
yatinin giiglitklerini tatmustir. Oniki yil gecmistir: Na-
rada’nin qrtlk'Ug cocugu vardir ve kayinbabasinin 6li-
miinden sonra ciftligin sahibi olmustur. Fakat onikin-
ci ylllriC sonunda- tufan gibi yagmurlar bolgede taskin
ve sellere yol agmustir. Siiriiler bir gecede bogulmus,
ev ¢Okmustiir. Bir eliyle karisiny, diger eliyle iki cocu-
gunu tutan en kiiciik ¢ocugunu da sirtinda tagiyan Na-
rada, sularin arasindan giiclikle bir yol bulmugtur. Fa-
kat yiki ¢ok agirdir. En kiiciik cocuk kayarak suya
dismiis, Narada diger iki cocugunu birakarak onu bul-
maya gabalamistir; ama artik ¢ok gectir, seller onu
uzaga gotirmislerdir. O en kiiciiglinii ararken sular
diger iki cocugunu da yutmus ve kisa bir stire sonra ay-
n1 sey karisinin da bagina gelmistir. Narada da dis-
mis, bilincini kaybetmis, sel onu tipki bir tahta parca-
st gibi siriklemistir. Bir kayanin iizerine firlatilmg
olarak kendine geldiginde, bagina gelen feliketleri ha-
tirlayarak hickiriklara bogulmugtur. Fakat birden tani-
dik bir ses duymustur: "cocugum bana getirecegin su
nerede? Seni yarim saatten fazladir bekliyorum!". Ni-
rada bagim cevirmis ve bakmistir: Herseyt tahrip
eden sellerin yerinde, giines altinda parlayan issiz tar-
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P2

lalar gormektedir. Tanrt ona, "simdi mdy@ min sirrini
-anladin mi?" diye sormustur.

Nérada tabii ki herseyi anladigint iddia edemezdi,
ama esas birseyi anlamisti: Visnu’nun kozmik Maya'si-
nin Zaman boyunca agiga ¢iktigini artik biliyordu.

"ZAMANIN DEHSETI"

Devrevi Zaman, yani sonsuza kadar tekrarlanan
kozmik devreler efsanesi, Hind spekiilasyonunun bir
bulusu degildir. Baska bir verde gosterdidimiz tizere
(7). geleneksel toplumlar -ki bunlarin zamani temsil
edis bicimlerini kavramak son derece gictiir, bunun
nedeni.de bu temsillerin, derin anlamlarina ulasmam-
zin bazen mumkiin olmadigr simgeler ve ayinlerle ifa-
de ediliyor olmalaridir-, insanin zamansal varolusunu
yalnizca bazi ilk drnekler've ornek alinacak hareketle-
rin ad infininun tekrar olarak degil, aynt zamanda
ebedi bir yeniden baglama olarak da dustinmektedir-
ler. Nitekim, dinya simgesel ve ayinsel olarak, devre-
vi dizlemde yeniden yaratilmaktadir. Kozmogoni yil-
da en azindan bir kere tekrarlanmaktadir ve dinyanin
varadihgt efsanesi ayni zamanda bir¢ok eylem igin
model olmaktadir: 6rnegin evlilik veya tedavi. '

Butin bu efsanelerin ve bitin bu ayinlerin anlami
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nedir? Bunlarin anlami diinyanin ¢ok hizh bir ritm
icinde dogdugu, ¢oktiagi, yok oldugu ve yeniden dog-
dugudur. Kaos ve yeni bir yaradibigla kaosa son veren
kozmogonik eylem, devrevi olarak yeniden giincellesti-
rilmektedirler. Yil -veya bu terimden her ne anlantyor-
sa- yaradilisa, siireye ve bir diinyamn, bir Kozmosun
tahribine esdegerlidir. Diinyanin devrevi olarak vara-
timasi ve yok edilisine iliskin bu kavrayisin, bitkilerin
devrevi 6lim ve canlaniglar tarafindan desteklenmesi-
ne ragmen, tarimsal toplumlar tarafindan icad edildi-
gi séylenemez. Bu kavrayisa tarim dncesi toplumlarin
efsanelerinde rastlanmaktadir ve biiyitk bir olasthkla
ay1 merkez alan yapidaki bir kavrayistir. Nitekim ayin
en hassas- devrevilikleri olglilebilmektedir ve ilk za-
man Olcii birimleri aya iliskin terimlerle ifade edilmis-
lerdir. Ay ritmleri her zaman bir "yaradilis" (veni
ay), arkasindan bir gelisme (dolunay), bir gerileme ve
bir 6lim (aysiz ii¢ gece) belirlemektedirler. i1k insan-
larin Hayat ve 6lim hakkindaki ilhamlarinin billurlas-
malarina ve daha sonra diinyanin devrevi olarak yok
olmasina iligkin efsanenin ortaya cikmasina, buyik
bir olasilikla ayin bu ebedi dogum ve olimine vonelik
imge yardimct olmugtur. En eski tufan efsaneleri, aya
iligkin bir yapt ve kokenin varligim ortaya koymakta-
dirlar. Her tufandan sonra efsanevi bir Ata yeni bir in-
sanh@in dogumunu gerceklestirmektedir. Ote yandan,
bu efsanevi Ata cogu zaman aysal bir hayvan olmakta-
dir (etnolojide, basta devrevi ortaya c¢ikiglar ve kaybol-
malar olmak tzere, hayatlarinda gidip gelmeler olan
hayvanlar bu adla anilmaktadirlar).
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Buna bagh olarak, "ilkel" acisindan Zaman devrevi-
dir, diinya devrevi olarak yaratimakta, tahrip edil-
mekte ve "dogum-olim-yeniden dogum" cinsinden ay-
sal simgecilik gok sayida efsane ve ayinde agikca goril-
mektedir. Tim Hind’de gecerli olan diinya caglari ve
kozmik devreler doktrini, 1ste bu kokeni hatirlanama-
vacak kadar eskilerde olan bdylesine bir mirastan ha-
reketle yogrulmustur. Ayin dogumu, 6limi ve veni-
den dogumuna iligkin itk érnek imge, Hind disiincesi
tarafindan tabii ki buyik ol¢iide degistirilmistir. Y-
ga'larin astronomik vechesine gelince, bunu Babillile-
rin kozmolojik ve astrolojik spekilasyonlarinin etkile-
mis olmast ‘¢cok olasidir. Fakat Mezopotamya’nin
Hind bzerindeki etkileri bizi burada ilgilendirmemek-
tedirler. Bizim icin 6nemli olan su olguyu aydinlat-
makur: kozmik devrelerin siice ve sayilarini giderek
daha ciretkir bir sekilde artirirken. Hindlinin kafasi-
nin arkasinda bir selimet teorisine ulasma dustincesi

bulunmaktaydi.' Evrenin sonsuz sayidaki dogum, ¢liim
ve yeniden dogumlari ile bunlara eslik eden ayni dere-
cede cok sayida olan ve karma yasasinin hitkmi altin-
da bulunan insan, dogum, 6lim ve yeniden dogumla-
rindan dehgete kapilan Hindli, bu kozmik tekerlege
ve getirdigi sonsuz kader degisikliklerine kars: bir ba-
kima bir ¢ikis yolu bulmak zorundaydi. insanin acidan
ve cehennemi "hayat-6lim-yeniden dogus" devresin-
den kurtulmasinin carelerini arayan mistik doktrin ve
teknikler, kozmik devrelerin efsanevi imgelerini be-
nimsemekte, onlari genigletmekte ve onlari kendi
inanclarini yayma amaclari dogrultusunda kullanmak-
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tadiclar. Vedalar oncesi Hindlileri igin, 'yani "varolu-
sun aci ¢cekmek" oldugunu kesfetmis olan Hindliler
igin, ebedi geri donits, karma’min hilkmiindeki ruhun
bedenden bedene gociiniin sonsuz devresinin esdeger-
lisidir. Bir yandsama olan ve gecici olan bu diinya,
samsara diinyasy,” aci ve cehalet diinyasi Zaman’in
damgast altinda akip giden diinyadir. Bu diinyadan
kurtulmak ve Selimete ulasmak; Kozmik Zamandan
kurtulmaya esdegerlidir.

HINDLILERIN ZAMANIN iLGA EDILMESI
SIMGECILIKLERI

Sanskritcede kdla terimi zamanin devrelerini, son-
suz sureler anlaminda oldugu kadar, belli bir ani be-
lirtmek icin de kullanilmustir -tipkt Avrupa dillerinde
de oldugu gibi (6rnegin "what time is now?")-. En eski
metinlerde her Evren’in ve tim olasi varoluglarin za-
mansal karakterinin alt1 cizilmektedir: man olan ve
olacak olan herseyi dogurdu" (Atharva Veda, XX, 54,
3). Upanisadlarda, Brahman, Evrensel Ruh, mutlak
Varlik hem zamana gore agkin, hem de Zaman’in i¢in-
de ortaya cikan herseyin kaynagi ve temeli olarak kav-
ranmaktaydi: "olmusun ve olacagin Efendisi, o hem
bugiin, hem yarindur" (Kena Up., 1V, 13). Ve Arju-
'ya kozmik Tanr1 olarak goziken Krisna soyle ilan et-
mekteydi: "ben ilerlerken diinyayi tahrip eden Zama-
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nimm" (Bhagavad-Gita X1, 32).

Bilindigi tzere, Upanisadiar Brahman’in, Evrensel
Varhgin iki vechesini birbirlerinden ayirmaktadirlar:
"bedensel ve bedensel olmayan, 6limla ve oliimsiiz,
sabit (sthita) ve hareketli vs." (Brhadaranyaka-Upani-
sad. 11, 3. 1). Bunun anlami, hem Evren’in diga vuru-
lan ve vurulmayan vecheleri itibariyle, hem de Ruhun
sartlanmig ve sartlanmamis degisimleri itibariyle Ye-
ganeye, tim kutuplari ve zithiklari kendinde toplayan
Brahman’a dayandiklaridir. Ote yandan Maitri Upani-
sad (VI 11, 8) evrensel Varhgin Zaman boyutu iize-
rindeki-bu ciftekutuplulugunu belirtirken, Brahman'in
"iki bicim"ini (dverupe) (yani tek bir oziin [ladeham) "i-
ki doga"sim [dvaitib haval), "zaman ve zaman olma-
ma" olarak (kala¢ cakalag¢-ca) olarak ayirmaktadir.
Baska bir ifadeyle, Ebediyet olarak Zaman, ayni il-
ke'nin iki yamdirlar. Brahman'da nunc fluens ile nunc
stans birbirleriyle karstlasmaktadirlar. Maitri Upani-
sad $0yle devam etmektedir:@'gﬁneg Onceleyen za-
mansizhk (akdla) ve bolinmemigliktir (akdla); fakat
Giinegsle birlikte baslayan, bolimleri (sakala) olan Za-
man’dir ve-bicimi de Yildir...". y

"Gilnesi Onceleyen” itadesi, Yaradiligtan onceki do-
neme atif yaparak, kozmolojik dizlemde anlagilabile-
cegi gibi -cinkii mahayugalar veya kalpa’lac arasinda-
ki fasilalarda, Buyik Kozmik Geceler esnasinda siire
artik varolmamaktadir-; 6zellikle metafizik ve selamet -
doktrini dizleminde uygulanmaktadir, yani aydinlan-
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mayi elde edenin, bir jivanmakta, bir "hayatta kurtul-
mus" olanin ve bu sayede zamani aganin -artik siireye
katilmiyor olmasi anlaminda- paradoksal konumunu
isaret etmektedir. Nitekim Chandogya-Upanisad (111,
11) giinesin Bilge i¢in, aydinlanmus kisi icin hareketsiz
oldugunu iddia etmektedir. "Fakat en yiiksek nokta-
dan dogduktan sonra, (Giines) ne dogacak, ne de ba-
tacaktir. Merkezde tek bagina olacaktir (ekala eva
madhye sthald): Su dize buradan gelmektedir: "Bura-
da asla (yani braiman’in askin diinyasinda) batmadt,
asla dogmadi...Ne dogmakta, ne batmaktadir; brali-
man doktrinini bilen icin ebediyen (sakri) gokyliziinde-
dir".

Burada tabii ki agkinligin bir imgesi s6z konusu-
dur: en yiiksek noktada, yani gék kubbenin tepesinde,
"Diinyanin Merkezi'nde, diizey kopusunun ve ii¢ koz-
mik alan arasindaki iletisiminin miimkiin oldugu yer-
de Giines (:Zaman), "bilen i¢in" hareketsiz kalmakta-
dir, nunc fluens paradoksal olarak nunc stans’a dénis-
mektedir. Zamandan' ¢ikis mucizesini gergeklé§tir-
mektedir. Aydinlanmanin paradoksal ani, Veda ve
Upanisad metinlerinde gimsege benzetilmektedir.
Brahman tipki bir simgek gibi, aniden kendini anla-
maktadir (Kena Up., 1V, 4, 5). "Gergek Simgek'tedir"
(Kansitaki Up., IV, 2. Bu ayni simgek: ruhani aydinlan-
ma imgesine Yunan metafizigi ve hiristiyan mistisiz-
minde de rastlandigi bilinmektedir).

Su en yiiksek gok noktasina iligkin efsanevi imge-
oY
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nin tizerinde biraz duralim -buras: hem diinyanin Zir-
ve’sidir, hem de en mitkemmelinden Merkez, Kozmik
Eksenin gectigi (Axis Mundi) sonsuz derecede kiigiik
noktadir-. Bir énceki boliimde, bu simgeciligin eski
diisiince agisindan 6nemini géstermistik (8). Bir "Mer-
kez" dindisi, geometrik mekéna degil de, kutsal meka-
na ait olan ideal bir nokta olarak ortaya ¢ikmaktadir;
Gok ve Cehennem ile iletisim bu noktada kurulabil-
mektedir; bagka terimlerle sdylersek, bir "Merkez" di-
zeylerinin kopusunun paradoksal yeri, hissedilir diin-
yanin askinlastirilabildigi noktadir. Fakat bizzat Ev-
ren’in, diinyanin agkinlastirilmas: olgusundan o6tiiri
Zaman ve Siire de askinlagtirilmakta ve zamandisi
ebedi simdiki zaman olan statis elde edilmektedir.

Mekant askinlastirma eylemiyle, zamansal akimt
askinlagtirma eylemi arasindaki dayanisma, Buda’nin
Dogumu’na iliskin efsanede cok iyi aydinlatilmistir.
Majjhima-Nihaya (11, s. 125) "Boddhisattva dogar
dogmaz ayaklarint yere basti ve kuzeye donerek, be--
yaz bir semsiyenin altinda yedi adim atti. Etrafindaki
butiin bolgeleri gézden gecirdikten sonra, boganinki
gibi olan sesiyle diinyanin en yiksegiyim, diinyanin en
iyisiyim, diinyanin en yaghsiyim, bu benim sonuncu do-
gusum; bundan sonra benim igin artik yeni varoluslar
olmayacak...dedi" diye anlatmaktadir. Buda’nin Dogu-
munun bu efsanevi cizgisi, daha sonraki Nikdya-Aga-
ma, Vinaya edebiyatlari ile Buda’nin hayat éykilerin-
de bazi degisikliklerle birlikte tekrarlanmugtir (9). Hat--
ta Buda’yr diinyanmin ucuna gotiiren sapta-padani, yedi
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adim, budist sanat ve kutsal resimlerinde de yer almis-
tir. "Yedi adim" simgeciligi oldukga seffafur (10).
"Diinyanin en yiiksegiyim" (aggo’ham asmi lokassa)
ifadesi, Buda’nin mekansal agkinligini ifade etmekie-
dir. Nitekim, bilindigi izere herbirine yedi gezegenle-
rarast gok katinin tekébil ettigi, yedi kozmik kattan
gecerek "diinyanin zirvesi"ne (lokkagge) ulagmustir. Fa-
kat bizatihi bu olgudan 6tiirii aynm1 zamanda Zaman
da agkinlastirmaktadir, ciinkii Hind kozmolojisinde ya-
radilisin bagladigi nokta zirvedir ve buradan hareketle
en "eski" yerdir. Buda iste bu nedenden otiirii "diinya-
nin en yashist benim" (fettho ham asmi lokassa) dive
bagirmaktadir. Ciinkit Buda kozmik zirveye ulasarak,
diinyarmn baglangiciun ¢agdagr olmaktadir. Zamani ve
yaradiligi bilysel olarak ilga etmigtir ve evrenin yara-
dilisim 6nceleyen zamansal anin icinde bulunmakta-
dir. Yanilsama icinde yasayan herkes i¢in korkung bir
yasa olan kozmik zamanin tersine dondiirillemezligi
artik Buda icin gecerli degildir. Onun icin zaman tersi-
ne dondiiriilebilir niteliktedir ve hatta onu énceden bi-
lebilmektedir; ¢cinkii Buda yaln1z gecmisi degil, gelece-
'§i de bilmektedir. Alt1 ¢izilmesi gereken nokta, Bu-
da’min yalnizea zamani ilga etme yetenegine sahip ha-
le gelmekle kalmayip, ayni zamanda bu zaman icinde
ters yonde de ilerleyebildigidir (patiloman, Sanskritce-
de pratiloman, "aykiri yénde"), ve bu durum Nirvéna’-
larin veya sdamadhi’lerini elde etmeden Once, onlara
eski varoluglari 6grenme olanagim saglayan bir "geri-
ver doniis"ten. gecen budist kesisler ve yogiler icin de
gecerhdir.
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"KIRIK YUMURTA"

Buda'y: diinyanin "Merkez"ine aktaran ve onu ayn
zamanda 'diinyamn yaradilisint dnceleyen zamandhst
anla yeniden biitiinlestiren, yedi kozmik diizeyin gecil-
‘mesi yoluyla zaman ve mekinin agkinlagtiridmasina
iliskin bu imgenin vaminda; mekin simgeciligini za-
man simgeciligivle talihli bir sekilde birlestiren bagka
bir imge daha bulunmaktadir. Paul Mus dikkat cekici
bir incelemesinde, dikkatleri Suttavibhanga’ min (11)
su metni izerine ¢ekmistir: Buda "bir tavuk sekiz veya
on veya oniki yumurta yumurtladiginda ve bunlarin
izerine yatip onlar sicak tuttugunda ve yeteri kadar
kulugkadzl kaldifinda; bu yumurtalardan birinin kabu-
gunu penceleri ve gagasiyla kirarak ilk ¢ikan civeive
en bilyiik mii, yoksa en kiiciik mii denilmektedir?" di-
ye sormaktadir. "Saygideger Gautama ona en biyiik
denilecektir, ¢iinkil en yashilaridir. Ey Brahman, ceha-
let i¢inde yasayan ve bir yumurtanin icine kapatilmis
ve hapsedilmis varliklar icin de aym sey sz konusu-
dur; ben cehalet kabugunu kirdim ve diinyada Buda’-
nin mutlu, evrensel viiceligini bir tek ben elde ettim.
Boylece ey Brahman ben tiim varhklar arasinda en bi-
yik ve en soylu olaniyim” demigtir.

Paul Mus’iin dedigi gibi "yaniltic1 bir basitligin ha-
yal oyunu. Onu iyi anlamak icin, Brahman grubuna ka-
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tilmann ikinci bir dogum olarak kabul edildigini hatir-
latmak gerekir. Kabul edilenlere verilen en yaygin ad
dvija’dir (iki kez dogmus, twice-born). Oysa, yumurta-
dan dogduklari i¢in kuslar, yilanlar vb.’da ayni adr al-
maktadirlar. Yumurtanin yumurtlanmasi "birinci do-
gum", yani insanin dogal dogumu sayilmaktadir. Yu-
murtanin kirilmast ise, kabul ayininin dogaistii dogu-
muna tekabiil etmektédir. Ote yandan, Brahman yasa-
st kabul edilenin toplumsal olarak istiin oldugunu,
bunlarin arasindaki fizik, yag ve akrabalik baglar1 her
ne olursa olsun, kabul edilmemisten daha yaslt oldugu-
nu hitkme baglamay1 sektirmemektedir" (Mus, op. cit,
s. 13-14).

Bundan da fazlasi1 vardir: "dinleyicilerin aklina do-
gal olarak, Altin Riigeym (Hiranyagarbha), Yaratikla-
.rin babasi veya Efendisi (Prajapati), Agni (ates tanrist
ve ayin Atesi) veya Brahman (tanrisallagtirdmis kur-
ban ilkesi, "ibadet", dua metni vs. ) gibi cesitli adlar
alan bagat Tanrinin zamanlarin §afag,mda iginden ¢ik-
tlg,l brahmanik geleneklerin "kozmik yumurtasi"ni ge-
tirmeden, Evren’in "ilk Dogani"nin igine gii¢ halinde
kapatilmis oldugu yumurtanin kirilmasiyla es tutma-
dan, Buda’nin dogaistii dogumunu benzetme yoluyla
bile tasvir etmek nasid miimkiin olabilirdi?" (Mus, s.
14). Opysa biliyoruz ki, "kozmik yumurta, kozmik za-
manin simgesel ifadesi olan Yil’la bicimsel olarak 6z-
déslestirilmigtir; demek ki devrevi siirenin diger imge-
si-olan Samsara nedenlerine indirgenmis olarak, tam
da efsanevi'yumurtaya tekabil etmektedir” (ibid., s
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14 n. 1).

Béylece zamani askinlastirma eylemi ayni anda”
hem kozmolojik, hem de uzaysal olan bir simgecilikle:-
formiile edilmistir. Yumurtanin kabugunu kirmak, Bu-
da’nin paraboliinde samsara’yi, varoluslar tekerlegini
kirmaya, yani kozmik uzay: oldugu kadar, devrevi zama-
nt da agkinlagtirmaya esdeger olmaktadir. Buda bu gik-
ta da, Vedalarin Upanisadlarin bizi ahstirdiklarinin
benzeri olan imgeler kullanmaktadir. Chandogya Upa-
nisad’in gok kubbenin tepesindeki hareketsiz giinesi,
Kozmostan kagis paradoksal eylemini, budist kirik yu-
murta imgesiyle ayn1 giicle ifade eden uzaysal bir sim-
gedir. Askiligh simgelemek igin kullanilan bu cinsten
ilkk ornek imgelerle, yoga-tantra uygulamalarinin bazi
yanlariyla sonradan yeniden karsilasma firsatimiz ola-
caktir.

BUDIZMDE ZAMAN FELSEFESI

Buda’nin yedi adim1 ve kozmik yumurta simgecili-
gi zamamn geriye dondiiriilebilirlifi’ni gerektirmekte-
dir, bu paradoksal siirece geri donme firsaiimiz ola
caktir. Fakat bu noktaya gelmeden 6nce, budizm tara-
findan ve ozellikle Mdahdyana budizmi tarafindan yog-
rulmus olan zaman felsefesini, ana hatlar1 iginde sun-
mamiz gerekmektedir (12). Zaman budizme gore de
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siirekli bir akim (samtdna) tarafindan olugturulmakta-
chir ve bizatihi zamanin akigkan niteliginden 6tiirii, za-
man iginde ortaya ¢ikan her "bigim" yok” olabilir nite-
likte olmanin disinda, ayrica bir de gercekdigidir. - M4-
hiyéana filozoflar1 zamanin andan ibaret olmasi, yani
akiskanhg ve son ¢oziimlemede, siirekli olarak gegmi-
se ve varlik olmamaya doniisen simdiki anin gercek ol-
mamasi Gizerinde uzun uzadiya durmuglardir. Stcher-
batzy’nin yazdigina gére, budist filozof icin“"varolus
ve varolmayis bir seyin farkh gorintiileri degil de, ge-
yin bizzat kendileridir's, Cantaraksita’nin séyledigi gi-
bi "her varolanin dogas: onun kendi statis ve tahriple-
rinin anlardan ibaret olmasidir (olduk¢a ¢ok sayida)”
(Tattvasangrha, s. 137; Stcherbatzy, Buddhist Logic, 1,
s. 94 vd.). Cantaraksita’'min atifta, bulundugu tahrip,
ornegin bir vazonon yere diistiigii zaman kirldiginda
oldugu gibi ampirik bir tahrip degildir; zamana baglan-
mig her varolanin kendi iginde buldugu igsel ve siirek-
li hige yonelmedir. Vasubandhu bu nedenden étiirii
sOyle yazmaktadir: "madem ki hige yonelme anlik ve
kesintisizdir, o halde (gergek) hareket yoktur" (13).
Hareket ve onun sonucu olan kendinde zaman, siire
pragmatik bir postilladir; tipki bireysel egonun budiz-
me gore pragmatik bir postiila olmasi gibi; ama hare-
ket kavram olarak dis bir gercege tekabiil etmemekte-
dir, ¢iinkii bizim tarafimzdan inga edilmig "herhangi
birsey" degildir. Hissedilebilir diinyanin akiskanhig: ve
anlik olmas, siirekli olarak higlesmeye yonelmesi, za-
mansal diinyanin gercekdisiigini ifade eden tam bir
Mahadyana formiiliidiir. Mahdyina zaman kavrayigla-
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rindan yola cikarak, bazen Biyik Tasit filozoflarina
gore hareketin sireksiz oldugu, "hareketin bir dizi ha-
reketsizlik tarafindan olugturuldugu” (Stcherbatzy) so-
nucuna vardmistir. Fakat Coomaraswamy’nin dogru
bir sekilde isaret ettigi lizere (op. cit., s. 60), bir ¢izgi
sonsuz bir nokta dizisinden meydana gelmemistir,
ama kendini bir continuum olarak sunmaktadir. Bunu
bizzat Vasubandhu séylemektedir: "anlarin atilim1 ke-
sintisizdir" (nirantara-ksana-ulpadda). Stcherbatzy’nin
"dizi" olarak cevirdigi samtdna terimi etimolojik ola-
rak "continuum" anlamina gelmektedir.

Bunlarin hicbiri yeni seyler degildir. Biyiik Tagt
mantikcilar1 ve metafizik¢ileri, her varolanin zaman
igindeki ontolojik gercekdisiligt konusundaki Hind il-
hamlarini ug sinirlarina kadar ilerletmekten baska bir-
sey yapmamuglardir. Akiskanhk gercekdisihigt kapla-
maktadir. Tek umut ve tek selamet yolu, Dharma’yy
(mutlak gercek) ifsa eden ve Nirvana yolunu gdsteren
Buda’dir. Buda’nin soylevleri, bikip usanmadan ¢agri-
sinin ana konusunu tekrarlamaktadirlar:  sartlanms
hersey gercekdisidir; ama sunu eklemeyi higbir zaman
unutmamaktadir: "bu ben degilim" (na me so attd).’
Ciinkii O, Buda Dharma’yla 6zdestir ve bunun sonucu
olarak O, Angurtara Nikdaya’nin dedigi gibi (v,
359-406) "bilesik degil, basit"tir (asankhata) ve "zama-
m olmayan zamandisidir" (akaliko). Buda saysiz kere
"eonlart askinlastic"digim (kappdtito...vipumatto), “e-
or’larin adami olmadigint" (akkapiyo), yani zamanin
devrevi akimt icinde gercekten yer almadigini, koz-
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mik zamani agtigin1 hatirlatmaktadir (14). Samyutta
Nikdya (I, 141) onun icin "ne gecmis ne gelecek var-
dir" (na tassa paccha na purattham atthi) demektedir.
Buda i¢in tiim zamanlar simdi haline gelmistir (Vi-
suddhi Magga, 411); bunun anlam onun zamanin geri
déndiiriilmezligini ilga etmis olmasidir.

Toplam-gimdi, mistiklerin ebedi simdiki zamant
olan statis’tir, siire olmayandir. Uzaysal simgecilige
cevrilen siire olmayan, ebedi simdiki zaman, hareket-
sizlik’tir. Ve nitekim, Buda’nin veya kurtulmus’un gart-
lanmamis olma halini ifade etmek icin, budizm -tipki
Yoga’'nin da yaptig gibi hareketsizlige, statis’e atifta
bulunan ifadeler kullanmaktadir. "Disiincesi sabit
olan" (thila-citto; Digha Nikdya, 11, 157), "zihni sabit
olan" (¢hit'alla, ibid., 1, 157 vd.). "Sabit, hareketsiz" vs.
Yoganun ilk ve en basit tamminin Patanjali taratindan
Yoga-Sitra adh eserinde (1, 2) verileni oldugunu unut-
mayalim: yogah cittavrttinorodhah, yani "Yoga biling
hallerinin iptalidir". Fakat iptal nihai amag degildir.
Yogin bilin¢ hallerini, psiko-zihinsel akimlarim "dur-
durmak”, "hareketsizlestirmek"le baslamaktadir (za-
ten niradha’nin en sik kullandan anlami olan "kisitla-
ma, engelleme", kapatma hapsetme eylemidir). Biling
hallerinin bu "durdurulma"sinin, bu "hareketsizlik"i-
nin, yoginlerin zaman deneyleri tzerindeki sonuclari-
na ileride donecegiz.

"Dusgiinicesi sabit olan" ve artik zamanin onun igin
akmadi@ kisi sabit bir simdiki zamanda, nunc stans
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icinde yasamaktadir. An, giincel an, nunc Sanskritce-
de ksana ve Palicede khana olarak séylenmektedir
(15). Zaman ksana ile, an ile dlgiilmektedir. Fakat bu
terimin "uygun an, opportunity" anlami da bulunmakta-
. dir ve Buda’ya gore ancak boylesine "uysun bir an"in
sayesinde zamandan cikiabilir. Nitekim Buda. "am
kaybetmeme'yi tavsiye etmektedir, ciinkii "am kaybe-
denler aglasacaklar"dir. "Anlarim1 yakalayan" kisileri
kutlamakta (khano no patilaaddha) ve "anlar gecen-
ler"e acimaktadwr (khanatitd; Samyuta Nikaya, 1V,
126). Bunun anlami, kozmik Zaman iginde sayilama-
yacak kadar ¢ok varolusun bedenlerinde katedilen
uzun yoldan sonra, aydinlanmanin anlk oldugudur (e-
ka-ksana). Mahayana yazarlarinin adlandirildiklan gi-
bi "anlik aydinlanma" (eka-ksanahisambodhi), Gerge-
gin anlasilmasinin aniden, bir simgsek gibi oldugudur.
‘Bu tam da, Upanisad metinlerinde daha-Once rastladi-
gimiz simsek simgeciligine dayali, s6zel imge unsuru-
dur. Herhangi bir an, herhangi bir ksana, "uygun an",
stireyi askiya alan ve budist rahibi nunc slans’a, ebedi
bir simdiki zamana aktaran paradoksal an haline do-
niigebilir. Bu ebedi simdiki artik zaman, stirenin igin-
de degildir; bizim dindis1 simdiki zamanimizdan, iki
bizatihi-olmayan-gecmis ve gelecek- arasinda zayif bir
sekilde zuhur eden ve olumiimiizle birlikte duran bu
gecici simdiki zamandan niteliksel olarak farklidir. Ay-
dinlanmanin "uygun an", ifsay1 aktaran simgek veya
mistik vecd ile kiyaslanabilir niteliktedir ve zamanin
disinda paradoksal olarak uzayip gitmektedir.
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IMGELER VE PARADOKSLAR

Onlarin araciligiyla paradoksal "zamandan gikig"
eyleminin ifade edilmeye cahigildigi biitiin bu imgele-
rin, ayn1 zamanda cehaletten aydinlanmaya gegis’i de
(veya bagka terimlerle, "6liim"den "hayat"a, sartlanmis-
liktan sartlanmamighga gecisi) ifade etmeye yaradik-
larim kaydedelim. Grosso modo, onlar: ii¢ grup halin-
de siniflandirmak mimkiindiir: 1° zamanm ilga edil-
mesini ve buradan hareketle diizeylerin kopusu aracihi-
giyla aydinlanmayi isaret eden imgeler ("Kirik Yumur-
ta", Simsek, Buda’nin Yedi Adimi vb.); 2° kavranila-
maz bir durumu ifade eden imgeler (ginesin gokkub-
benin zirvesindeki hareketsizligi, biling halleri akimi-
. nun sabitlifi, Yoga uygulamasinda soluk almanin tam
durdurulmasi vb.) ve son olarak 3° "uygun an" celigkili
imgesi, "aydinlanma an"1 olarak temsil edilen zaman-
sal parga. Son iki imge grubu da bir diizey kopmasini
isaret etmektedir, ciinkii dindigt diizlemdeki "olagan”
bir durumdan (giinesin yolu, biling akimi vs. ) "para-
doksal" bir duruma (giinesin hareketsizligi vs. ) gecisi
aydinlatmakta veya bizzat zamansal amn icinde mey-
dana gelen 6ziin agilmasmm gerektirmektedir (bilindi-
gi uzere, dindis1 siireden ayinle saglanan kutsal zama-
na gegis de "diizey kopusu” sayesinde elde edilebil-
mektedir; ibadet, zamani i¢inde yer aldig: dindis1 siire-
yi devam ettirmemekte, paradoksal olarak sonuncu
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ayinin gergeklestirildigi zamam siirdiirmektedir, bkz.,
bizim Traité, op. cit.,’s. 322 vd.).

Bu imgelerin yapis1 bizi sagirtmamaladir. Agkinhiga
iligkin simgecilik paradoksaldir ve dindis1 diizlemde’
kavranmast olanaksizdir. Diizeylerin kopusunu ve "6-
teki diinya'ya, duyu-iistii diinyaya girisi ifade etmek
icin, en ¢ok kullanilan simge "giig gegit", ustura sirt1-
'dir. Katha Upanisad (111, 14) "sairler (yiice bilgiye go-
tiiren) yolun zorluklarini ifade etmek igin, usturanin
bileylenmis sirtindan gegmek zordur demektedirler”
diye bildirmektedir. incil’deki metin hatirlanmakta-
dir: "Hayata gétiiren kapr dar ve yol sikisiktir ve onu
bulabilen az kigi vardir" (Matta, VII, 14). Dar kapi, us-
tura sirt1 ve tehlikeli koprii bu simgeciligin zenginligi-
ni tilketmeye yetmemektedirler. Bagka imgeler de, go-
riintiste ¢ikigt olmayan bir durumu bize sunmaktadir-
lar. Bir kabul ayini masalinin kahramani, "gece ile giin-
diiziin bulustuklan yerden" gecmek zorundadir veya
higbir seyin gozitkmedigi bir duvardaki kapiy1 bulacak-
tir veyahut ancak bir an i¢in aglan bir gegitten Goge
cikacaktir, veya siirekli hareket halindeki iki degir-
men tasinin, her an birbirlerine degen iki kayanin ve-
yahut bir canavarin genelerinin arasindan gegecektir
(16). Biitiin bu imgeler yiice gercege ulasmak. icin zitla-
n agkinlastima, insanlik durumunu belirleyen kutuplu-
lugu ilga etme geregini ifade etmektedirler. A. Cooma-
raswamay’nin belirttigi iizere "kendini bu diinyadan
6tekine aktarmak veya oradan geri gelmek isteyen Ki-
si, bunu aralarindan ancak bir an icin gecilebilen, go-
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rinir, ama z1t giicleri ayiran tek boyutlu ve zamandis:
arabk icinde yapmak zorundadu" (Symplegades, s.
486).

Nitekim, Hind diigiincesinde insanhk durumu zitla-
rin varhgiyla tammlantyorsa, kurtulug da (yani insan-
lik durumunun ilgasi) zitlar1 asan, sartlanmamuis bir
hale veya ayni anlama gelmek tizere, zitlarin bulugtuk-
lar1 bir hale esdeger olmaktadir. Maitri Upanisad’in
Varligin asikar ve agikdr olmayan vechelerine atifta
bulunarak, Brahman’in "iki bicimi"ni "Zaman ve Za-
mansizlik" olarak ayircdigi hatirlanacaktir. Bilge kisi
acisindan, Brahman 6rnek alinacak modeldir: kurtu-
lus "Brahman’in kurtulug ayini"dir. Bunun anlami, "bi-
len kisi" igin "zaman ve "zamansizligin" zitliktan gelen
gerilimlerini kaybettikleridir: artik birbirlerinden ayrt
degillerdir. "Zit giftler"in ilga edilmesi yoluyla elde edi-
len bu paradoksal durumu aydinlatmak iizere, Hind
disiincesi tipki eski diigiince gibi, yapisi bizzat ¢eligki
iceren imgeler kullanmaktadir (bu cins imgeler: {ize-
rinde higbir gey olmayan bir kapiy1 bulmak)

Zitlarin bulugmasi, "uygun an" haline doniisiin "an
(ksana) imgesi tarafindan daha iyi aydinlatilmgtr.
Dindist zamarun herhangi bir parcasin, aydinlanma yo-
lu ile elde edilen zamandis: andan goriiniigte ayiran
herhangi birsey yoktur. Boylesine bir imgenin yapisini
ve islevini daha iyi anlayabilmek igin, kutsalin diyalek-
tigini hatirlamak gerekir: herhangi bir nesne paradok-
sal olarak kutsalin bir tezahiirii, kutsalin i¢inde bulun-
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dugu bir kap haline gelmekte, ama aym anda etrafin-
daki kozmik cevreye katilmaya devam -etmektedir
(kutsal bir tag, herhangi bir zas olmay: da siirdiirmek-
tedir vb.) (17). Bu bakis agisindan, "uygun an" imgesi
zitlarm bulugmasi paradoksunu zit durumlar imgeleri-
nin yaptiklarindan ¢ok daha biyiik bir giicle ifade et-
mektedir (tip: Giinegin hareketsizligi vb.).

"ZAMANDAN CIKIS" TEKNIKLERI

Anlik aydinlanma, Zamanin disinda paradoksal sig-
rama, hem bir felsefesi olan, hem de mistik bir teknik
iceren uzun bir disiplin edinmenin ardindan elde edi-
lebilmektedir. Amaci zamansal akimi durdurmak olan
bazi teknikleri hatirlatalim. Bunlarin en yaygin olam
ve ger¢ekten biitiin Hind’de uygulanam pranayama,
yani solumanin ritmik hale getirilmesidir. Daha bas-
tan bir uyarida bulunmamn gerekli oldugunu’ disiinii-
yoruz: bu teknigin nihai amacinin insanhk durumu-
nun agilmas: olmasina ragmen, Yoga uygulamasi ona
bir genislik ve distan kisilerin ulagsamayacaklar1 bir yii-
celik vererek, bu aym insanhk durumunu ihya etmek
ve iyilestirmekle ise baslamaktadir. Esas amaci insan -
bedenine ve psikesine mutlak bir egemen olmaya ulas-
mak olan Hatha-Yoga’yr hemen s6z konus etmiyoruz.
Fakat tim Yoga bicimleri dindis1 insanin 6nceden bir
doniisimden gegmesini gerektirmektedirler; zayif, da-
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ik bedeninin esiri olan ve gergek bir zihni ¢aba sar-
fetmekten yana yetersiz olan kisi sanli bir insan hali-
ne gelecektir, yani mikkemmel bir beden saglhigina ka-
vusacak, bedeninin ve psiko-zihinsel hayatinin mutlak
efendisi haline gelecek, yogunlasma yetenegine -sahip
olacak, kendinin bilincine varacaktir. Iste Yoga sonug-
ta dindig1 insam degil, siradan insanr degil, boylesine
miikemmel bir insan1 agmaya ¢aligmaktadar.

Kozmolojik terimlerle ( ve Hind disiincesine nii-
fuz edebilmek icin herzaman bu anahtar1 kullanmak
gerekir), Yoga oldugu haliyle, iste kozmik konumu nuii-
kemmel bir kozmostan itibaren agkinlagtumaya ugras-
maktadir -bir kaostan itibaren degil-. Oysa dindig: in-
sanin fizyolojisi ve psiko-zihinsel hayat: bir kaosa ben-
zemektedir. Yoga uygulamasi bu kaosu orgiitleyerek
-kelimeyi kullanmaktan kaginmayalim- onu kozmoz-
lagtirarak ise baslamaktadir. Prandyama, solumanin
ritmik hale getirilmesi, yogini yavag yavas bir kozmo-
sa doniigtiirmektedir, (18): artik soluk alip vermeler
aritmik olmaktan ¢ikmagtir, diigiince artik daginik de-
gildir, psiko-zihinsel giiclerin dolagtm artik anargik
degildir. Ote yandan, yogin soluk alip verme iizerin-
de bdylece calisirken, yasanmig zaman iizerinde de
dogrudan calismis olmaktadir. Ve hicbir Yoga miiridi
yoktur ki, bu soluk alip verme aligtirmalan sirasinda,
tamamen bagka bir zamanin niteliginin deneyini yap-
mis olmasin. Prandyama esnasindaki bu yasanmis za-
man deneyini tasvir etmek i¢in boyuna ugrasdmistur;
iyi bir miizik dinlerkenki mutlulukla, agkin biyiisiyle,
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ibadetin siiknetiyle kiyaslanmustir. Kesin olan nokta,
soluk vermeyi ve soluk almay giderek uzatarak ve so-
lunumun iki an1 arasinda giderek daha uzun bir fasila
birakarak, solunum ritminin-tedricen yavaslatiimasiy-
la, yoginin bizimkinden bagka bir zaman yagamakta ol-
dugudur (19).

Prandyama uygulamasinda iki nokta bize Gnemli
olarak gozitkmektedir: 1° yogin bedenini ve psiko-zi-
hinsel hayatim1 "kozmos haline getirmekle" ise basla-
maktadir; 2° yogin prandyama aracihgiyla farkh yasan-
mu$ zaman ritmlerine istedigi gibi girmeyi bagarmakta-
dir. Patanjali tarzinda "a nlarin ve onlarin sireklilikleri-
nin denetimi"ni 6nermektedir (Yoga Siitra, 3, 52). Da-
ha ileri tarihli Yoga-tantra incelemeleri, zamanin bu
"denetimi'ne iliskin daha ¢ok ayrintt vermektedirler..
Ornegin Kalacakratantra daha uzaga- gitmektedir: so-
luk alma ile vermeyi giindiiz ve gece ile, sonra da on-
bes giin, ay, yil ile iligkilendirmekte, tedrici olarak ¢i-
karak en sonunda en biyiik kozmik -devrelere ulag-
maktadir (20). Bunun anlami, yoginin kendi solunum
ritmiyle Biyiik kozmik Zamani, Evrenlerin deyrevi ya-
radiliglarini ve yokediliglerini tekrarladigi ve bir baki-
ma veniden yasadigidir. Bu alistirmanin amact ikili-
dir: bir yandan -yogin kendi solunum anlarim Biyiik
kozmik Zamanin ritmleriyle 6zdeslestirmek durumun--.
dadir, bunu yaparken zamanin goreliligini ve son ¢o-
ziimlemede gercekdisiligini gerceklestirmis olmakta-
dir. Fakat Gte yandah da, zamansal akimin (sdra) ter-
sine dondiirillebilirligini elde etmektedir, yani geriye
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gitmesi anlaminda eski eylemlerini yeniden yasamak-
ta ve metinlerin Oyle ifade ettikleri iizere, eski eylem-
lerinin sonuglarini "yakmakta", onlarin katma sonucla-

rindan kurtulmak. iizere bu eylemlerini iptal etmekte-
dir.

Boylesine bir prandyama ahstirmasinda, Biyik
Kozmik Zaman'in ritmlerini yeniden canlandirma iste-
ginin varligs gorulmektedir: bu bir bakima Nérada’nin
biraz énce anlattigimiz deneyidir; ancak bu deney bu
kez iradeli ve bilincli olarak gerceklestirilmistir. Bu-
nun dogruluguna iligkin kanit, ida ve pingala gibi iki
"mistik damar"in Ay ve Glneg’le 6zdeslestirilmesin-
den saglanmaktadir (21). Yoga mistik fizyolojisinde
ida ve pingala’nin, insan bedeninde iglerinden psiko--
yasamsal enerjinin gectigi iki kanal oldugu bilinmekte-
dir. Bu iki mistik damarin Giines ve Ay ile 6zdeslesti-
rilmesi, yoginin "kozmoslagmasi" adin1 verdigimiz isle-
mi tamamina erdirmektedir. Yoginin mistik bedeni
bir mikroevren haline gelmektedir. Soluk almasi giine-
sin yoluna, yani giine; soluk vermesi Ay’a, yani geceye
denk diismektedir. Bu olgudan 6tiirii, yoginin soluma
ritmi sonunda Biiyiik kozmik Zaman’la biitiinlesmek-
tedir.

Fakat bu Biyiik kozmik Zaman’la biitinlesme Za-
man’t oldugu haliyle ilga etmemektedir, yalmzca ritm-
ler degismistir: yogun kozmik bir Zaman’da yasamak-
ta, ama gene de Zaman’in i¢inde yagamaya devam et-
mektedir. Oysa nihai amact Zaman’dan cikmaktir. Ni-
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tekim, yogin ida ve pingala’nin iclerinden akan iki psi-
ko-yasamsal enerji akimim birlestirmeyi basardiginda
ortaya ¢ikan durum bu olmaktadir. Birka¢ kelimeyle
agiklanmasi ¢ok gii¢ olan bir yontemle, yogin soluma-
sim durdurmakta ve "merkez"de bulunan sunsumna
adindaki ii¢iincii bir "damar"dan akmaya zorlamakta-
dir. Hatha-yoga-pradipika (IV, 16-17) "sunsumna za-
-mam yutar" denilmektedir. /da ve pingala gibi bu iki
mistik damarin, iki kutupsal akimin paradoksal bir se-
kilde birlestirilmeleri, Giines ile Ay’in birlestirilmele-
riyle, yani Evren’in ilgasi, zitlarin yeniden birlestiril-
meleriyle esdegerlidir; bu da yoginin hem yaratdmig
Evreni, hem de ona hilkkmeden Zamani askinlagtirdigt
anlamina gelmektedir. Kabugu Buda tarafindan kiri-
lan efsanevi yumurta imgesini hatirlayalm. Solukla-
rin, sunsumna’da "yogunlastiran” yoginin bagina da ay-
n1 sey gelmektedir: mikroevrenin kabugunu kirmakta,
zaman iginde varolan sartlanmug diinyay: askinlagtir-
maktadir. Oldukca fazla miktarda Yoga ve Tantra
metni, "ne gece, ne de giindiiziin varoldugu", "artik ne
hastalik, ne de yashihigin bulundugu" bu sartlanmamis
ve zamandis1 duruma atifta bulunmaktadirlar; bunlar
"zamandan ¢ikig"a iligkin saf ve yaklagik formiillerdir.
"Giin ve geceyi" askinlagtirmak, zitlan agkinlagtirmak
anlamina gelmektedir; bu, uzaysal diizlemindeki "dar
kapi"dan gegcisin, zamansal dizlemdeki karsihiy ol-
maktadir. Bu Yoga-Tantra deneyi, genel olarak
"vecd" ile karsilanan fakat bizim "ice donik cogku" te-
rimiyle cevrilmesini tercih ettigimiz samadhi halini ha-
zirlamakta ve hizlandirmaktadir. Yogin sonunda bir ji-
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van-muhta, "hayat icinde kurtulmus" biri haline gel-
mektedir. Onun varolusunu kavramamiz miimkiin de-
gildir, ciinkii paradoksaldir. Eger ona inaiimamiz gere-
kirse, jivan-muhta artik Zaman’in iginde; bizim zama-
nimizin iginde degil de, Boetius’un ebediyeti ifade etti-
gi terim olan nunc slans iginde yasamaktadur.

Fakat atifta bulundugumuz bu Yoga-Tantra yonte-
mi, Hindlilerin "zamandan qikis" teknigini tilketeme-
mektedir. Hatta belli bir agidan, Yoga’nin oldugu ha-
liyle, zaman koleliginden kurtulusu izledigi bile séyle-
nebilir. Her tiir yoga yogunlasma aligtirmasi veya me-
ditasyonu, uygulayiciy1 "soyutlamakta", onu psiko-zi-
hinsel hayatin akimindan ¢ikartmakta, buna bagh ola-
rak Zamanin basincim1 azaltmaktadrr. Bundan da 6te-
si,"bilingaltinin tahribi", yogin tarafindan izlenen vdsa-
nds’larin yanmasi s6z konusudur. Yoga tarafindan, vi-
sands terimiyle ifade edilen biling esigi alt: hayata ve-
rilen biyiik 6nem bilinmektedir. Vydsa (Yoga Sitra

-yorumu, 1V, 9) "Vasands’larin kokeni bellektedir" di-
ye yazmaktadir, ama yalnizca bireysel bellek s6z konu-
su degildir; Hindu diisiincesine gore bu bireysel bellek
su andaki varolusun anisim oldugu kadar, sayilamaya-
cak kadar cok eski varolusun karma tiirii kahintilaring
da icermektedir. Vadsands’lar bunun otesinde, dil ve
geleneklerle aktarilan tiim ortaklasa anilart da temsil
etmektedirler; bu bir bakima Jung’un ortaklasa biling-
digr’dir. Yogin bilingaltim degistirmeye ve sonunda
onu "saflagtirmaya”, "yakmaya" ve "tahrip etmeye" ug-

ragirken (22), bellekten kurtulmak icin, yani zamamn
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eserini ilga etmek icin gaba sarfetmis olmaktadir. Bu
zaten Hind tekniklerine 6zgii de degildir. Onemli bir
mistik olan istat Eckardtin "Tanriyla birlesmenin
Ontinde Zamandan daha biiyiik engel yoktur" diye tek-
rar edip durdugu bilinmektedir, yani ona gére Zaman
insanin tanriyl tanmmasini enggllémektedir vs. ve bu
konuda eski toplumlarin, onu "yeniden yapabilmek"
ve bunun sonucunda "kusursuz", yani "tarihsiz", ansiz
"yeni" bir Evrende yasayabilmek igin diinyay1 devrevi
olarak "tahrip ettikleri" ni hatirlatmak yararsiz olma-
yacaktir. Cok sayida devrevi ayin, ayni sekilde "gii-
nah"lardan ortaklasa olarak arindmasi, son ¢6ziimle-
mede de gecmisin ilgasi amacini gitmektedir (toplu
ginah ¢ikartmalar, giinah kegisi vs.). Butiin bunlar bi-
ze, eski toplumlarin insant ile- biiyiik tarihsel dinlere
mensup mistikler arasinda surekliik varmig gibi gel-
mesine yol agmaktadir: bunlarin her ikisi de farkh
yontemler kullaniyor olmakla birlikte, bellek ve Ta-
rih’e kargt micadele etmektedirler.

Fakat zamanin boylece metafizik olarak kiicimsen-
mesi ve bellege karst verilen bu miicadele, Hind ruha-
“niliginin Zaman ve Tarih kargisindaki konumunun ta-
mami olmamin gene de uzaginda kalmaktadir. indra
ve Nérada efsanelerinin dersini hatirlatalim. Maya za-
man boyunca agiga ¢tkmaktadir, ama MayAd’nin kendi
de yalniz yaratic1 giigten ibarettir ve ¢zellikle de Mut-
lak Varhgin (Civa, Visnu) yaratici giiciidiir; bunun an- .
lamr-Biiyiik kozmik Yanugin son ¢oziimlemede kutsa-
I bir zuhuru oldugudur. Efsaneler tarafindan bir dizi
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imge ve "tarih" aracihiftyla ifsa edilen bu gercek Upa-
nisadlar (23) ve daha ileri tarihli félsefeler tarafindan
daha sistematik bir sekilde sergilenmistirs buna gére,
nesnelerin yiice temeli, Grund ayni zamanda, fiem Ma-
ya, hem de Mutlak Ruh tarafindan; hem Yanilsama,
hem de Gergeklik; hem Zaman, hem de Ebediyet ta-
rafindan olusturulmustur. Tim "zitlar"i ayni ve tek ev-
rensel Bosluk icinde (¢unya) 6zdeslestiren bazi Miha-
vana filozoflar: (6rnegin Nagirjuna) ve ozellikle de ge-
sith Tantra okullariile bazi budist (Vajrayana) ve Hin-
du okullarr benzeri sonuclara ulagmiglardir. Hind ru-
haniliginin zithklar1 ve kutupsal gerilimleri asma. Ger-
cegi birlestirme, bagat Bir’i yeniden biitinlestirme ac-
liklar1 bilindiginde, biitiin bunlarin sasirtmak kastuyt
soylenmedikleri anlasiimaktadir. Eger Zaman da, Ma-
va olarak tanrisalliin bir digavurumuysa, Zaman igin-
de yasamak bizatihi "kotir bir eylem" degildir: "kétii ey-
lem", zamanmn disinda hi¢bir seyin olmadigina inanmak-
tir. Zaman bizi zamanin iginde yasadigimiz icin degil
de, zamamn gercekligine inandigimiz ve buradan hare-
ketle, Ebediyeti unuttugumuz veya hice saydiimiz
icin tilkketmektedir.

Bu sonucun énemi vardir; {junku Hind ruhaniligi-
nin asirt "uzmanlagmis" ve bu nedenden otird yalniz-
-a Bilgelerin ve mistiklerin kavrayabildikleri u¢ ko-
numlarina indirgenme konusunda biyiik bir egilim

‘vardir ve 6zellikle efsaneler tarafindan yayilan, . tim
Hind'de gecerli konumlar unutulmaktadir. Nitekim, Ji-
van-nuhta taratindan elde edilen "zamandan ¢ikiy", in-
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sanlarin ¢ogunun ulasamadiklari ice yonelik bir cosku
veya bir vecde tekabiil etmektedir. Fakat "zamandan
cikig" kurtulusun en iyi yolu olarak kalmaya devam
ediyorsa da (anlik aydinlanma simgeleri vs. hatirlan-
sin), bu onu elde edemeyenlerin acimasiz bir gekilde
cehalet ve kolelige mahkim edildikleri anlamini tas-
mamaktadir. indra ve Nérada efsanelerinin gosterdik-
leri Gizere, yanilsamadan kurtulmak icin Zamanin on-
tolojik gercekdisihgini farketmek ve Biiyiik kozmik
- Zamanin ritmlerini "gerceklestirmek" veterlidir. Boy-
lece ozetlersek. Hindli zaman karsisinda yalmizea iki

mimkiin konum bilmekte degildir: yalnizca siire ve ya-
nilsama i¢inde yasayan cahilinkini ve "zamandan ¢ik--
maya" cabalayan Bilgeninkini. Bunlarin diginda ara
bir tctinci konum daha vardir: kendi zamaninda (ta-
rihsel zaman) yagsamaya devam ederken, Biyik Za-
mana dogru bir acilimt muhafaza eden, tarihsel zama-
nin gercekdisi oldugu bilincini hicbir zaman kaybetme-
ven kisininki. Yapilan ikinci ifsadan sonra indra’nin
ortaya cikan durumuyla canlandirilan bu konum, Bha-
gavad-Git@’da genis olciide agiklanmaktadir. Ozellikle
laiklere yonelik olan ve modern Hindli iistatlar tara-
findan meydana getirilen ruhani edebiyatta sergilen-
mektedir. Bu sonuncu Hind konumunun bir bakima,

"ilkel insan"in Zaman kargisindaki tutumunun uzanti-
st olduvunu gozlemek yararsiz degildir. '
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masi beni ¢ok ctkiledi. Rishikesh'teki karfar'ina komsu olanlardan biri he-
men hemen biitiin geceyi prandvdma uygulamastyla geciren ve aska bir avug
princten fazlasim yemeyen bir naga, bir ciplak gilekesti. Tam bir atlct viicu-
duna sahipti: hicbir besienme yetersizligi veya yorgunluk Belirtisi géstermi-
yordu. Hi¢ acikmanmak i¢in ne yapugm: sordum. Bana "yalmizea gindiizieri
yastyorum. Geceleri solumann onda birine indiriyorum” cevabiny verdi. Ne
demek istedigini iyi anladigimdan cmin dedilim, ama herhalde bu sozler. ya-
sam siiresinin soluk alma ve vernic cinsinden 6lciildiigii antamina gelmek-
teydiler: boylece geceleri bunu normalin onda birine diisiirerck bizim zama- -
nimiza gore olan 10 saatin yalnizea onda birini. yani bir saatini yasamaktay-
du. Séltnllla/saat cinsinden ®lgiilen 24 glincs saatinden meydana gefen bir
giin. onun igin yalnizca 12-13 soluma/saatten ibarctti. yani onun bedeni bi-
zimkilerden daha yavas agtiyor ve ihtiyarityordu: bu durumda bir avug pi-
rinci 24 saaate bir degil de. 12-13 sdare bir yiyordu. Bu bir varsayimdir ve
bu konuda srar etmiyotum. Ama biicbildi{;im kadariyla, yogilerin sagittict
gencliine heniiz tatmin edici bir agiklama getirilememigtir. ‘

(20) Kdalacakra Tanwa. Zikr.. Mario L.Carelli, Sckoddesatika. cdisyonuna
yazdig1 Onsdz. s. 16 vd: bkz.. Sckoddesatika of Nadapada (Ndropd), being a
commemary of the Scekoddesa Scction of the Kalacakra Tanwra. Gaeckwad
Oriental Series, CXC. Baroda. 1941. ' ‘
(21) P.C.Bagchi tarafindan derlenen metinlere bkz. "Somce technical terms
of tlic Tantras". The Calcutta Oriental Journal. 1, 2, Kasim 1934, 5.75-88.
&zellikle s.82 vd.. ve Shashibhusan Dasgupta. Obscure religiots cults. Kalkii-
ta. 1946. 5. 274 vd.

(22} Boylesine bir kam, Batih psikologlara tehlikeli degilse, en azindan §pk
muhtemelen boguna olarak goziikeccktir. Tartigmaya miidahcleiden kesin-
{ikle kacinirken. bir yandan yogilerin ve Hindu ruhanilerinin oiugzmﬁslii
psikolojik bilimlerini. 6te yandan da Bauh bilginlerin yogilerin psikolojik
deneyleri konusundaki cehaletlerini hatirtatmak durumundayiz.

(23) Yukariya bkz.

93






MIRCEA ELIADE

UCUNCU BOLUM -

" BAGLAYICI TANRI"

VE DUGUM SIMGECILIGI

KORKUNC HUKUMDAR

Dumézil’in Hind-Avrupa mitolojisindeki Korkung
Hikiimdar’a atfettigi rol bilinmektedir: bu hiikiimdar
bir yandan bizzat hitkiimdarlik islevinde Kanuni Hu-
kilmdarla zitlagsmaktadir (Varuna Mrtra'yla, Jipiter
Fides'le zitlasmaktadir); 6te yandan her zaman askeri
yontemleri kullanarak micadele eden savascr tannilar-
la karsulastiriddiginda, Korkune Hukimdar diger bir si-
lah olan biytyii bir bakima tekelinde tutmaktadir.
"Aslinda tanrilarin en yenilmezi olan Varuna’nin cev-
resinde boylece garpisma efsanesi yer almamaktadir.
En biviik silahi *Asuna mayasr’dir, ama ayni zamanda
diinyvayt yonetme ve dengeleme olanagi veren, bicim
ve prestij yaraticisi olan Hikiimdar biyasidir. Ote
vandan bu silah ¢ogu zaman maddi veya mecazi bag,
diigiim, baglant: (pc‘zg(‘z/z) bigciminde ortaya cikmakta-
dir. Bunun tersine savasgl tanri, ¢carpigan tanrt olan,
yldirimlara hikmeden, saytlamayacak kadar cok ¢ar-
pismadan galip ¢ikan, tehlikelere atilan, zaferler kaza-
nan Indra’dir”. Ayni zithk Eski Yunan'da da gériil-
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mektedir. Zeus carpisir ve zor savaslara girisirken,
"Uranos carpismamaktadic ve onun da krallarin en
korkuncu ve tahtindan indirilmesi en olanaksiz olan
olmasina ragmen, efsanesinde miicadele izt bulunm'zl-\
maktadir": kurtulunmast mimkiin olmayan bir sekilde
vakalayarak, aralarmda ashnda cok giclilleri de olan
muhtemel rakiplerini hareketsizlestirmekte, daha da
kesin olarak, onlari "baglamakta”, onlart Cehenneme
zincirlemektedir. Kuzey mitolojilerinde "Odhinn hic
kuskusuz bu diinyadaki ve ote dinyadaki savascilarin
patronu ve onderidir. Ama ne manzum Edda’da. ne’
de ondan esinlenen siirlerde kendi bizzat carpismakta-
dir... Bir siiri sihirsel 'vetenekleri® vardir, heryerde bu-:
lunma veya hig degilse bir yere hemen gidebilme yete-
nedine. gizlenme sanatina ve sonsuz bir bicim degistir-
me vetenegine ve son olarak, ozellikle hasimlarin kor
etme. sadir etme. ftelcetme ve silahlarinm tim etkinli-
gini yoketme yetenegine sahiptir..." (1). Son olarak da
Rom: mitolojisinde, savasa kadir-i mutlak bir biyiici
olarak mildahale eden Jipiter'in sihirsel yonetmeleri-
nin tam ziddinda, Mars’in tamamen askeri yontemleri
yer almaktadir (2). Bu zithk Hind'de bazen daha da
net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir: érnegin Indra, Va-
runa tarafindan "baglanmig" kurbanlari "¢ézerek” kur-
tarmaktadir (3).

Beklenecegdi tzere, Dumézil ayinler ve adetlerin en
somut alanlarinda yer alan bu "baglayici-¢cozict” ku-
tupsalliginin saglamasini yapma isini sirdiirmektedir.
"Prestijli oldugu kadar korkung bir tiran olan, cok gic-
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lit baglarla baglayan, vahsi Lupercoslari ve ¢ilgin Cele-
resleri kuran” Romulus (Horace et les Curiaces, 1942,
s. 68), Roma mitolojisinin "tarihselle§tiriln1i.§;".dUzle-
minde Varuna’nun, Uranos’un ve Jiipiter’in esdegerli-
sidir. Onunp biitiin "tarih" ve kurdugu séylenen tiim
toplumsal-dinsel kurumlar, bir baklmzi kendi biinyesin-
de somutlastirdign ilk érnekten itibaren agiklanmakta-
dirlar: Hind-Avrupa Sihirsel Hikimdari, "baglar'in
efendisi. Dumézil Plutharkhos’un bir eserini (Romu-
lus, 26) hatirlatmaktadir; burada Romulus’un éniinde
her zaman "kalabaligi uzaklastiran sopalarla silahlan-
mis ve onun baglanmasini emrettiklerini hemen bagla-
‘yan kayislar tastyan adamlar”in yuridiga séylenmek-
tedir (4). Romulus tarafindan kurulmus olan sihir-
sel-dinsel bir lonca olusturan Lupercoslar, equites ta-
bakasina mensupturlar ve equites olmalarindan otirt
parmaklarinda bir yliziik tagimaktaydilar (Mitra-Varu-
na, s. 16). Bunun tersine, agirbash, hukuki, statik di-
nin temsilcisi olan flamen dialis ne ata binebilmekte
(equo dialum flaminem vehi religio est, Aulo-Gelle, X.
15), ne de "oyuk olant hari¢ ve giindiz disinda yiiziik
takabilit" di (ilem annulo uti, nisi, perrio, cossaque, fas
non est.) "(Flamen dialis’in yanina) zincire vurulmus
biri girerse, serbest birakilmasy, zincirlerin impluvium
tarafindan ¢atiya kaldirilmasi ve buradan sokaga atil-
masi gerekir. O (flamen) ne killahinda, ne kusaginda,
ne de baska biryerinde diugiim tagir (nodum in apice
neqite in cinctu neque in alia parta ulluwm habet.) Eger
falakaya yatirdmast icin bir ‘adam getirilirse ve bu
adam yalvararak flamen’in ayaklacina kapanirsa, onu
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o giin dovmek dine hakarettir" (Aulo-Gelle, Noctes
Allicae, X, 15, cev: M. Mignon) (5).

Dumézil tarafindan hayranhk verici bir sekilde
olusturulmus ve ¢oziimlenmis olan dosyayt yeniden
ele almak s6z konusu degildir. Amacimiz tamamen
farkhidir: bunlarin anlamlanint agiga ¢ikartmayi ve ay-
ni zamanda bunlarin Hind-Avrupa sihirsel hikitmdar-
iginin digindaki diger dinsel bittiinler, igindeki islevle-
rini belirlemeyi denerken, "baglayici tanri” ve "bagla-
ma" buyisi motiflerini daha genis bir karsilagtirma
diizlemi izerinde sirdiirmeyi istiyoruz. Daha simdi-
den bircok monografiye can vermis olan bu devasa
malzemeyi titketme iddiasinda degiliz (6). Niyetimiz
daha cok yontemsel diizlemde ver almaktadic: bir yan-
dan etnograflarin ve din tarihcilerinin yigdiklart zen-
gin olgu envanterlerinden, Ote yandan da Dumézil ta-
rafindan Hind-Avrupa sihirsel hikiimdarhg gibi tekil
bir alanda stirdiiriifmiis olan aragtirmalarin sonuclarin-
dan yararlanarak, su sorulart soracagiz 1° "baglayici
hitkimdar" kavrami hangi anlamda Hind-Avrupa
dinsel sistemlerine 6zgidiir, onun karakterisitigidir?
2° "baglama" motifini merkez alan tiim efsane, ayin ve
batil itikatlarin sihirsel-dinsel igerigi nedir? Boylesine
bir programin icerdigi tehliklerden, en basta da Du-
mézil tarafindan parlak bir sekilde aciga cikartilan "ka-
ristklikeibik"tan (Naissance de Rome, 1944, s. 12 vd.)
habersiz degiliz. Fakat burada Hind-Avrupa sistemi-
ne iliskin olgular: karmakarngik paralellerle agiklamak-
tan cok, ayn tipten sihirsel-dinsel "butun"lerin harita-
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st kabaca diizenlemek ve Hind-Avrupa "baglama"
simgeciligi ile yapisal olarak komsu olan sistemler ara-
sindaki iligkileri miimkiin oldugu ol¢ude belirlemek-
tir. Bu yapildig1 takdirde, béylesine bir kargilagtirma-
nin genel dinler tarihi icin ve 6zellikle de Hind-Avru-
pa dinleri icin bir yararinin olup olmadigini dlcebilme
konumuna gelinecektir.

VARUNA SIMGECILIGi

Bergaigne ve Giintert'den sonra Dumézil de Varu-
na’nin sthisel glicinti vurgulamistir. Bu tann gercek
bir "bag ustasi"dir ve bircok dua ile torenin yegine
amaci, insant "Varuna’nin baglan"nzi kargt korumak
veya onlardan kurtarmak olmaktadir (6rnegin, Rig Ve-
da, 1,24, 15; V1, 74, 4; VI, 65, 3; X, 85, 24 vs.). Saya-
na Rig Veda’nin 1, 80, 3’teki dizelerini yorumlarken,
Varuna adinin "kétiileri ipleri ile sarmast, yani onla-
rin icine kapatmasi” olgusundan geldigini aciklamakta-
dir (Vrnoti, Papakrtah, svakiyaih, pagaiz avrnoti) "Bag-
lanmuglart baglarindan  kurtar” (bandkan  muncasi
baddhakam) (Atharva Veda, V1. 121, 4). Varuna iple-
ri ayni zamanda, birlikte ele alinan Mitra-Varuna'ya
da atfedilmistir  (RV, VII, .65, 3: "bircok ipleri var-
dir..." vb.) ve hatta Adityalar grubunun timiine de at-
fedildikleri olmaktadir (6rnegin, RV, 11, 27, 16: "ipleri-
miz hain i¢in aldaticr icin aéiktir..." ). Fakat insanlari
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uzaktan baglama ve ¢c6zme gibi sihirsel bir gice esas
olarak Varuna sahiptir (7), bu o kadar dogrudur ki
adt bu baglama yetenegiyle aciklanmistir, ¢linkit Ura-
nos’la baglantisim ortaya koyan geleneksel etimoloji.

“(varvrnoli, "ortmek”, "kapatmak" ) bir yana bikarilmis-

tir ve bugiin H.Petersson tarafindan énerilen ve Giin-
tert (op. cit, s.144) ve Dumézil (Ouranos-Varuna,
$.49) taratindan kabul edilmis yorum izlenmektedir;
bugiin artik baska bir Hind-Avrupa kéki olan. "uer'e
("baglamak"; Sanskritgede varalra: kay, ip: Letonca-
da wori, ueri: "iplik gebirmek. nakis islemek"; Rusca-
da verenica: "kesintisiz sira") (8) basvurulmaktadir.
Varuna elinde bir ip oldugu halde temsil edilmektedir
(9) ve torenlerde, bagta digimler olmak tzere, bagl-
yan hergeyin Varuna’ya ait oldugu soylenmektedir
(10) Dumézil baglayici ustanin bu sihirsel prestijini
Varuna'nin hikiimranhgiyla dogrulamaktadir, "Varu-
na baglari, tipk hilkkiimdarligin kendinin de sihirsel ol-
masi gibi sihirseldirler; onderin elinde tuttugu vé ada-
let, yonetim, kralligin giivenligi ve asayig gibi adlar
alan tiim "iktidarlar"a iligkin su mistik giiclerin simge-
sidir. Asé ve baglar, danda ve pacah Hind’de ve baska
yerlerde, bitin bunlari temsil etme ayricalifint arala-
rinda paylasmaktadirlar" (Quranos-Varuna. s. 33).

Bu . hi¢c kuskusuz dogrudur. Fakat "hikiimdar"in,
hatta "sihirbaz-hiikimdar"in, yani Varuna’nin en eski.
Veda metinlerinden itibaren sundugu karmagik doga-
sinin tiimini ortaya koymamaktadir. Onu yalmizca
"gok tannlari"'ndan biri olarak saymak mimkiin degil-
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dir; bunun yanisira Uranos tipi tanriara ozgi ¢izgileri
de vardir. Vigva-dar¢ala’dir, yani "heryerde gorilebi-
lir" niteliktedir (RV, VI, 41, 3), "iki diinyay1 ayir-
mus"tir (V1, 86, 1), riizgdr onun solugudur (VII, 87,
2). Mitra’ya ve ona "Gogiin iki glicli ve ylice efendisi”
olarak tapiimaktadir,"bunlar kendilerini farkli renkle-
re boyanmig bulutlarla, ik gokgiiriltisi esnasinda
gostermekte ve Gogi tannsal bir mucizeyle yagdir-
maktadirlar” (V, 03, 2-57 vb). Bu kozmik yapi onun
erkenden aya iligkin (11) ve yagmur yagdiran bir ka-
rakter kazanmasina olanak«vermitjtir,/ (")yles-ine ki, za-
manla Okyanus tanrisi haline gelmistir (12). Bu ayn
kozmik-Uranos tipi yapi:, Varuna'mn diger iglev ve
prestijlerini de aciklamaktadir: érnegin herseyi bilme-
si (AV, 1V, 16, 2-7 vb.) ve yenilmezligi (RV, 1, 35, 7
vd.). "Bing6z vardir" (sahasraksa, RV, V11, 34, 10),
bu efsanevi formil yildizlara atifta bulunmakta ve hig
degilse koken olarak, Uranos tipi bir tanriyi isaret et-
mektedir (13). Hitkiimdarh@inin prestijleri ve goksel
prestijleri artmistir: Varuna herseyi gérmekte ve bil-
mekte’dir, ¢linki yildizlardaki evinden evrene egemen-
dir, ve ayn1 zamanda herseyi yapabilir, ¢iinkii evrenin
yoneticisidir ve yasasina karst gelenleri "baglayarak”
cezalandirmaktadir (vani hastalik, glgsizlik vere-
rek), ciinki evrensel diizenin muhafizidir. Boylece Va-
runa’nii "goksel tabakasi” ve "krallik tabakas:" diyebi-
lecegimiz seyleri arasinda harika bir simetri vardir; bu
tabakalar birbirleriyle iliski halindedirler ve birbirleri-
ni tamamlamaktadirlar: Gok tipki evrensel hikiimdar
gibi askin ve emsalsizdir; Gogiin tiim yice tannlarin-
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da asikér olan edilginlik egilimi (14), "davranmadan
davranan”, dogrudan "zihin giici" lizerine etki eden
hikiimdar-tanrilarin "sihirsel" prestijlerine karsi gel-
mektedir. ) .

Varuna’nin yapist karmagiktir, ama hep bir yapisi
vardir yani cesitli tarzlari arasinda siki bir tutarhlik bu-
lunmaktadir. Evrenin yoneticisi veya Uranos gibi ol-
sun, herzaman herseyi géren, kadir-i mutlak ve gerek-
tiginde "zihinsel giicii" ve biiyisii sayesinde "baglayi-
ci"dir. Fakat kozmik yvani daha da dolgundur: daha 6n-
ce gordiigimiiz iizere, yalnizca bir Gok tanrisi olmak-
la kalmamakta, ayni zamanda Ay ve Su tanrisi da ol-
maktadir. Bergaigne ve yakinlarda da Ananda
Coomaraswamy’nin altint gizmeyi sektirmedikleri
izere (15), Varuna’nmin "geceye iliskin" yani, belki de
cok erkenden egemen hale gelmistir. Bergaigne (op.
cit. 111, .213) Varuna’yr "karanhk gibi orten" olarak
i§zlret eden Taittiriva Samhita (1, 8, 161) yorumcusunu
- zikretmistir. Varuna’nin bu "geceye iliskin" yant yalniz-
ca Uranoscu anlamdaki "gece gogi" ile aciklanabilir
nitelikte degildir; buna daha genis bir anlamda, ger-
cekten kozmolojik ve hatta metafizik bir aciklamanin
eklenmesi gerekmektedir. Gece de havalidir, tohum-
dur. tezahiir etmemedir (16) ve Varuna'nin bu "gece-
ve iliskin” vani onun bir sular tanrisi olmasina (Berga-
igne. HiLos: 128°de bu dnceden belirtilmistir) izin ver-
mis vo onun "iblis" Vrtra ile 6zdeslestirilmesinin yolu-
nu acnmustir. "Vrtra-Varuna" sorununa girmenin yeri
burasi degildir; burada bu iki varhik arasinda bir¢ok or-
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tak noktanin oldugunun hatirlatiimasi ile yetinilecek-
tir.. Bunlarin adlan arasindaki muhtemel etimolojik
‘akrabalik giindeme getirilmese bile (Bergaigne, 111,

s.115 vd.; Coomaraswamy, $.29 vd.), her ikisinin de
Sularla ve en basta da "tutulan sularla” ("biiyiik Varu-
na denizi sakladi...", RV, IX, 73, 3) iliskide olduklarini
ve hem Vrtra’nin, hem de Varuna’nmin bazen mayin
olarak (bilyiicii) adlandirddiklarint (6rnegin 11, 11,

10) (17) bildirmek gerekmektedir. Tipki Varuna’nin
diger tarz ve iglevleri gibi Vrtra ve Varuna’nin ¢esitli
bicimler altinda Ozdeglestirilmeleri de birbirlerine
denk dugmekte ve birbirlerini dogrulamaktadirlar. Ge-
ce (tezahiir etmeyen), Sular (hayali, tohumlar), "agkin-
lik" ve "davranmama" (goksel ve egemen tanrilarin ni-
telikleri) bir yandan her cins "bag"la, 6te yandan da.
Sular1 "tutan”, "durduran” veya "baglayan" Vrtra ile ef-
sanevi ve metafizik bir dayanisma icindedirler (18).

Kozmik diizlemde Vrtra da bir "baglayici” dir. Biitiin
biyiik efsaneler gibi, Vrtra efsanesi de cokanlamhdir.
ve tek bir yonde yorumlanmasi olanaksizidir. Hatta ef-
sanenin bashca islevlérinden birinin, hemen ortaya ¢i-
kan bilin¢ kadar, disiince icin de ¢oklu ve tiirdes ol-
mayan bir sekilde belirlenen gergeklik diizeylerini bir-
lestirmek oldugu soylenebilir. Boylece Vrtra efsane-
sinde diger anlamlarimin yansira, belirmemis olana
bir geri doniis, bir "durdurma", "bigimlerin", yani koz-
mik hayatin serpilmesini onleyen bir "bag" kaydedil-
mektedir; Vrtra ile Varuna arasindaki vakinlasmayi
¢ok uzaklara gotiirmeye- tabit ki hakkimiz yoktur.

Ama "geceye iliskin olan", "davranmayan" ve suglulari

103



IMGELER SIMGELER

uzaktan baglayan "sihirbaz Varuna" (19) ile sulari

"baglayan” Vrtra arasindaki vapisal akrabahgr inkar et--
mek miimkiin degildir. Bunlarin her ikisinin eylemleri-

nin etkisi havati "durdurmak”, 6lima getirmek olmak-

tadir-birininkinde bireysel, digerininkinde kozmik diz-

lemde-.

ESKI HIND’DE "BAGLAYICI TANRILAR"

‘Vedalar donemi Hind’inde Varuna tek "baglayict”
tanr1 olmamustir. Bu sihirsel silahy kullananlar arasin-
da Ornegin Indra farkedilmektedir: Vrtra iin bir bag
(sina) getirdigi (RV. 11, 30, 2) ve onu iplerden yarar-
lanmadan bagladigr séylenmistir (11, 13, 9). Fakat bu
metinleri.derlemis olan Bergaigne (op. cit., 111, s.115,
n.1), bunun "esas anlami(nim) Indra’nin Iblis’in kendi
hilelerini ona kargi kullanmasi.olan efsanenin ikincil
bir yani" oldugunu gozlemektedir. Cinki yalnizea Va-
runa ve Vrtra’min kendi mdya lari yoktu, baska tanri-
lar da kendilerininkilere sahiptirler: 6rnegin Marutlar
(RV, V, 53, 6), Tvashtr (X, 53. 9). Agni (I, 144, 1;
vs.), Soma (1X, 73, 3, vs.) ve hatta Acvinler (V, 78. 0,
krs., Bergaigne, 111, 5.80 vd.) boyledirler. Fakat bura-
da bir yandan, onlarda geytani bir unsurun tanrisal
unsurlarla birlikte bulunmasi (Tvashtr, Marutlar); an-
laminda, cok yonli dinsel varhiklar s6z konusudur; Ote
yandan da "sihirbaz sifati birine 0zgii degildir ve tanri-
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lara fazladan bir sayg: unsuru olarak'eklenmektedir:
méyin’in prestiji o kadar yiiksektir ki, onu gereflendir-
mek istenilen bir tanriya yakistirma zorunlugu duyul-
maktadir. Bu, dinler tarihinde ve 6zellikle Hind dinle-
ri tarihinde iyi bilinen bir olgudur; "emperyalist” egi-
lim muzaffer bir dinsel bigimi, hertiir kutsallik yakigtir-
masini kendi biinyesinin igine almaya ve egemenligini
kutsalin gesitli alanlarina yaymaya zorlamaktadir. Bizi
ilgilendiren ornekte, tanrinin kendine 6zgi kiiresine
yabanci olan prestij ve giiclerin ilhak edilmesi egilimi
daha da ilging hale gelmektedir, ciinkii "sihirbaz"in
prestiji gibi kohne bir dinsel yap1 s6z konusu olmakta-
dir. Ve bundan en ¢ok yararlanan Indra olmustur.
"Maya lar sayesinde mayin’lere iiste gelmistir": birgok
metin bunu nakarat haline getirmistir (Bergalgne 111,
82). Indra’nin "sihirleri" arasinda en basta, kilik deg1§~
tirebilme, déniigebilme giicii yer almaktadir (20), fa-
kat herhalde onun belli bigimler altinda (boga vs.) go-
zitkkmesiyle, herhangi bir varhgmn (tanri, seytan, insan)
herhangi bir hayvan bi¢imine biriinebilme yetenegi
arasinda ayirim yapmak gerekmektedir. Kutsalin efsa-
nevi-dinsel tezahiir kiiresi ile déntigiim ktiresi arasin-
da tabii ki i¢ ice gegmeler, taklitler, kar1§malar vardir
ve Veda mitolojisi gibi son derece dengesiz bir alan-
da, bunlardan birine veya digerine ait olani glylrmtlk
her zaman ok kolay degildir. Fakat fenomenolojik ba-
kis agisindan iste bu belirsizlik ve dengesizlik egitici ol-
maktadir, giinkii dinsel "bigimlerin" i¢ ice girmelerinin -
‘kesfine yardimc: olmaktadirlar. Ve:bu diyalektik ba-
kis acis1 kohne dinsel olgularin anlagilmasina yardim
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_etmektedir.

Indra’ya geri donelim. Baz1 durumlarda bir "sihir-
baz" olmakla kalmamakta, ayn1 zamanda Varuna ve
Vrtra gibi, o da "baglanmaktadir". Atmosfer bir iptir
ve hasimlarini bu iple sarmaktadir (AK VIII, 8, 5-8,
vb.). Onun iran’daki karsihg1 olan Verethranga, has-
minin ellerini baglamaktadir (Yasht, 14, 63). Fakat
bunlar ikincil 6zelliklerdir ve belki de ipin tarih 6nce-
sinde gercekten silah olarak kullaniddigini agiklamak-
tadir (21). Eski diguncede, her silahm sihirli bir arag
oldugu dogrudur, fakat bu durum, kelimenin tam anla-’
muyla savasgt bir tanr1 olan Indra’nin bu sihirli araci
gercek savaglarda kullanirken, Varuna’nin "baglar"ini
savagmadan, davranmadan, sihirsel olarak kullanmasi-
n1 engellememektedir (22).

Nirrti ve Yama gibi, her ikisi de 6lim tanrisi olan
diger baglayic1 tanrilarin 6érnegi daha da ogreticidir.
Yama’'nin baglar1 (yamasya padbica, AV, VI, 96, 2;
V111, 7, 28) genelde "6lim baglar" olarak anilmakta-
dir (‘mrlyupc‘zgﬁh, AV, VI, 112, 2; VIIL, 2, 2 vb.; krs.,
Scheftelowitz, s. 6) Nirrti ise yok etmek istediklerini
baglamaktadir (4V, VI, 63, 1-2; Taitt. Sam., V, 2, 4,
3; Catapatha Brahmana, V11, 2, 1, 15) ve tanrilara
"Nirrti baglari’ni uzaklagtirmalar icin yakaridmaktadir
(AV, 1,31, 2). insanlar aym sekilde Varuna’ya da ken-
dilerini "baglari"ndan kurtarmasi i¢in yakarmaktadir-
lar. Agni, Soma veya Rudra’ya (Guntert, s. 122) "Va-
runia baglari"ndan kurtarmalan igin yalvariimaktadir.
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Indra yalnizca "Varuna baglari"ni degil, 6lim iblisleri-
nin "baglari"m da ¢ozebilir olarak kabul edilmektedir
(6rnegin, AV, IX, 3, 2-3, burada disi iblis' Vigvara’nin
baglarim1 indra’nin yardimiyla kesmek s6z konusudur,
vb.). Hastaliklar "ip" ten ve 6liim nihai bir "bag'dan
bagka birgey degillerdir. Bu da Yama ve Nirrti’nin bu
yeteneklerinin yalmizca énemli olarak kalmayp, aym
zamanda belirleyici olmalarini agiklamaktadir.

Hastalik ve oliim: bunlar, sihirsel-dinsel komplek-
sin, dinyanin hemen heryerinde cok popiiler olmus
iki unsurudurlar ve bunlarin yayginhklarinin bizi ilgi-
lendiren sorunun bazi yanlarimi aydinlatmaya uygun
olup olmadigimi arastirmak gerekmektedir. Fakat
Hind alanindan ayrilmadan 6nce, burada gozledigi-
miz en 6nemli butinleri sematiklestirmeye caligahm:
1° Varuna, Biyiik Asuna suclulari sihirsel olarak bag-
lamaktadir ve ona ya baglamasi, ya da ¢bzmesi icin va-
karimaktadir; 2° Vrtra Sular1 baglamaktadir ve onun
efsanesinin bazi vehgeleri Biiyilkk Tanrinin tarz degi-
simlerini, "belirmemisg-olan™ ve "kilitlenmis"i ifade et-
tikleri olgiide, Varupa’nin geceye, aya, sulara iligkin
yanina kars1 gelmektedir; 3° Indra, upki Agni ve So-
ma gibi insanlart Varuna baglarindan ve cenaze tanri-
larinin zincirlerinden kurtarmaktadir: tipki efsanede.
Vrtra’nin vilcudunu kesip, parcaladig gibi, bu "bag-
lar"i kesmekte, veya "kirmakta"dir; kendine 6zgii, hat-
ta tekelinde olan savasg yontemlerin yamsira, sihir-
baz Vrtra'ya Uste gelebilmek icin "sihir araclar" kul-
lanmaktadir; ip onun silahlarindan biriyse bile, bag-
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lar onda her haliikirda temel bir ¢zellik olusturma-
maktadirlar; 4° bunun tersine, baglar, ipler, digamler
6lim tanrilarinin (Yama, Nirrti) ve gesitli hastalik ib-
lislerini belirlemektedirler; 5° son olarak, Veda kitap-
larinin "popiiler" boliimlerinde, bu iblislere karsi ya[ﬁl-
lan bityiiler, insan diismanlara yanelik "baglama" biiyu-
lerinden hig eksik kalmamaktadairlar.

Burada 6zetlenmis halleriyle bile, islerin basit ol-
madiklar1 gorillmektedir. Gene de baz gii¢ hatlar1 or-
taya ¢ikarmaktadir: tanrilarin maceralarinin efsanevi
diizleminde, bir yanda Varuna ve Vrtra’nin sihirsel
davranmazliklari, diger yanda Indra’nin eylemi; hasta-
liklar ve 6liim gibi insani diizlemde, cenaze tanrilarin-
da veya iblislerde baglarin ve diigiimlerin énemi ve
halk tibbinda oldugu kadar biiyiiciiliikte de "baglarin”
sihirsel kullanim1. Boylece "bag" kompleksi daha Ve-.
da déneminden itibaren sihirsel hikkimdarhgin karak-
teristik ve kurucu unsuru olmayi siirdiirmekle birlik-
te, onu hem yukariya dogru (kozmolojik diizey: Vr-
tra), hem de asagiya dogru (cenaze diizeyi: Yama,
Nirrti; biiyticiiliik diizeyi) agmistir. Diger Hind-Avru--
pa alanlariyla yapilacak bir karsilastirmanin bu tablo-
ya hangi rétuglan getirebilecegini gormeye calisalim.
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TRAKLAR, GERMENLER, KAFKASYALILAR

Gerbert’in gosterdigi tizere (op. cit., s. 154), varlhi-
na yazitlarin tanikhik ettigi Trak tannsi Dorzales’in
adini, "baglamak" kavramimi iceren bir kokle
aciklamak mumkiindir (darezeili, "baglamak", darez,
"ip, bag"), ama bu tanr1 hakkinda hemen higbir sey bil-
miyoruz (23). Aym etimoloji herhalde Gerusia-Trak-
ya tanris1 Dozalates i¢in de gecerlidir; bu tann hasad:
‘bereketli kilmaya yonelik darzaleia kutlamalarinin ya-
pildigi Odessos’ta (24) iyi bilinmekte (25) ve Derzo
yazitinin bulundugu Tomis’te (26 ) varligt kanitlanmak-
tadir; ayrica Trak-Frig tanrigasi Bendis (27), Litvanya
tannist Bentis (28) ve llirya tanrisi1 Bindus (29) icin ay-
n1 seyleri séylemek miamkindiir. Ancak bu son iki tan-
r1 hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir; acaba Iliryalila-
rin insan kurban etme adetleri Bindus’a yonelik olabi-
lir miydi?

‘Germen alamnda oldugu kadar, Trakya- Frig ve
Kafkas iilkelerinde korunmus olan bazi ayinler daha
.aglkhylmdlrlar Tacitus (Germania, 39) Somnonlarin
yulik biiyiik dinsel bayramlarindan s6z ederken, buna
ancak baglanmig olarak katilinabilecegini bildirmekte-
dir (nemo nisi vinculo ligatus ingreditur). Bu ayini ge-
nis 6lgekte yorumlanmig ve bir¢ok benzerini zikretmis
olan Closs (s. 564 vd., 600 vd.), bunu ulusal tanriya
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bir boyun egme gostergesi olarak kabul etmektedir (s.
566), oysa Pettazoni (30) onu daha ok sihirsel bir
yargilama saymaktadlr:‘ Her ne olursa olsun, myste’in
elleri sirtihdan bir iple baglanmig oldugu Mitra kabul
‘ayinleriyle kiyaslanabilir niteliktedir (31). Aynmi za-
manda Chattilerin ilk diigmanlarim1 éldiriinceye ka-
dar, "bir zincir gibi" tasidiklar1 demir halka
(Gér_'mania', 31), Arnavutlardaki ayinsel zincirlenme
(Strabon, XI, 503), "Beyaz Yorgi" (32) tarikatina
mensup sofu Giirciilerin tasidiklar1 zincirler, Ermeni
Krallarin "baglama" ayinleri (Tacitus, Annales, 45,
‘Closs, s. 610) ve Arnavutlarin baz1 cagdas adetleri de
akla gelmektedir (33). Biitiin bu ayinler kélece bir tu-
tumu ortaya koymaktadirlar; miimin efendisinin 6niin-
de bir kéle veya bir esir gibi davranmaktadir. "Bagla-
ma" bdylece bir cins tabiyet belirtisi halinde somutlag-
maktadir (34). Closs (s. 620) Semnonlarin ayinini Ilir-
ya etkisine baglarken ve onu, merkezi giiney bolgeleri
. olan Ay-Cehennem kiiltiirel diizeyindeki halklara ait
sayarken herhalde haklidir (35). Fakat Germenlerde,
bu ayinin disinda, ayn1 "baglama” kompleksiyle biitiin-
lesen bagka unsurlara da rastlanmaktadir: érnegin asil-
ma yoluyla ayinsel 6liim, Odhinn’in "ip tanrist” sifatin
agiklamaktadir (Haplagud, Closs, s. 609); ayn1 sekilde
Germen mezar tanricalari élileri bir iple cekmekte
(36) ve savasci tanricalar (Eski Iskandinavcada Disir,
Eski Yukari Almancada Idisi), disiirmek istedikleri-
ne ip atmaktadirlar (37). Bunlar akdda tutulmasi gere-
ken ozelliklerdir: Yand ve Nirrti’nin tekniklerini hatir-
latmaktadirlar; zaten bunlar birazdan zikredecegimiz
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olgularin sayesinde aydinlanacaklardir.

iRAN

Iran kaynakli veriler iki tiptendir: 1° 6limii belirle-
nen kisiyi (0 da) baglayan iblis Astovidhotush’a yapi-
lan baz1 atiflar (38); 2° Iran savasc tanrilari ve kahra-

manlarinin menkibeleri: érnegin Fredun iblis Azda-
hak’1 iple baglamis ve onu Dimavand dagina zincirle-
mistir (Dinkard, 1X, 21, 103); tanr1 Trshtrya, Pairika
biiyiicii kadinlarini iki veya iic iple baglamustir (Yasht,
8, 55) daha 6nce gordiigiimiiz iizere Verethragna has-
minin kollarini baglamaktadir (Yasht, 14, 63); Schefte-
lorwitz’in kaydettigi tizere (39), Seyhname’nin bazi bo-
limlerinde Ahriman elinde bir ip tutmaktadir ve ka-
der tannsmin baglan da séz konusu olmaktadir.
Iran’da Varuna’mn kargihig1 olan bir baglayict hitkiim-
darin bulunmamasi agiklanamaz nitelikte 'deg‘ildir; bu-
nun nedeni ya, genel olarak dyle disiiniildiigii iizere
Varuna’nm yerinin yiice tanr1 Ahura Mazda tarafin-
dan tutulmasidir, ya da Dumézil’in ileri surdiigi gibi
(Naissance d’Archanges, 1945, s. 82 vd., 100, vd.) bu
yeri amesta spenta Asha’nin tutuyor olmasidir. Her iki
durumda da, karsimizda Zerdist islahatiyla saflastiril-
mus, ahlakilestirilmis varliklar bulunmaktadir ve béyle-
ce bunlarin "cibiliyetleri" iginde Varuna’min "sihiri"ni
bulmak disiniilemez niteliktedir. Ahura Mazda’da
siirmekte’ olan "hitkiimranhik" unsurlari (Widengren,
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‘op. cit., 8. 259 vd.) "korkung bir hiikiimdar"in goriilme-
sine olanak vermemektedirler ve Ahura Mazda bazen
kader tanrisi olarak goriiliiyorsa da (Yasna, 1, I, Pehle-
vice ¢ev. Widengren, s. 253), bu ashnda yiice ve Ura-
nos tipi tanrilarin ¢ok siradan bir ozelligi oldugu igin,
‘herhangi bir sonug ¢ikartmak miimkin degildir. Fa-
.kat Veda dénemi Varuna’smin, Zerdiist reformlart
.oncesindeki Iran’daki kargiliginin ne oldugu konusun-
da hemen hicbir sey bilmedigimiz i¢in, Varuna’nmn
Hind’deki "baglayict” niteliginin Anaryen bir etkiye
bagl oldugu sonucuna varmak tedbirsizlik ve herhal-
de yanhs olacaktir. Nitekim Yunan tanris1 Uranos da
rakiplerini baglamaktadir ve Dumezﬂ’m gosterd1g1
iizere (Ouranos-Varuna, passim.) Uranos ve Uranid-
ler efsanesinde bir Hind-Avrupa semasmnin izlerinin
coktan belirlenmis oldugunu diisinmek gerekir. Her
ne-olursa olsun, iran’a iligkin olarak tanik olunan olgu-
lar, Hind biitiiniiniin icinde kesfettigimiz motiflerden
yalnizca ikisini kapsamaktadirlar: 1° iblisleri bag]ayan
-tanr1 veya kahraman; 2° insam Cinvat koprusune go-
tirmeden once ‘iple baglayan cenaze iblisi. Belki de
Zerdist reformunun etkisiyle olsa gerek, Hind biitii-
niiniin diger 6nemli iki motifi -Varuna’nin "sihir"i ve
kozmolojik "baglama"- artik bir daha ortaya ¢ikma-
maktadir.
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a

ETNOGRAFIK PARALELLER

Daha Once ilan ettigimiz tizere, tarihsel ve kiiltiirel
bakig agimizi genigletmeden ve "baglama" kompleksi-
ni benzer ve eg simgeciliklerden olugan daha genis bir
grupla biitiinlestirmeden, Hind-Avrupa olgularma ilig-
kin olarak bazi genel sonugclar formiile etmek bosuna
bir gayret olacaktir. Ama daha gimdiden, 6lileri "bag-
layan" Hind-Avrupa mezar tanri ve iblislerinin bazi et-
nografik paralellerini isaret etmek  mimkiindir.
fran’in Vayu-Astovidbotash ciftinin en yakins, Cin riiz-
gar ve ag tannst olan Pakhi’den baskasi degildir; bu
tanri, tanriga-yilan Nakura’yla siki bir iliski igindedir,
bu da onun Ay-cehennem kiiltiir diizeyine ait oldugu-
nu kamtlamaktadir (40). Yama ve Nirrti'nin, Astovid-
hotush’un ve Germen tanricalarinin iplerine gelince,
bunlarin en tam karsiliklarina Pasifik adalarinda rast-
lanmaktadir. Avustralyali Arandalarda, gimbarkna ib-
lisleri insanlarin ruhlarinm gece baglamakta ve ipi sert-
ge cekerek onlan 6ldirmektedirler (41). Danger ada-
larinda, 6lim tanrist Vaerua oliileri iplerle baglamak-
ta ve onlan oliller alemine siiriiklemektedir (42). Her-
vey adalarinda, oliiniin ruhu mucizevi bir agactan ce-
henneme inince, onu bekleyen ve kurtulmasmnin miim-
kiin olmadig1 tanr1 Akaauga’nin agm farketmektedir
(43). San Cristobal’de, bir kayaligin tizerine oturmusg
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-olan "Fisher of Sou!" ruhlar1 avlamaktadir (44). Salo- .
mon adalarinda, o6luniin ruhunu b'e_deninden alinan
bir parca ile birlikte (kafatasi, ¢ene kemigi, dis vs. )
bir kutuya koymak iizere, akrabalar1 avlamaktadirlar
(45). Hervey adalarindaki biiyiiciilerin sihirli tuzaklar
vardir, yoketmek istediklerinin ruhlarini bunlarla ya-:
kalamaktadirlar (46). Bu aymi adete bagka kiiltiirel

.alanlarda da rastlanmaktacir (47), fakat Melanez-
ya’da 6liim tanrisinin ruhlari "avlama" ve "baglama" bi--
¢iminin, bi‘xyﬁc‘_ﬁlerin oliimcul tekniklerine ne kadar
benzedigini kaydetmek gerekir. iki biyii arasindaki
benzerlik, "baglama” sorununun aydinlatiimasina kat-
kida bulunmaktadir.

Hind-Avrupalilarda bag, diigiim ve ip motiflerinin
birgok farkl biitiin icinde dagildiklarini gérdiik: bu da-
@ihm bazi tanrilar, kahramanlar veya iblisler, bazi
ayinler, bazi adetler arasinda da olmaktadir. Sorun Sa-
mi diinyasinda tamamen baska bir gorintii altinda -or-
taya gikmaktadir: burada her cins sihirsel bag tanrisal
(veya iblislere ait) bir prestijdir ve bu durum adeta ev-

“renseldir. Yeminini bozma sugunu isleyenleri aglariy-
'la yakalayan Enlil ve kartsi Ninkhurjag (:Ninlil) gibi
hitkiimran tanrilar veya En-Zu (:Sin) gibi ay tanrilari
vardir (48). Fakat giines tanris1 Shamash da baglar ve
iplerle silahlanmigtir ve ona da baglanmis olani ¢6zme-
si icin yakarilmaktadir; tanrica Nisaksa hastalik iblisle-
rini baglamaktadir; basta hastalik getirenleri.olmak
lizere, iblislerin de baglar1 vardir (veba iblisine, "agin-
la Babillileri bagla ve yoket" diyerek yakariimaktadir)
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(49). Bel’e (:Enlil): Bel Baba, baglarini atarsin ve her
bag hasim bir bagdir" (50) denilmektedir (51), ama ef-
sanede o da "baglanmigtir”" ve iplerindent kurtulmak.
icin yardim istemektedir (52). Marduk’a iplerden ve
zincirlerden kurtarmasi igin yalvarimaktadir, ¢iinki o
ayn1 zamanda baglayic1 bir efendidir. Tipki -Indra gi-
bi, o da "kahramanca" baglar ve ipler kullanmaktadr.
Yaradilis siiri Enuma Elish’te, Vedalardaki Varu-
na-Indra ikilisini hatirlatan iki cins "baglama" birbirle-
rinden ayrimaktadir. Sular ve bilgelik tanrisi Ea ba-
sat canavarlar Apsli ve Mummu’yla "kahramanca" mi-
cadele etmekte, onlar1 biiyilerle "baglayip”, sonra da
sldiirmektedir (Enuma Elish, 1, 60-74). Marduk, tanr-
lar kurulu tarafindan mutlak hitkimdarlik ayricaligiy-
la donatildiktan (bu ayricalik o zamana kadar gok
tanrist Anu’ya aittt, IV, 4 ve 7) ve ayni kurulun asi,
taht ve palu’yu kendine vermesinden sonra, deniz ca-
‘navari Tiamat’la miicadeleye girismistir ve bu kez ger-
cekten "kahramanca" bu miicadeleye tanik olunmakta-
dir, ama Marduk’un baslica silah1 "babast Anu’nun ar-
magani” (53) "ag" olarak kalmaya devam etmektedir.
Marduk, Tiamet’i "baglamis" (IV, 93), "zincirlemis" ve
hayatini sokiip almistir (1V, 104). Daha sonra, Tia-
met’e yardim etmis olan tiim tanri ve iblisleri zincirle-
migtir ve siir "aglarin igine atidilar, kus tuzaklarinin
icinde kalddar, magaralara konuldular® demektedir
1V, 111-114, 117, 120). Marduk hiikkimdarhig kahra-
manca micadele ederek kazanmigtir, ama sihirsel hii-
kiimdarligin ayricaliklarin da kurmaktadir. Eger bagla-
rin, iplerin, diigiimlerin biiyiicilik ve halk tibbindaki
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yerleri de hesaba katilacak olursa (daha asagiya bkz.),
Mezopotamya alanma iligkin bu hizli bakistan elde
edilen genel izlenim adeta tam bir karisiklik olarak or-
taya ¢ikacaktir. "Baglama”, ayni zamanda tiim dinsel
"bigimler" tarafindan da 6ziimlenen sihirsel-dinsel bir
prestije benzemektedir. Bir Mezopotamya dinleri uz-
manmmn bu kangikligin arkasindaki "tarih"in yeniden
olusturulup olusturulamayacagimi belirlemek tzere,
sorunu yeniden ele almasinda yarar vardar.

DUGUM BUYUSU

Simdi de, biiyuiciiliik uygulamasinda baglarin ve dii-
gumlerin morfolojisini, biitiinii itibariyle ele alalim.
En 6nemli olgulari iki baslik halinde siniflandirmak
miimkiindiir: 1° insan cinsinden hasimlara kars: (sa-
vasta, biyiictiliikte) kullanilan sihirsel "baglar”, bu-
nun ters islemi de "baglarin kopartilmasi" olmaktadir;
2° vahsi hayvanlara, hastaliklara karsi iyi huylu dii-
gum ve baglar ile iblislere ve 6lume kargi biyiiler. Bir-
kag 6rnek vermekle yetinelim. Birinci grubun icinde,
hasimlara karst kullanilan sihirli baglar (Atharva Ve-
da, 11, 12, 2; VI, 104; VIII, 8, 6), hukiimdarlar tarafin-
dan diisman ordularinin yoluna-atilan ipler (Kangitaki
Sambhita, XVI, 6), bir diismanin evinin yakininda go-
miilen ip veya devrilmesi igin bir kayigin igine sakla-
‘nan ip (54), son olarak da, antik biiyiicillikte oldugu
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kadar (55), cagdas batil itikatlar alaninda da her tiir
belay1 getiren (56) diigiimler sayilabilir. "Baglarin ko-
_partilmasi"na gelince, Atharva Veda bunun, ¢oktan uy-
gulandigim bildirmistir (6rnegin, VI, 14, 2 vd.); ve ge-
-ne aym fikir yapisi i¢inde, etnografik yazinda insanla-
rin bazi kritik donemlerde (gocuk dogurma, evlilik,
6liim) koruyucu bir yontem olarak, iizerlerinde higbir

digiim tagimamalar1 gerektigine dair _isaretlere bol
. bol rastlanmaktadir (57).

Ikinci kategorinin icindé, diigiimlere ve baglara bir
tedavi, iblislere kars: savunma, sihirsel-hayati giicii ko-
ruma iglevi atfeden tiim uygulamalari siniflandirmak
miimkiindiir (58), viicudun hasta béliimiinii iyilestir-
mek Uzere baglanmasi uygulamasi vardir ve bu aym
teknik giiniimiizde halk tibbinda hild ¢ok yaygindir
(59). Hastaliklardan ve ‘iblislerden diigiimler ve ipler
veya iplikler (60) yardimiyla koruma adeti -6zellikle
dogum esnasinda- (61) daha da yaygindir. Diinyanin
hemen her yerinde, nazarlik niyetine diigiimler tagin-
maktadir (62). Evlilik ayini sirasinda, geng evlileri ko-
" rumak iizere diigiim ve ipliklerin kullandmasi gok an-
lamhdir (63), ¢iinki bilindigi tizere diigiimler evliligin
tamamlanmasini engelleme tehlikesine sahiptirler. Fa-
kat bu giftedegerlilige, bag ve diigiimlerin biitiin sihir-
sel-dinsel kullammlannda rastlanmaktadir. Digamler
hastahiga yol agmakta, ama aym zamanda hastahg de-
fetmekte veya hastayi iyilestirmektedirler; aglar ve di-:
giimler biiyiilemekte ve ayn1 zamanda biiyliye kars1 ko-
rumaktadirlar; dogurmay: engellemekte ve onu kolay-
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lastirmaktadirlar; yeni dogan bebekleri korumakta ve
onlar1 hasta etmektedirler; 6liim getirmekte ve 6liimii
kovmaktadirlar. Sonug olarak, butiin bu sihirsel ve si- .
hirsel-tipsal ayinlerde esas olan nokta, herhangi bir
"bag"in, herhangi bir "baglama” eyleminin iginde gizli
olan giice dayatilan yénelimdir. Oysa bu yénelim olum-
lu veya olumsuz olabilir, zaten bu zithg "yilik getiren"
ve "kétiiliik getiren" anlaminda veya "savunma" ve "sal-
dir1" anlaminda almak gerekir.

BUYU VE DIN

‘Biitiin bu inanglar ve biitiin bu ayinler bizi hi¢ kus-
kusuz, biiyiisel zihniyet alanina gétirmektedirler. Fa--
kan bu popiiler uygulamalarin bilyii alanina ait olmala-
rindan &tiiri, acaba genel "baglama" simgeciligini yal-
nizca biiyiisel zihniyetin bir yaratist olarak kabul etme-
ye hakkimiz var midir? Buna hakkimiz oldugunu san-
miyorum. Hind-Avrupalilar arasindaki "baglama" ayin
ve simgeleri Ay-cehennem unsurlar: tagiyor olsalar bi-
le ve bunun sonucunda cok giiglii biiyiisel etkiler tag-
diklarim -ki bu kesin degildir- belli etseler bile; yalniz-
ca hakiki bir dinsel deneyi iftade etmekle kalmayip, ay-
n1 zamanda biiytisel olmayip, gercekten dinsel olan ge-
nel bir insan ve diinya kavrayisim da ifade eden diger
belgelerin gene de agiklanmalar1 gerekmektedir. Or-
negin gozden gecirdigimiz Mezopotamya verileri, ti-
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mi itibariyle bilyiisel bir yoruma indirgenmeye izin
vermemektedirler. Jbranilerde durum daha da agiktir.
Kitab-1 Mukaddes’in "limin aglar"ndan séz ettigi
dogrudur (6rnegin "6liilerin ikAmet aglar1 beni sarmig-
lards, 6liim aglar1 beni gafil avlamglardt”, I Samuel,
22, 6; krs., Psaume, 18, 6, "6linn aglar1 beni sarmglar-
di, §litlerin ihanet endiseleri beni kavramuslardi, aci
ve eleme bogulmugtum: bunun iizerine Ebedi’nin adi-
na yakardim. Ey Ebedi ruhumu kurtar" Psaume, 116,
3-4). Fakat bu baglarin korkung efendisi Yehova’nin
bizzat kendisidir ve Peygamberler onun elinde suglula-
r1 cezalandirmak icin tagidigr aglarla cezalandiridmak-
tadirlar. "Oraya vardiklarinda agimi iizerlerine ataca-
gim, onlari gokteki kuslar gibi agima disiirecegim”.
(Osée, 7, 12); "agami onun iizerine atacagim; agima di-
secek ve onu Babil’e gotiirecegim" (fsaya, 12, 13; krs.,
17, 20); "agimu senin iizerine atacagim" (ibid., 32, 3).
Ve Job’un gok derin ve ¢ok gergek dinsel deneyi, Tan-
r’min kadir-i mutlakhgini ifade etmek icin ayni imge-
ye ulagsmaktadir: "Biliniz ki, beni bitkin diigiiren ve ag-
lJarimi iizerime atan Tanrr’dir" (Job, 19, 6). Yahudi-hi-
ristiyanlar da hastalar1 "baglayan"in iblis oldugunu bil-
mekte (6rnegin Luc, 13, 16), ama Yiice Tanr’dan
"baglarin efendisi” olarak sOz-etmekteydiler. Ayni za-
manda, "baglar"in ayn; halk icin sihirsel-dinsel olarak
cok degerli olduklarin1 gormekteyiz: oliim, hastalik,
bilyiiciilik baglar: -ve aym1 zamanda Tanr1’nin baglari-
(64). Haham 'Aqibaz "tiim canldarin izerine bir ag atil-
mustir" diye yazmaktaydi (Pirgé Abot, 3, 20; Scheftelo-
witz, s. 11). Formiil uygundur, ¢iinkii hayatin yalnizca
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"biiyiisel” veya "dinsel" bir kavrayisim degil de, bizzat
insanin diinyadaki konumunu tiim karmagiklig1 iginde
ifade etmektedir; moda bir terimle ifade etmek gere-
. kirse, bizzat varolanin konumunu ifade etmektedir.

Nitekim "hayat ipi" bir¢ok iilkede insanin kaderini
simgelemektedir. "Hayat ipleri (kelimesi kelimesine
cadirlarinin ipi) koptu" diye bagirmaktadir Job (4, 21;
krs., 7, 6). Akhileos tipki tiim olimliiler gibi "annesi-
nin onu dogurdugu zaman, daha dogdugu andan itiba-
ren kaderinin keten bir ip halinde yapilmis olmasin-
dan aci gekecektir” (fliada, 20, 128; krs., 24, 210). Ka- -
der tanrigalar1 insan hayatinin ipini egirmektedirler:
"annesinin onu dogurdugu giin, hiiziinlii Egiricilerin
mekiklerine koyduklan kadere maruz kalmasina bura-
da izin verecegiz" (Odysseus, 7, 198, cev. V. Bérard)-
(65)."Ama’ daha fazlasi da vardir: Kozmos’un kendi
de bir dokuma, devasa bir ag olarak kavranmaktadir.
Ornegin Hind spekiilasyonunda, hava (vayu), bu diin-
yay1 ve ote diinyay ve tiim varliklari tek bir ipmis gibi
baglayarak, Evren’i, "dokumus"tur (Brhadd ranyaka
Up., 111, 7, 2), insan hayatim da tipki bir soluk (prana)
gibi dokumustur ("ondaki solugu kim dokudu?", Athar-
va Veda, X, 2, 13). Burada, oldukga dolu bir simgecili-
gin iki esas seyi ifade ettigi sonucu ¢ikmaktadir: bir
yandan Kozmos’ta oldugu kadar, insan hayatinda da
hersey herseye goriinmez bir dokuyla baglanmistir ve
Ote yandan bazi tanrilar, son ¢éziimlemede genis bir
kozmik "bag" olusturan bu "iplerin" efendileridir (66).
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Dinin ve biiyiiniin "kokeni"ne iligkin boylesine cet-
refil sorunlarda, etnolojinin belirleyici bir kamt sagla-
dig1 nadiren olur; ama ¢ogu zaman égreticidir. Schef-
telowitz ve Giintert bircok dil ailesinde, "baglamak"
eylemini belirten kelimelerin ayni zamanda biyti yap-
may: da ifade ettiklerini hatirlatmiglardir. Ornegin
Tiirkge-Tatarcada bag, baj, boj hem "bilyiiculiik"d,
hem de "bag, ip"i ifade etmektedirler (67); Yunanca-
da katadeo "sikica baglamak" kadar, "bir diigiim ata-
rak bityilyle baglamak" anlamina da gelmektedir (kata-
dermos, "ip, bilyii yapmak” da buradan gelmektedir.
Inscr. Graec., 111, p.v.; Scheftelowitz, s. 17). Latince-
nin "fascium", "koti biyi" kelimesi, "bant, bantlama"
anlamna gelen fascia, "demet" anlamina gelen fascis
ile akrabadur; "baglamak” anlamina gelen ligare, "bagla-
ma eylemi"” anlamina gelen ligatura da "biyii yapmak",
"biyit" anlamlacini tagimaktadirlar (krs., Rumencenin
"baglama eylemi" ve "biyii" anlamina gelen legatura
kelimesi); Sanskritgenin esas anlami "kosum bagla-
mak, baglamak" olan yukti kelimesi, "biyiisel araglar"
anlamini kazanmakta ve yoga’nin giicleri bazen "bagla-
ma" yoluyla biiyli olarak anlasiimaktadirlar (68). Bi-
tiin bu etimolojiler, baglama eyleminin esas olarak si-
hirsel oldugunu kanitlamaktadirlar. Burada karsimiz-
da asir1 bir uzmanlagma vardir: bityiilemek, sthirle
baglamak, biiyii yapmak vs. Etimolojik olarak religio
(din) kelimesi de tanriya bir "baglanma" tonu tagimak-
tadur, fakat religio’yu (Guntert’in yaptif1 gibi, 130) "bi-
yiciilik” yoniinde anlamak tedbirsizlik olacaktir. Ciin-
kii daha once de soyledigimiz iizere, biyli kadar din

121



IMGELER SIMGELER

de 6ziinde aynt "baglama" unsurunu icermektedir,
ama .bu baska bir yogunlukta ve esas olarak ters bir
yonde olmaktadir.

"SINIR-KONUMLAR" SIMGECILIGI

Bircok baska simgesel biitiinler, Kozmosun yapisi-
ni ve insanin ditnyadaki konumunu adeta ayni formiil-
lerle belirtmektedirler. "Baglanti, ip" anlamma gelen
Babilce marrasu kelimesi, mitolojide "biitiin herseyi
birlestiren kozmik ilke"yi ve aym zamanda "Evrenin
biitiiniinii alttan tutan destek, giic ve tannisal yasa"yl
(69) isaret etmektedir. Ayni sekilde Cuang Tseu (bl.
V1) lao’dan "tiim yaradilig zinciri” (70) olarak séz et-
mektedir ki, bu da Hind kozmolojik. terminolojisini
hatirlatmaktadir. Ote yandan, labirent bazen "¢oziil-
mesi" gereken bir "diigiim" olarak kavranmaktadir ve
bu kavram, gicliik, tehlike, 6lim ve kabul toreni fikir
lerini de iceren metafizik-ayinsel bir biitiiniin icinde
yer almaktadir (71). Bilgi ve bilgelik gibi baska bir.
diizlemde benzeri deyimlerle karsilagiimaktadir: ya-
nilsamalardan, "kurtulug"tan (ki bu, Hind’de Varu-
na’nin sihiri olan maya ile ayni adi tasimaktadir) soz
edilmekte; gercekdisih@in ortiilerini "virt"manu, varo-
lus "digiim"lerini ¢6zmenin vs. yolu aranmaktacir. Bu
durum, hangi bakis agisindan incelenirse incelensin,
insanin diinyadaki konumunun her zaman "baglama,
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zincirleme, tutturma" vs. fikirlerini iceren anahtar keli-
melerle ifade edildigi izlenimini vermektedir. Insan si-
hirsel diizlemde, iblislerin ve biiyuciilerin baglarina
karst kendini korumak i¢in diigiim-muskalardan yarar-
lanmakta, dinsel dizlemde kendini tanrn tarafindan
"baglanmig", onun "ipine" yakalanmis olarak hisset-
mektedir; ama 6liim de somut (ceset "iple baglamakta-
dir") veya mecazi olarak (iblisler 6tintin ruhunu "bag-
lamaktadirlar") baglamaktadir. Bundan ¢ok daha iyi-
si, hayatin bizzat kendisi bir "dokuma" (bazen kozmik
boyutlarda sihirsel bir doku, mdayad) veya olumlilerin
herbirini tutan bir "iplik"tir. Bu ¢esitli bakis acilarinin
bazi ortak noktalar1 vardir: insanin heryerdeki nihai
amaci, "baglar"dan kurtulmaktir: ruhun’ 6lilmden son-
ra karstlasacag diigiimii cozmeye hazir olmast igin, la-
birente 6zgii diigimiin ¢ézilmesinin Ggrenildigi labi-
rente mistik kabul ayinine, amaci cehaletin 6rtisiinii
"yirtmak" ve ruhu varolus zincirlerinden kurtarmak
olan felsefi kabul ayini kars1 gelmektedir. Hind diigiin-
cesine bu kurtulug diisiincesinin egemen oldugu ve en
karakteristik terminolojisinin  "zincirlenmig-kurtul-
mus", "baglanmis-¢ozillmig", "tutulmus-birakdmig" gi-
bi- kutupsal formiillere indirgenebilir nitelikte oldugu
bilinmektedir (72). Bu ayni formiiller Yunan felsefe-
sinde de gecerlidirler: Platon’'un magarasinda insan-
lar, hareket etmelerini ve baslarini déondiirmelerini en-
gelleyen zincirlere vurulmuglardir (Cum., VII, 514, a
vd.). Ruh "diisiisiinden sonra yakalanmus, zincire vu-
rulmugtur... sdylendigine gore bir mezarin ve magara-
‘nmn icindedir, ama digiincelere yonelerek baglarindan
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kurtulmaktadir..." (Plotinus, Ennéades, 1V, 8, 4; krs.,
1V, 8, 1): "akla dogru ilerlemek, ruh icin baglarindan:
kurtulmaktir"). '

"Baglama" kompleksinin bu cokdegerliligi -ki bu du-
rumu kozmolojik, biiyiisel, dinsel, kabul ayinine ilig-
kin, metafizik, selamete iliskin diizlemlerde gozledik-,
muhtemelen insdnin bu kompleks icinde, kendinin diin-
yadaki konumunun bir cins ilk érnegini buluyor olma-
sindan kaynaklanmaktadir. Bu yolla 6nce, ortaya bir
felsefi antropoloji sorununun konulmasina katkida bu--
lunmaktadir, eger eski insanin bazi "sir-konumla-
ri"m kapsayan bu belgeler ihmal edilmezlerse, tama-
men felsefi nitelikteki aragtirma bu isten ¢ok kazanglh
gikacaktir, ciinkil gagdag diigiince somut insam1 yeni-
den kesfetmis olmakla ¢viniiyorsa da, ¢oziimlemeleri-
nin 6zellikle ¢agdas Batilinin konumuna yénelik oldu-
gu ve boylece evrensellikten yoksun olma giinahi isle-
yerek, bir cins "bolgeciligin" i¢ine diistiigi, sonugta
monoton ve kisir kaldig1 gézden uzak tutulmamalidir.

"Baglama" kompleksi, 6te yandan dinler tarihini
cok fazlastyla ilgilendiren bir sorunu ortaya koymak-
ta, daha dogrusu o sorunu olusturmaktadir. Bunun ne-
deni yalnizca biiyii ile din arasinda ortaya ¢ikardig
iligkiler degil, ayni zamanda ve Ozellikle, sihirsel-din-
sel bicimler adi verilebilecek seyi bize ifsa etmesi ve
bu bicimlerin "fizyolojisi"ni géstermesidir: sihirsel-din-
sel hayatin ¢esitli diizlemlerinde (kozmoloji, mitolojt,
biiyticiilik vs. ) oldugu kadar, bu dizlemlerin herbiri-
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nin farkli katlarinda da (6rnegin bilyiik biyii ve kiigiik
bilyii, saldirgan biiyiiciilik ve savunma bilyiiciliigi)
kendini gerceklestirmeye calisan bir ilk ‘model olan
bir "baglama’ya tanik oldugumuz izlenimini almakta-
yiz. Hatta bir bakima, efer tarihsel ve tarihsellestirilmis
"korkung hiikiimdar" kendi tannsal érnegi olan "baglay-
ct tann'yy taklit etmeye caligiyorsa, herhangi bir biiyiicii
de korkung hiikiimdar: ve onun askin modelini taklit et-
mektedir denilebilir. Sulari zincirleyen Vrtra-ile, suglu-
lar, olilleri "aglar"yla yakalayan iblisleri ve hasimlari-
nisihirsel olarak baglayan veya bagka biyiiciilerin kur-
banlarint ¢Gzen biyiiciileri "baglayan” Varuna arasin-
da morfolojik olarak siireklilik yoktur. Butiin bu islem-
lerin yapist aymdir. Bilgilerimizin bugiinkii durumun-
da, bu tekdiizeligin taklitten mi, "tarihsel" 6diing alma-
dan mi (tarihsel-kitltiirel okulun bu kelimeye verdigi
anlamda) kaynaklandigini, yoksa biitiin bu islemlerin
dogrudan dogruya insanin diinyadaki konumundan m
kaynaklandigini, yani bunlarin bir¢ok diizlemde ve
farkli kiltiirel alanlarda gerceklesen aym ilk modelle-
rin gesitli bicimleri olup olmadiklarm belirleyebilmek
gigtir. Hig degilse bazi' komplekslere iliskin olarak
(6rnegiin Hind-Avrupa sihirsel hiikkiimdarhg komplek-
sine iligkin olarak), karsimiza tarihsel olarak dayanis-
ma iginde olan efsanevi-ayinsel bitiinlerin oldugu ke-
sindir. Fakat Hind-Avrupa "baglama" kompleksinin ta-
rihsel gergegi, diinyaya yayilmig ve benzeri bir komp-
lekse iligkin olan diger tiim sihirsel-dinsel adet ve
inanglarin da zorunlu olarak "tarihsel” olmalarini ge-
rektirmektedir (yani aym ilk modelden tiireyen veya
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dogrudan veyahut dolayl etkilerden, 6diing almalar--
dan kaynaklaniyor vb. olmalarini). Diisiincemizi basit-
lestirmek tizere, Hind-Avrupa ézel 6rneginin bu sonu-
cu zorunlu olarak gerektirmiyor olmakla birlikte, bu.
sonucu dislamadigini da ve sorunun tedbir geregi agik
birakilmak zorunda oldugunu eklemeliyim.

SIMGECILIK VE TARIH

Kargilastirma kastiyla, benzeri bir 6rnegi zikretme-
miz mumkiindir: ayinsel yiikselme ve sihirsel ugus
kompleksi. Yiikselmeyi esas unsurlarindan biri olarak
kabul eden ¢esitli inanglar ve sistemler (ayinler, mis-
tikler vs. ) arasindaki bazi tarihsel iliskileri (akrabalik-
lar, 6ding almalar) ayiklamak mimkiinse de (73),
yikselisin ve ucus simgeciliginin morfolojisi bu tarih-
sel iligskileri cok agmaktadir. Birgiin butiin yikselig
ayinlerinden ve onun toplumsal simgeciliklerinden so-
rumlu olan tarihsel kaynak belirlenebilse bile, bunun
arkasindan bunlarin yayilma mekanizma ve asamalary
ortaya konulsa bile, geriye gene de; yalnizca yiiksel-
me ve ucus kompleksini merkez edinmekle kalmayip,
ayni zamanda bu kompleksi ¢oktan érgiitiemis ve ayin-
lerin, efsanelerin ve yiikselme philosophoumena’lan-
nin acik ettikleri ayni degerlerle sunan yiikselmeye y6-
nelik riiya simgeciliginin, dislerin ve estetik kavrayis-
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larin agiklanmasi isi kalacaktir. Boylesine bir kargilag
tirmali incelemenin yolunun kilometre taglarim bagka
bir incelemede belirledik (74). Sonuca varmak izere,
"bilingdis1" diizlemde (riiya, haliisinasyon, uyanikken
goriilen diigler) oldugu kadar "bilingotesi" ve biling
diizlemlerinde de (estetik kavrayis, ayinler, mitoloji,
philosophoumena) tutarh ve sistematik bir sekilde or-
taya cikan, aym ilk érnek simgeciliginin tarihsel olma-
yan ifadeleriyle karsi kargiya oldugumuzu bildirmekle
yetinelim. Gecerken belictelim ki, bilin¢cdisinin ve bi-
lingaltinin disavurumlary, biling disavurumlariyla tam
bir uyum saglayan bir yapt ve degerler sunmaktadir-
lar; ve biling disavurumlar: "akla uygun" olduklarin-
dan otiiri, yani onlarin degerleri mantiksal olarak de-
gerlendirildiklerinden &tiirii, "olagan" mantikla (bun-
dan klasik manti1 veya sagduyunun mantigint anlyo-
ruz) her zaman tiirdes olmayan bir bilingalty veya ote-
si mantigindan séz edilebilir. Bu durumda, bilingalti-
nin hi¢ degilse bazi kesimlerinin, hem bilingli, hem de
bilin¢otesi deneylerine egemen olan ve onlari 6rgitle-
yen ayni ilk 6rneklerin egemenligi altinda olduklarin,
gegici olarak kabul edelim. Bu durum sayesinde, sim-
gesel bir kompleksin bir¢ok cesidini (orneklerimizde
"yitkselme" veya "baglama" kompleksleri), riyanin, ef-
sanenin, ayinin, ilahiyatin, mistigin, metafizigin vs.
farkli dizlemlerinde ilk 6rnegi "gerceklestirmeye" ¢cali-
san sonsuz bir "bicimler" dizisi olarak ele alma hakki-
na sahip olabiliriz.

Kuskusuz bu "bigimler"in timi de kendiliginden
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degildir, bunlarin hepsi de iilkiisel ilk érnege tabi de-
gildir; aralarindan bir¢ogu "tarihsel"dir, yani zaten va-
rolan bir bigimin evriminin veya taklidinin sonucunda
ortaya ¢ikmiglardir. Bazi "baglama" yoluyla biiytictlik
cesitleri birbirlerine oldukca sasirtic1 bir sekilde ben-
zemektedirler; bunlarin sihirsel hiikkiimdarhk veya me-
zar mitolojisi alanlarinda zaten varolan "tarihsel bigim-
leri", sinirh bir diizlemde kopya ettikleri-izlenimi ahn-
maktadir. Fakat temkinli olmak gerekir, ¢linkii dinsel
komplekslerin patalojik ¢esitlerinin ayni zamanda ben-
zer yanlar sunmalar1 genel bir olgudur. Daha giivenili-
re benzeyen nokta, tiim "tarihsel bigimler"in, ikincil,

onemsiz diizlemde gergeklesmis olsalar bile, herbiri-
nin kendi ilk 6rnegine yakinlasma egilimidir: bu olgu
insanligin dinsel tarihi boyunca dogrulanmaktadir.
Herhangi bir yerel tanriga Bilyiik Tanriga olma- egili-
mindedir; herhangi bir koy "Diinyanin Merkezi"dir;
herhangi bir biyiicii en giiclii ayini kendinin yaptigimi
ve ve kendinin de Evrensel hitkiimdar oldugunu iddia
etmektedir. Dinler tarihini iste bu ilk 6rnegin, miikem-
mel bigim’in -bir ayin, bir efsane veya herhangi bir tan-
rn bunun oldukca soluk bir ¢esidinden ibarettirler- ih-
ya edilmesine yonelik egilim miimkin kilmaktadir. O
olmasayds, sihirsel-dinsel deney siirekli olarak gelip
gecici, ucucu olan tanri, efsane dogma vs. bicimleri ya--
ratirdh ve gozlemci de kendini sirekli olarak yenile-
nen bir tip bollugu karsisinda bulurdu; bu da herhangi
bir diizene sokma faaliyetini olanaksiz kilardi. Fakat
dinsel bicim bir kez "gergeklestikten", "tarihsellestik-
ten" sonta, bu zaman ve mekan kosullarindan siyrila-
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rak evrensel ’olma, ilk 6rnegi yeniden bulma egilimine
girmektedir. Son olarak, muzaffer dinsel bigimlerin
"emperyalizm"i de, her kutsalbk veya tanrisallik
tezahirinit  "Hersey" olmaya, vyani kutsalin
disavurumunu tek basina tikketmeye, kutsalin devasa
metafizigiyle butinlesmeye yonelten bu egilimle
aciklanmaktadir (75).

Bu genel bakislar her ne olurlarsa olsunlar, "bagla-
ma'ya iliskin dinsel kompleksin bir ilk modele veya
bir ilk model takimina (bunlardan birkagim kaydet-
tik: Kozmosun dokunmasi, insan kaderinin ipligi, labi-
rent, varolus zinciri vb.) tekabiil ediyor olmasi olasi-
dir. "Baglama" ve digiim metafiziginin oldugu kadar,
"baglardan kurtulma" motifinin de ciftedegerliligi ve
tiirdes olmamasi, bu ilk modellerin iizerlerinde ger-
¢eklestikleri diizlemlerin ne kadar ¢ok ve ¢esitli olduk-
larin teyid etmektedirler. Bunun anlami tabii ki, bu
ele alinan sihirsel-dinsel komplekslere iliskin olgula-
rin muazzam kitlesinin icinde, tarifisel olarak dayarug-
ma i¢inde olan bazi bitinlerin kesfedilemiyecegi ve
bunlarin birbirlerine bagimlr olarak veya hepsinin de
uzak bir kaynaktan ¢itkmis olarak kabul edilemeyecek-
leri degildir. Giintert, Dumézil ve A. Closs’un
Hind-Avrupa alaninda, farkh bakis acilarindan olmak
tizere yaptiklar1 budur. Viyana tarihsel-kiiltiirel okulu-
nun ilkelerine sadik olan Closs (76) herhangi bir Ame-
rikan veya Melanezya "baglama" ayin veya efsanesini,
ayni zamanda Hind-Avrupa bicimlerine de hayat ver-
‘mis olan kaynaga tarihsel olarak bagimh olarak acgikla-
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maya kalkistiginda, bu bilgini izlemekte tereddiit edil-
melidir. Hind-Avrupa "baglama" ritilelinin Kafkas ko-
kenli oldugu varsayimi (s. 643) akla daha yakin olarak
gozitkmektedir. Fin-Uygurlar ve Tiirk-Tatarlar "bagla-
ma" konusundaki ne ayinleri, ne de efsaneleri bilmek-
tedirler, bu da bu kompleksin kékeninin giiney iilkele-
rinde aranmasimin gerektigini gosteriyora benzemek--
tedir. Nitekim Giirciilerin "Beyaz Yorgi" zincirleri ayi-
nine (bkz. yukariya) en yakin paraleller Hind’de bu-
lunmaktadir: bir yandan Gondlarin biyiiciistiniin (77)
Kali-Dinga bayrami (Gondlarda zvara adim alan bay-
ram; bu kelime Hindicenin javdra: yulaf'indan tiire-
mistir, bu da onun tarimsal kokenini kamtlamaktadir)
esnasinda boynuna taktifi demir halka; 6te yandan
Mohenco-daro’da bulunan disi bir putun ve "Proto-S-
hiva"min boyunlarinda yer alan demir halkalar (78).
Gondlarin giincel ayinlerinin dogrudan Indus 6n-tarih-
sel kiiltiirinden tiiredigini diigiinmek tabii ki tedbirsiz-
lik olacaktir, ama W. Koppers’in bu olgular arasinda
kurdugu yakinlagma ihmal edilir gibi degildir (79).

Ancak, "baglama”, "dagum" vs. motiflerinin Mezo-
potamya dinlerinin eski tabakalarinda siklikla goriil-
mesi héld agiklanmay: - beklemektedir. Acaba bu,
Hind-Avrupalilarda gerceklesenlerin tersine, kendini
dinsel bir sistem halinde 6rgiitlemeyi ve kendini din-
sel hayatin timiine dayatmay: basaramayan ve bu yiiz-
den_de sonsuza kadar cogalan, bu arada hem tanrisal,
hem de geytani bir prestij haline gelirken, tim tanri-
lar tarafindan benimsenen ve tiim bityiiciiler tarafin-
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dan kullanilan, enine genisleyen bir gesit olabilir mi?
Kesin olan nokta, "baglama" kompleksinin yalmzca
Hind-Avrupalilarda, bizzat tanrisal veya insani kor-
kung hitkiimdarlik yapisi iginde, organik olarak biitiin-
lestigi ve ayinsel, mitolojik, ilahiyat vs. diizlemlerinde
genel uygulamaya ve tutarli. bir sisteme yalmzca
Hind-Avrupalilarda sahip oldugudur -esas olarak Du-
mézil'in arastirmalarinin gosterdikleri iizere-. Fakat,
Korkun¢ Hikiimdar kavramu iizerinde merkezlenen
bu sistem Hind-Avrupahlarda bile sihirsel-dinsel bi-
cimlerin ve "baglama'ya iligkin simgeciliklerin yaratic
glicinii tilkketememistir. Yukaridaki sahifeler bunu
gostermeyi amaglamuglardir. Hatta bu durumun acik-
lanmasini biiyil, mitoloji ve bizzat din diizleminde bul-
maya calistik: bu durum ya insamin diinyadaki konu-
mundan (kokenin kendiligindenligi), ya da zaten varo-
lJan bigimlerin az ¢ok sadik bir taklidinden (tarihsel
olusumlar) kaynaklanmaktadir. Ama hangi aciklama

yeglenirse yeglensin, Hind-Avrupa Korkun¢ Hiikiim-
dar tanri kavrami artik kesindir. Bu kavrami tarih 6n-
cesi kap1 arah@indan gorilmeye baglamistir. Yabanci
dinsel geleneklerden alinan borglar: farketme konu-
sunda hazirliklr hale gelinmigtir. Yapisinin bizi. ¢cogu
zaman Oyle yapmaya davet ediyor olmasina ragmen,
bu kavrami yalnizca sihirsel bir kavram olarak tanim-
lamak herhalde uygun olmayacaktir: bir yandan, biz-
zat Hind’dq\/aruha ve Vrtra "baglama"larinin kozmo-
gonik ve metafizik degerlerinin altim1 ¢izdik; 6te yan-
dan aym kompleksin ibranilerde harekete gecirdigi
dinsel deneyler, cok saf ve cok derin bir dinsel haya-
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tin bile gidasini, gérinigte korkung ve "baglayic1” olan

bir tanrinin "ipleri"nde bulabilecegini kanitlamaktadir-
lar.
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Eranos-Jatrbuch. 1937. Ziirih, 1938, s. 242-291: id., Stone Men of Malckula.
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graphy..." makalesinde diigiimlerin metafizik degerlerini ve buniarin hem
halk sanatinda, hem de bazi Orta Cag ve ROnesans sanatgilarinin escrlerin-
de siirmelerini incelemigtir. .

(73) Bkz., bizim, Le Chamanisme..., s. 137 vd., 296 vd., 362 vd., 423 vd. ve
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"(74) "Durohéna and the 'waking dream’ Art and Thought, Londra, 1947, s.
209-213

(75) Bkz., Traité..., s. 302 vd.
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tir. Bkz.. bizim. Le Mythe....
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chungen zur Induskultur" Geographica Helvetica, 1, 1946, Heft, 2, s,
(165-177) 5. 168 vd. '

(78) Krs., J. Marshall, Mohenjo-Daro and the Indus Civilization, Londra,
1931, c. I, Levha, XIL, 8, 17. '

(79) Diigimlerin Fge dinlerindeki islevlerine gelince (Arthur Lvans, The pa-
lace of Minos. 1. s. 430 vd.), bu daha ¢oziilmemistir: onu tamamen bir siisle-
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1942, s. 38:ve 68 tarafindan teyid edilmistir. Ayrica bkz.. Charles Picard Les
religions préhelléniques. Crete et Mycénes, Paris, 1948, 5. 194-195.
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DPORDUNCU BOLUM

DEN1Z KABUKLARININ
SIMGECILIGINE
ILISKIN ACIKLAMALAR

AY VE SULAR

istiridyeler, deniz kabuklar, simiukli bocek, inct
suya iligkin kozmolojilerde oldugu kadar, cinsel simge-
cilik alaninda da dayanigma igindedirler. Nitekim bun-
larin hepsi de Sularda, Ayda ve Kadinda yogunlagmig
olan kutsal giiclere ortak olmaktadirlar; bunlar ayrica,
cesitli nedenlerden 6tiirii bu giglerin amblemleridir:
deniz kabuklan ile kadin tireme organlar1 arasindaki
benzerlik; istiridyeleri, sular1 ve ay1 birlestiren iligki-
ler; nihayet istiridyenin i¢inde olusan incinin jinekolo-
jik ve ambriyolojik simgeciligi. Istiridyelerin ve deniz
“kabuklarinin sihirsel yeteneklerine olan inanca, tarih
oncesinden modern zamanlara kadar diinyantn herye-
rinde rastlanmaktadir (1). Bu cins kavrayslarin koke-
ni olan simgecilik ¢ok olasi olarak, "ilkel" diisiincenin
derin bir tabakasina ait olmaktadir. Ama cesitli "ey-
lemlestirmeler"e ve yorumlara tanik olmugtur: istirid-
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ye ve deniz kabuklarina tarim, diigiin ve cenaze ayinle-
rinde; kiyafet siislerinde veya bazi siisleme unsurlarin-
da rastlanmaktadir -bu durumlarda bunlarin sihirsel--
dinsel anlamlar: yar1 yartya bozulmus olsa bile-. Bazi
halklarda deniz kabuklar1 bir siisleme unsuru olmaya
devam ederken, sihirsel degerleri artik bir an: bile ol-
maktan ¢ikmustir. Eskiden dogurma giiciiniin amble-
mi veya agkin bir gercegin simgesi olan inci, Batr’'da '
"degerli tag" olmaktan bagka hicbir unsuru koruyama-
mustir. Simgeciligin kesintisiz gerilemesi, sunusumu-
zun sonunda daha agik bir sekilde goriilecektir.

-Su-istiridye kutsal siisleme bittiinia Kolombus-once-
si. Amerika’sinda bol olarak bulunmaktadir. Malinche
Hill’deki "Tula kabartmast", icinde istiridyelerin, sar-
mallarin, ¢ift halkalarin yer aldigi sularla cevrelenmis
bir tanrigay temsil etmektedir (2). Codex Nuttall’de
Su-Balik-Yilan-Yengeg-Istiridye kutsal siisleme biitii-
nii egemen durumdadir (3). Codex Aresdensis Su'yu
bazen istiridye kabuklarindan akarken, bazen de do-
lanmis yilanlardan olusan havuzlara akarken goster-
mektedir (4). Meksika firtina tanrsi, Gizerine kiiciik
deniz kabuklarinin, takildigi altin bir zincir tagimak-
taydi (5); ay tanrisinin simgesi biyiik bir deniz simiik-
li bocegiydi (6).

Istiridye simgeciligi Eski Cin’de daha da iyi korun-
mustur: deniz kabuklari bu tlkede Ay’in kutsallifina
ortak olmakta ve ayn1 zamanda sularin giiciinii devam
ettirmekteydiler. Lu Si ¢un ts’in. adli incelemede
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(M.O. III yiizyil) sunlari okumak mimkindiir: "Ay
'yin olan herseyin kokidiir; dolunayda pang ve ko is-
tridyeleri doludur ve yin olan hersey bollagmaktadr;
ay karardiginda (ay devresinin sonuncu gecesi) istirid-
yeler bogalmakta ve yin olan herseyin eksikligi ¢ekil-
mektedir" (7). Mo-tsi (M.O. V. yiizy1l) pang adindaki
‘inci istiriryesinin erkek katkisi olmadan dogdugunu
kaydettikten sonra, sunu eklemektedir: "bunun sonu-
cu olarak, pang’n inci cinsinden bir meyvasi olabili-
yorsa, bu onu tiim yin giiciinii ydgunla§t1rmasmdandlr
(8). Liu Nigan (M.O. IL. yiizyil) "Ay yin’in kékiidiir. 1s-
te bu nedenden otiirii baliklarin beyinleri ay bog oldu-
gunda azalmakta ve midyelerin kabuklar: ay oldugun-
da, etli kisimlarindan yoksun kalmaktadirlar”  diye
yazmaktadir. Aym yazar, baska bir boliimde, "Gift ta-
rafli kabuklar, yengegler, inciler ve kaplumbagalar ay-
-la birlikte cogalmakta ve azalmaktadirlar” demektedir

(9).

Yin diger seyler arasinda; kozmik, disi, aya iligkin,
"nemli" enerjlyi temsil etmektedir. Boylece faal yin’in
belli bir bolgede agirt olarak bulunmasi, kadinin cinsel
icgiidiisiinii uyarmakta ve "istekli kadinlarin erkekleri
bastan cikartmalarina” yol agmaktadir (I Su shu, bl.54
zikr., Karlgren, op. cit, ‘s._38) Nitekim, yirt ve yang ilke-
leri ile insan toplumu arasmda mistik bir kargilikhlik
vardir. Kr;ilm arabasi yesimtagiyla (yang’tan yana zen-
gin), kraliceninki ise yin’in amblemleri olan tavuskusu
tiyleri ve deniz kabuklanyla siislenmistir. Bu ki zit ve
tamamlayict ilkenin dolasimina engel ¢cikmadig siire-
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ce, kozmik hayatin ritmleri olagan yollarini izlemekte-
dirler. Sin-tsi soyle yazmaktadir: "eger dagda yesim
tast varsa, dagdaki agaclar meyva vereceklerdir; eger
derin sular inci tretirlerse, kiyrdaki bitki ortiisii hig ku-
rumayacaktir" (Karlgren, ibid., s. 40). Daha asagda,
aynt yesimtasi-inci simgesel kutupsalliginin Cin mezar
adetlerinde yeniden ortaya ciktif gortilecektir.

Ay devrelerinin istiridyeler lizerindeki etkilerinin
karsisinda duyarli olan Antikite de benzeri fikirlere
tanik olmustur. Lucius, Luna allit ostres et implet echi-
nos muribus fibras et jecur addit demekteydi: "Ay isti-
ridyeleri besler, deniz kestanelerinin iglerini doldu-
rur, midyelere gii¢ ve canlilik verir". Diger birgok yaza-
rin yanisira Plinius (Hist. Nat. 11, 41, 3), Aulu-Gelle
(Noctas-Atticae, XX, 8) benzeri olgulan farkettikleri-
ni iddia etmekteydiler. Bu bilimdis1 gelenek, islevini
~anlamamn miimkiin olmadig1 eski bir simgecilikten
miras alinmig ve varligin1 Avruapa’da XVIIL yiizyila
kadar stirdiirmustiir (10).

URETKENLIK SIMGECILiGI

Istiridyelerin ve deniz kabuklarinin sulardan kay-
naklanmalar: ve ay simgeciliklerinden daha ¢ok digilik
organiyla olan benzerlikleri onlarin sihirsel giiclerine
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olan inancin yayumasina katkida bulunmug olmalidir-
lar (11). Zaten baz ¢ift kapakli deniz kabuklarin: ifa-
de eden terimler bu benzetmeyi agik étmektedirler:
ornegin eski Dancada istiridye kudefish kelimesiyle
karsilanmaktadir (kude: disilik orgam, krs., Karlgren,
s. 34, not). Deniz kabugu ile kadin ireme organi ara-
sinda benzerlik kurulmasi Japonya’da da goriilmustiir
(12). Deniz kabuklar ve istiridyeler boylece dol yata-
gimin sihirsel giiclerine ortak olmaktadirlar. Bitmez tii-
kenmez bir kaynaktan, disilik ilkesinin amblemi gibi
olan bir noktadan fiskiran yaratici giigler onlarda mev-
cuttur ve etki etmektedirler. Deri tizerinde muska ve-
ya siis olarak tasinan istiridyeler, deniz kabuklar1 ve
inciler, kadint hem kétu giiclerden ve kotii kaderden
korumakta, hem de onu iiretkenlige yatkin bir enerjiy-
le donatmaktadirlar. Akamba kadinlar istiridye ka-
buklariyla siislit kemerler takmakta, bunlan ilk ¢ocuk-
larimi dogurduktan sonra ¢ikartmaktadirlar (13). Bas-
ka yerlerde, istiridyeler en uygun evlilik armaganlari-
ni olugturmaktadirlar. Giney Hind’de geng kizlar de-
niz kabuklarindan yapilma gerdanliklar takmaktadir-
lar (14) ve gagdag Hind halk tibbt inci tozunu giiclen-
dirici ve cinselligi artirict niteliklerinden 6tiirii kullan-
maktadir (15): ancak yar1 yariya kavranilabilen eski
bir simgeciligin somut diizlemdeki "bilimsel" uygula-
malarindan biri daha.

Incinin kozmolojik islevi ve sihirsel degeri Vedalar
zamanindan beri bilinmekteydi. Alharva Veda’daki
(IV, 10) bir ilahi onu séyle yiiceltmektedir: "rizgir-
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dan, havadan, simsekten, 1s1ktan dogma, altindan dog-
ma deniz kabugundaki inci bizi korkudan koru! Okya-
nustan dogma, Isikli herseyin ilki olan deniz kabuguy-
la iblisleri (raksas) oldiiriiyor ve yutucu (iblislere) kar-
s1 zafer kazanmiyoruz. Deniz kabuguyla hastaligin ve fa-
kirligin (iistesinden geliyoruz)... Deniz kabugu bizim
her derde deva ilacimizdir; inci bizi korkudan korur.
Gokten dogma, denizden dogma; Sindha tarafindan
getirilen bu altindan dogma deniz kabugu bizim icin-
o6mril uzatan miicevherdir (rmani). Denizden dogma
miicevher, buluttan dogma giines bizi her yanimizdan
tanrinin ve Asuralarin oklarindan korusun. Sen altin-
lardan birisin ("inci" altinin adlarindan biridir), aydan
(Soma) dogdun, arabayi sisliyorsun, sadagm iizerin-
de parliyorsun. Omiirlerimizi uzat. Tanrlarin kemik-
leri inci oldu; sularda hayat bulur vé hareket eder.
Onu sana hayat ve gii¢ ve saghk ve uzun 6miir igin,
-yiiz sonbaharhk 6miir igin takiyoum. inci seni koru-
sun!".

~Cin tibb1 da kendi cephesinden, inciyi verimlilik ge-
tirme ve jinekolojik Ozelliklerinden 6tiirii mitkemmel
bir ilag saymaktadir ( 16). Bir Japon inanisina gore, ba-
zi midyeler doguma yardimci olmaktadirlar; bu neden-
le onlara "kolay dogum midyeleri" denilmektedir (An-
dersson, Children of the yellow earth, s. 304). Cin’de
_gebe kadinlara, dogumu ¢abuklastiran bazi istiridyele-
rin kesinlikle verilmemesi tavsiye edilmektedir (Karlg-
ren, s. 36). Yalnizca yin ilkesini iceren istiridyeler do-
gum icin iyidirler ve onu bazen cabuklastirmaktadir-
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lar. Istiridyenin iginde gelisen inci ile cenin arasindaki
benzerlik bircok ‘Cinli yazar tarafindan belirtilmistir.
Pei Ya’da (XI. yiizyil) "inciye gebe kalan" istiridye
pang’in "karninda cenin tasiyan (kadin) gibi oldugu”
soylenmistir, bu nedenle pang’a “incinin karnt" denil-
mektedir. (Karlgren, s. 36).

Inci Yunanhlarda askin ve evliligin amblemiydi
(17). Ote yandan, deniz kabuklar1 da, daha Helen 0n-
cesi zamanlardan itibaren Biyiik Tanricalarla siki ilis-
ki icinde olmuglardi (18). Tanriga’nin kopikten dog-
duktan sonra gotirildigi Kibris'ta, Afrodit’e deniz
kabuklar1 adanmaktayd: (Plinius. Hist.. Nat., 1X, 30;
XXXII, 5). Afrodit’in bir deniz kabugundan dogdugu-
na iliskin efsane muhtemelen Akdeniz’de yayilmistir.
Plantus-Diphilus’un bir dizesini gevirmistir -bu gelene-
gi -bilmektedir: Te es concha natam esse autumnat
(19). Suriye’de tanriganin adi "Incili Hanim" idi; An-
takya’da Margarito da bu adla anilmaktaydi (20). "Af-
rodit-deniz kabuklar1” kompleksi ayrica deniz kabukla-
n iizerine oyulan bircok gravir tarafindan da teyid
edilmektedir (Déonna, op. cit, s. 402). Deniz Kabukla-
rinin kadin tireme organiyla 6zdeglestirilmesi herhal-
de Yunanhlarin da yabanci olduklari bir konu degildi.
Afrodit’in bir istiridye kabugunun iginde dogmas, tan-
riga ile ilkesi arasidaki bu mistik bagi resmetmektey-
di. Deniz kabuklarinin ayinlerdeki iglevini ve bu do-
gum ve yeniden hayat bulma simgeciligi ilham etmek-
teydi (21). Deniz kabuklart yaratici giiclerinin -evren-
sel dolyataginin amblemleri olarak- sayesinde mezar
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ayinlerinde yer almaktaydilar. Boylesine bir yeniden
hayat bulma simgeciligi ortadan kolay kolay kalkmaz:
bircok Roma kabir amitinda 6liimden sonra yeniden
dogumu simgeleyen deniz kabuklar: hiristiyan sanati-
na da gegeceklerdir (Déonna, s. 408). Ote yandan,
6l kadin ¢cogu zaman Veniis’e benzetilmistir: Venis
sarkofaj izerinde uistii ¢iplak, ayaklarinda kumru oldu-
gu halde gosterilmistir (ibid., s. 409), 6li kadin haya-
tin stirekli yenilenme halinde olan iki 6rnegine bu ben-
zestirilme yoluyla, hayata yeniden gelmeyi garantiye
almaktadir.

Deniz kabugu, inciler, simiikliibécek heryerde,
ask ve evliligin amblemleri arasinda yer almaktadir-
lar. Kamadeva’nin heykeli deniz kabuklariyla siislen-
mistir (22). Hind’de evhlik, biyiik bir deniz kabuklu-
su (Turbinella Pyrunt) Otturilerek ilan edilmektedir
(23). Zaten bu ayni kabuk Visnu’nun iki baslica simge-
sinden biridir. Bir dua, bu kabugun dinsel degerini -
vurgulamaktadir: "Bu kabugun agzinda Ay tanrisi var-
dir, yanlarinda Varuna oturur, sirtinda Prajapati, tepe-
sine Ganj, Sarasvati ve ii¢ dinyanin, Vasudeva'nin
emirlerine gore arinma banyolar: yapan tiim kutsal ne-
hirleri yer alir. Bu kabugun i¢ine Brihmanlarin énde-
ri vardir. Boylece bu kutsal kabuga tapariz. Kutsal ka-
buk ve mutlu Soma, tiim tanridar denizden dogar ve
Visnu'nun elinde tuttugu Seni kutsasinlar. Kutsal ka-
buga tapariz; onun iizerinde derin diigtintiriiz. Seving-
le yiceliriz!" (24).

v
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Siimiikliibocek Azteklerde genel olarak gebe kal-
mayi, gebeligi, dogum yapmay: simgelemekteydi (25).
Kingsborough Codex Vaticanus’un XX VI numarali lev-
hasina iligkin olarak, deniz kabuklular1 ile dogum yap-
ma arasinda yerliler tarafindan getirilen iligkiye dair
aciklamay1 kopya etmektedir: "...bu deniz hayvaninin
kabugundan cikmasi gibi, insan da annesinin karnin-
dan dogar" (26). Codex Tellerianus-Remensis’in X1 nu-
marali levhasi icinde ayni yerli yorumu s6z konusudur
(ibid., V1, s. 122).

DENiZ KABUKLARININ AYINSEL iSLEVi

Deniz kabuklarinin, istiridyelerin ve incilerin cok
sayida dinsel ayindeki, tarimsal ve kabul torenlerine
yonelik ayinlerdeki yerleri artik kolayca agiklanabil-
mektedir. Dollenmeyi ve gebeligi tesvik eden istiridye-
ler ve inciler, ayn1 zamanda hasat iizerinde de olumlu
etkilere sahiptirler. Bir iiretkenlik simgesi tarafindan
-isaret edilen gli¢, tim kozmik diizeylerde ortaya ¢ik-
maktadir.

Hind'de tapinaklarda yapilan térenler esnasinda is-
tiridye kabugu calinmaktaydi, ama aynu is tarim, evli-
lik ve cenaze torenleri esnasinda da yapilmaktaydi
(bkz., Jackson, Shell-Trumpets, s. 3’te toplanmig olan
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cok sayidaki atif). Siyam’da rahipler tohum atiimadan
once deniz kabugu calmaktadirlar. (Jackson, The Az-
tec Moon-Cull, s. 3). Malabar kiyisinda, ilk meyva top-
lanacagi zaman, rahip oniinde istiridye ottiiren bir
adam oldugu halde tapinaktan ¢ikmaktadir (ibid., s.
3). Deniz kabuklar1 Azteklerde de ayni ayinsel isleve
sahiptirler: bazi el yazmalar1 Cicek ve Gida tanrising,
6niinde deniz kabugu calan bir rahip oldugu halde, ge-
cit yaparken gostermektedirler (ibid., s.-4).

Deniz kabugunun ve istiridyelerinin dogum ve yeni-
den dogum simgeciligini ne kadar kesin bir bicimde
ifade ettiklerini gordiik. Kabul ayinleri simgesel bir
6liim ve yeniden dogum icermektedirler; deniz kabu-
gu bedensel dogumu sagladig ve kolaylagtirdigs kadar
etkin bir sekilde olmak iizere, manevi yeniden dogu-
mu (6limden sonra dirilme) da isaret edebilir. Bazi
Algonken kabilelerinde, yeniyetmeye kabul toreni es-
nasinda bir deniz kabuguyla vurmaya ve ona kozmolo-
jik efsaneler ile kabilenin geleneklerinin anlatimasi si-
rasinda bunlardan birinin gosterilmesine yonelik ayin
buradan kaynaklanmaktadir (27). Zaten deniz kabuk-
lulart Amerika’nin birgok kabilesinin dinsel hayatinda
ve. biyll uygulamalarinda énemli bir yere sahiptirler
(krs., Jackson, Shell-Trumpets, s. 17 vd.). Ojibwalarin
"Biiyiik Bityiicii Toplumu" kabul térenlerinde ve Win-
nebagelarin "Biyuci Ayini"nde deniz kabuklarni ise.
vazgecilmez bir unsur olarak katilmaktadirlar adayin
ayinsel olimu ve dirilmesi lutr derisinden kaplarda
saklanan sthirli deniz kabuklarinin dokundurulmasiy-

152



MIRCEA ELIADE

la temsil edilmektedir (28).

Deniz kabuklarini kabul torenlerine ve daha da ge-
nel olarak, cesitli dinsel ayinlere baglayan ayni mistik
baglar Endonezya, Melanezya ve Okyanusya’da da bu-
lunmaktadir (29). Togo koylerinin girisi, gzleri deniz
kabuklularindan yapilmig olan ve onlerine deniz ka-
buklarindan adaklar konulan putlarla sislenmistir
(Andersson, Children of the yellow earth, s. 306). Bas-
ka yerlerde de nehirlere, pinarlara, agaclara deniz ka-
‘buklart sunulmaktadur (ibid., s. 312). Deniz kabuklari-
nin sihirsel-dinsel hasletleri, onlarin adli uygulamalar-
da da yer almalarim agiklamaktadir (ibid., s. 307).
Cin toplumunda oldugu gibi, "ilkel" toplumlarda da
kozmik ilkelerden birini temsil eden amblem, yasanin
adil uygulanmasin1 saglamaktadir: deniz kabugu koz-
-mik Hayatin simgesi olarak, kuralin her cignenisini,

‘ritmlere aykir1 her sucu (ve mecazi olarak toplum dii-
zenine aykiridir) kesfetme giiciine sahiptir.

Deniz kabugi ve birgok kabuk cinsi disilik organiy-
la benzerliklefinden otiird, her tir biyiicuye, jeclatu-
ra veyy mal'occhio’ya kargt koruma saghyor sayilmak-
tadirlar. Deniz kabuklarindan yapima gerdanhklar,
bunlarla siislenmis bilezikler, nazarliklar veya hatta
bunlarin siradan imgeleri kadinlari, ¢ocuklari ve besle-
nen hayvanlart kot kaderden, hastaliklardan, kistelik-
tan vs. korumaktadirlar (30). Aym simgecilik -bizzat
evrensel hayatin kaynagiyla 6zdeslesme- deniz kabu-
gunun etkinliginin, kozmik veya toplumsal hayatin ku-
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rallarinin siirdiiriilmesinden, bir refah ve bolluk devle-
tinin olusturulmasina, kadinin kolay dogum yapmasi-
na veya yeniyetmenin bir kabul toreni sirasindaki ma-
nevi "yeniden dogus'una varana kadar, ¢ok cesitli
alanlardaki gecerligini beslemektedir.

DENIZ KABUKLARININ
CENAZEYE ILISKIN
INANCLAR ICINDEKI ROLU

Deniz kabuklarinin ve istiridyelerin cinsel ve jine-
kolojik simgecilikleri, hatirlanacag: tizere manevi bir
anlam icermektedirler: kabul ayini tarafindan gercek-
lestirilen "ikinci dogum", kozmik hayati destekleyen
ayni tilkenmez kaynagin sayesinde miimkiin olmakta-
dir. Deniz kabuklarinin ve incilerin cenaze uygulama-
larindaki rolleri de buradan kaynaklanmaktadir; 6lim
kisi hayatini beslemis ve yonetmis olan kozmik giicten
ayrilmamaktadir. Boylece Cin mezarlarinda yesimtas-
lart bulunmaktadir; yang tarafindan -erkekiik ilkesi,
giineg-gibi, "kuru" - damgalanan yesimtas, bizatihi do-
gasindan otirt ¢ozilmeye kargt cikmaktadir. "Eger ce-
sedin yedi deligi altin ve yesimtasiyla tikanacak olur-
sa, clirimeye karst korunmus olacaktir”" diye yazmak-
tadir simyaci Ko Hung (31). Ve T'ae Hung-Cing (V.
viizyil) adli incelemede su kesinlemeler yer almakta-
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dir: "Eger eski bir mezar acildiginda, igindeki ceset
canliya benziyorsa, biliniz ki viicudun iginde ve disin-
da buyitk miktarda altin ve yesimtasi vardir. Han ha-
nedant kurallarina gore, hiikimdarlar ve beyler inci
siislii elbiseleriyle ve bedeni parcalanmaktan koruyan
yesimtas: keseleriyle birlikte gomiilmekteydiler” (32).
Yakin tarihli kazdar, Ke Hung’un "cesedin dokuz deli-
gini tikayan" yesimtag1 hakkindaki iddialarin teyid et-
mislerdir ki, bu iddia bircok yazar tarafindan kuskulu
sayitmistir (33).

Yesimtasi ve deniz kabuklar: 6te diinyada miilkem-
mel bir kader yaratma konusunda elbirligi etmektedir-
ler; birincisi cesedin parcalanmaya kars1 korurken, in-
ciler ve kabuklar da éliiye yeni bir dogum hazirlamak- -
tadirlar. Li Ki’ye gore tabut "bes sira degerli deniz ka-
buguyla" ve "yesimtasi levhalariyla” siislenmistir (34).
Cin cenaze inancinda, pei denilen istiridyenin yanisi-
ra, shen denilen midyelerin daha biylik ve daha nite-
likli kabuklart kullaniimaktaydh. iki kapakli midyeler
ve deniz kabuklari mezarin dibine yerlestiriimekteydi-
ler (Karlgren, Some fecundity symbols, s. 41). Cheng
Huan bu uygulamayi séyle yorumlamaktadir: "Tabutu
indirmeden once, nemliligi 6nlemek lizere mezarin di-
bini shen’le kaplamak gerekir" (ibid.). Oliiniin agzina
inciler konulmaktaydi ve Han hanedanindan hiikiim-
darlara uygulanan cenaze ayinlerinde, bunlarin "agizla-
rina, bu torenler konusunda uzun zamandan beri yer-
lesik adetlerin belirttikleri Gzere piring, inci ve yesim
tas”" konulmaktaydi (35). Pu-Chao’daki  tarihonces
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¢

kalint1 alanina varana kadar, birgok yerde deniz ka-
buklar: bulunmustur (36). Ileride gorecegimiz iizere,.
prototarihsel Cin seramigi de, deniz kabugu simgecili-
gi tarafindan giiclii bir sekilde damgalanmust.

Deniz kabuklar1 Hind cenaze torenlerinde daha az
onemde bir role sahip olmamislardir. Bu toérenlerde
deniz kabuklan 6ttiiriilmekte ve ¢liiniin evinden me-
zarliga giden yola bunlardan serpilmektedir. Bazi iller-
de 6liniin agzina inci doldurulmaktadir (Andersson,
s. 299). Bu adete, Hind etkisinin yerli ayinlere gercek-
ten agifandig1 Borneo’da da rastlanmaktadir (37). Af-
rika’da mezarin dibine bir deniz kabugu tabakas: yayil-
maktadir (38). Bu uygulama bir¢ok eski Amerika hal- .
ki arasinda oldukca yaygindi (daha asagiya bkz.).
Tarihoncesine ait alanlarda kabuklar, denizden veya-
baska kaynaklardan gelen kabuklular, dogal veya ya-
pay inciler oldukga bol miktarda olmak iizere ve esas
olarak mezar 1<;lermde bulunmU§tur Eski Tag Cagina
ait olan Langérie magarasinda (Dordogne’da, Vézere
vadisinde) yapilan kazilar, Akdeniz cinsi olan ¢ok sayi-
da Cypraea pyrum ve C. lurida kabuklarini ortaya ¢i-
karmuglardir. Bu kabuklar iskeletin iizerine cifter cif-
ter ve simetrik bir sekilde dizilmislerdir: alinda dért,
her elde bir, her ayakta iki ve ayak bilegi yakininda
dort olmak tizere. Cavillon magarasinda, cogu kirmizi- -
ya boyanm1§ ve onda biri de delinmis olan sekiz bin
deniz kabug,u bulunmustur (39): Cro- Maonon magara-
sinda ise ¢ yiizden fazla delinmis Littorina littorea Ka-
bugu gikmustir (Déchelette, op. cit, s. 208). Baska ma-
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garalarda ise, siisleri ve delik deniz kabuklarindan bir
taci olan bir erkek iskeletinin yaninda, deniz kabukla-
riyla kaplanmig bir kadin iskeleti bulunmugtur. Com-
be-Capelle adami da bir delinmis kabuk zinciriyle siis-
lenmistir (40). Bu da Mainage’in sunu sormasina yol
agmugtir: "Langérie-Basse’taki (Dordogne) iskelet ne-
den Akdeniz kabuklarindan yapilan bir gerdanlik tagir-
ken, Cro-Magnon’daki iskeletin siisleri Okyanus ka-
buklarindan olugmaktadir? Neden Grimaldi’de (Cote
d’Azur) Atlantik kokenli deniz kabuklar1 bulunmus-
tur? Ve Belgika’da Pont-a-Lesse’te, Reims civarindan,
toplanma tigiincii zaman kabuklari nasif bulunabilmek-
tedir?" (41). Dérdiincii zaman insanlarimin gégebeligi
bu olgular1 agiklamaya, tek baglarina muhtemelen ye-
terli olmamaktadirlar; fakat bu, deniz kabuklarinin ta-
rihdncesi halklar nezdindeki sihirsel-dinsel éneminin
bir kanitini daha olugturmaktadir.

Misir hanedanlar-6ncesi mezarlarinda da deniz ka-
buklar1 bulunmustur. Kizildeniz kabuklar1 Misir’da
¢ok uzun sire nazarlik olarak kullandmiglardir (42).
Girit kazilari kabuklarin benzeri bir yayginlagmasini
ortaya koymuslardir. Phaestos’ta bir Yeni. Tas Cag
alaninda, alcidan bir kadin goriintiisiiniin yaninda pe-
lunculus kabuklari bulunmusgtur; bunlarin dinsel anla-
mu higbir kugkuya yer birakmamaktadir (43). Sir Art-
hur Evans’in yapti1 kazilar, deniz kabuklarinin biiyi-
sel degerinin ve ayinsel islevinin daha agik bir sekilde
tanimlanmasina olanak vermistir (krs., Palace of Mi-
nos, 1, s. 517 vd.). Zaten deniz kabugu motifli cizimler
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sik rastlanilan seylerdir ve bunlarin israth bir sekilde
stirdiirilmeleri siisleme degerlerinden ¢ok, simgecilik-
lerinden 6tiirii olmustur (ibid., s. 519, res. 377, 378).
Andersson’un diisiincesine gbre, bu konuda Avrupa-
Afrika kiiltirrel cemberi ile Dogu Asya arasindaki gegi-
si saglayan dikkat cekici bir kesif, Anu’da Pumpelly ta-
rafindan yapimistir (Andersson, s. 298). Andersson
da kendi hesabina Sha Cing’deki (Chen Fu coliinde)
Yang Chao Thun’da, yani mezarlarin ¢cok karakteris-
tik gizimlere sahip olduklar: tarihéncesi alanlarda de-
niz kabuklar1 bulmustur; bu cizimlere "death pattern"
ve "cowrie pattern” adlart verilmistir ve bunlarin
6liim-yeniden dogum simgecilikleri hicbir kugkuya yer
birakmamaktadir (Andersson, ibid., s. 322 vd.). Cok
eski bir Japon adeti de benzeri inanclarla aciklanmak-
tadir: kendi bedenini deniz kabugu tozuyla ovarak, ye-
niden dogum giivenceye alinmaktadir (Kurt Singer,
op. cit, 5. 51).

incilerin ve deniz kabuklarinin cenazelerdeki roli,
her iki Amerika’nin yerli halklar1 arasinda belirieyici
bir role sahip olmusa benzemektedir. Jackson tarafin-
dan bu konuda toplanan belgeler yeteri kadar konus-
kandirlar (44) Streeter Florida kizilderililerine iligkin
olarak, "KI@opzltrzl zamanindaki Misir’da oldugu gibi,
Florida’da kral mezarlari incilerle suslenmekteydi. So-
to’nun askerleri cok bityiik tapinaklardan birinde, icle-
rinde tahnit edilmis olilerin yattiklari tahta tabutlar
buldular; bunlarin yaninda igleri inci dolu kiigiik sepet-
ler bulunmaktaydy; yitksek duvarlar ve dam sedeften-
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di, inci ve tity gerdanliklar duvarlardan sarkiyorlardy;
kral tabutlarin iizerine, incilerle siislii kalkanlar ko-
nulmustu ve tapinagin ortasinda degerli incilerle dolu
kaplar bulunmaktaydi" (45). Villoughly, Virginia kizil-
derililerinin krallarinin mumyalarini tasvir ederken, -
incilerin cenaze térenlerindeki esasli rollerini daha 6n-
ceden gOstermistir (46). Selia Muttall, Meksika’da bir
piramidin tepesinde, ortasinda mezarlarin bulundugu
‘kalin bir deniz kabugu tabakasi kesfetmistir (47). Ve
bunlar Amerika kizilderililerine iliskin belgelerden
yalnizca birkagindan ibarettir (48). Bazi bolgelerde
(6rnegin Yucatan), incilerin ve kabuklarin yaninda
demir parcalarimin bulunmasi (49), 6lityi tiim sihirsel
enerji kaynaklarina yakin tutma istegini kanitlamakta-
dir; demir bu bolgelerde tipk: Girit’te de oldugu gibi
Cin’de yesimtagina ve altina yiklenen role sahip bu-
lunmaktaydi (50).

Madeleine Colani, Mahaxy magarasinda (Laos)
baltalar, kaya kristalleri ve ¢cok sayida Cypraea kabu-
gu kesfetmis (51) ve aym zamanda baltalarin cenaze- -
ye iligkin rollerini ve sihirsel iglevlerini gdstermeyi ba-
sarmugtir (52). Biitiin bu nesneler, 6lilye 6te diinyada
en iyt kosullari saglamak amaciyla mezara konulmus-
lardir.

Birbirlerinden ¢ok uzak noktalarda yer alan cok
fazla sayidaki tarihoncesi alanlarinda, 6nemli deniz
kabuklar1 ve istiridye yigintilari bulunmustur. Orne-
gin, Katkasya’nin kuzeyindeki iinli Kuban mezarhgin-
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da (M.O. XIV. yiizyl) Cypraea manela’lar bulunmus-
tur; Kiev yakinlarinda ise, Bati Ural Avramino uygarh-
#1ina mensup olan Iskit mezarlarinda bagka deniz ka-
buklar1 kesfedilmistir. Benzeri kabuk yigintilar1 Bos-
na, Fransa, Ingiltere, Almanya’da, ézellikle de eskile-
rin amber aramak i¢in coktan gitmis olduklar: Baltik
kiylarinda gériilmiigtiir (53).

~ Incinin ¢esitli cenaze térenlerinin kotarilmasindaki
basat rolil, ayn1 zamanda yapay incilerin varligtyla da
Olciilmektedir. Nieuenkuis bunlarin, Borneo yerlileri-
nin siklikla kullandiklar, tag ve porselenden yapilma
“olanlarini incelemistir. Bu eski koken belirsiz olarak
kalmaktadir; en yeni tarihli olanlar1 Singapur’dan gel-
mektedir, ama bunlar ¢ogu zaman Avrupa’da Gab-
lonz’da -(Bohemya), Birmingham’da, Murrano’da
imal edilmislerdir (54). Madeleine Colani bu incilerin
Laos’un tarimsal térenlerindeki, kurban ayinlerindeki
cenaze torenlerindeki rollerini soyle a¢iklamaktadir:
"Oliilere goksel hayat icin inci konulmaktadir; bunlar
cesedin dogal deliklerine sokulmaktadir. Oliiler giinii-
miizde incilerle siislenmis kemerler, kiilahlar ve elbise-
lerle birlikte gomiilmektedirler. Bedenin ¢liriimesin-
den sonra inciler gévdeden ayrilmaktadirlar..." (55).
Ayni yazar, Tran Ninh megalitlerinin yakininda, go-
millmis durumda, bazen yiizlerce olan, bu kiicitk cam
boncuklardan ¢ok sayida bulmustur: "Bu eski inciler
bityiik bir olasihikla, bu halkin hayatinda 6nemli bir ro-
le sahiplerdi. Kesfettiklerimiz oliilerin isine yaramala-
r1 igin topraga saplanmislardi. Bunlar Nieuwenkuis’-
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i
nin bulduklarindan ¢ok daha basittirler. Yalnizca ce-
nazelerde mi kullanilmaktaydilar? Bunu bilemiyoruz"
(op. cit., s. 199). Yukar1 Laos’taki bu eski incilerin ya-
ninda tungtan gingiraklar bulunmaktaydi. Maden-inci
(kabuklar vs. ) ortaklifina da zaten sik rastlanmakta-
dir; bazi Pasifik bélgelerinde hala siirmektedir. Made-
leine Colani "Borneo’da gliniimiizde Dayak kadinla-
ri(nin) bir¢ok cingirag olan gerdanhklar taktik"larm
hatirlatmaktadir (ibid., s. 199, res. 24).

Yapay inciler 6rnegi kokendeki metafizik anlamin
gerileyerek, tamamen sihirsel olan ikincil bir anlam ta-
rafindan devre digi birakilmasimin kesin bir  ornegi-
dir. Incilerin kutsal giigleri deniz kokenli olmalarin-
dan ve jinekolojik bir simgecilikten gelmekteydi. Sihir-
sel ve cenazeye iliskin torenlerde inci ve kabuk kullan-
mig olan tim halklarin bu simgeciligin bilincinde ol-
mus olmalar pek olast degildir; bu iligskilerin bilincine
sahip olduklar1 varsayilsa bile, bu toplumun birkag
tiyesiyle sinirh kalmig olmalidir: bu bilgi herzaman do-
kunulmadan korunmus degildir. Ya incinin sihirselligi
kavramimn, iligkide bulunulan daha st kiltiirden
halklardan alinmasindan, ya da bizzat kavramlarinin
zaman iginde yabanci unsurlarin miidaheleleriyle pic-
lesmelere maruz kalmasindan. étiirii, bazi halklar to-
renlerine, amaglari "kutsal model"lere bénzemek olan
yapay unsurlari dahil etmislerdir. Bu durum tek degil-
dir. Lapis lazuli taginin Mezopotamya’daki kozmolo-
jik degeri bilinmektedir. Bu tagin mavisi, bizatihi yil-
dizl1 g6giin mavisidir, yani kutsal giiciine ortak oldugu -
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gogiin mavisidir (56). Zaten buna benzeyen bir kavra-
yisa Colombus-6ncesi Amerika’da da rastlanmakta-
dir. Bir Ekvador adasinin bazi eski mezarlarinda, silin-
dir biciminde kesilmis ve ¢ok giizel bir sekilde parlatil-
mus virmi sekiz lapis lazuli pargas: bulunmustur. Fakat
o zamandan bu yana, bu lapis lazuli parcalarinin ada-
nin yerlilerine ait olmadiklar1 kanitlanmistir; bunlar
biyiik bir olasilikla, adaya bazi ayinler veya kutsal t6-
renlerin geregi olarak kitadan gelen ziyaretgiler tara-
findan birakilmislardir (57).

Mavi yapay taslara Bati Afrika’da da istisnai bir de-
ger atfedilmesi dikkat c¢ekici olmaktadir. Wiener bu
konuda ¢ok zengin bir belge yigim derlemistir . (58).
Bu taglarin simgeciliginin ve dinsel degerinin acikla-
malarini, gégiunkiyle aym olan renklerinden o6tiirii or-
tak olduklar kutsal gii¢ fikrinde bulduklar kesindir.
Bu ftikir, tapiniys veya simgeyi daha ileri bir kiiltiirden
almis olan bu halklarin bazi unsurlar: tarafindan bilin-
memekte veya yanhs anlasilmakta veya "geriletilmig"
olmaktadir; bu halklar bu alintiyr yaparlarken, onlar
icin cogu zaman ulasilmaz nitelikté olan olagan anla-
muni benimseyememislerdir. Béylece Misir’dan, Me-
zopotamya’dan, Roma’nin Dogu eyaietlerinden Uzak
Dogu’ya. ulasmis olan inlii sahte renkli taslarin belli
bir anda, herhalde dogal modellerinden veya igerdikle-
ri geometrik simgeciliklerinden tiireme sihirsel bir an-
lama sahip olduklarini varsaymak mimkiindiir (59).

Deniz kabuklarinin kutsal olma 6zelligi imge’lerine
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oldugu kadar, esas unsurunu sarmalin olusturdugu
susleme motiflerine de aktarimaktaydi. Kansu’da
(Ma Cang déneminde) "cowrie partern™ile siislenmis
birgok mezar sandukast bulunmustur (60). Ote yan-
dan Andersson, P’an Shan sandukalarina egemen
olan figiirli, dért muhtesem sarmalin bir oyunu olarak
yorumlamaktadir (61). Dikkate deger olan bu motif,
adeta yalnizca mezar sandukalarinda yer almaktadir;
dindis1 kullamma konu olan canak ¢omleklerde hicbir
zaman goriilmemektedir (62). "Cowrie pattern“in ("de-
ath pattern") metafizik ve ayinsel degeri boylece iyice
ortaya konulmus olmaktadir. Cin ¢omlekgiligine 6zgi
olan bu siisleme motifi, 6liler tapinisinda faal bir role
sahiptir. Deniz kabugunun imgesi veya deniz kabugu-
nun sematik olarak temsilinden tiireme geometrik un-
surlar 6liyii iretkenlige, doguma ve hayata hiikme-
den kozmik giiclerle iletisime gecirmektedirler. Ciin-
kii dinsel degeri olan sey, deniz kabugunun simgecili-
gi’dir: ister deniz kabugu aracdigiyla mevcut olsun, is-
terse yalnizca sarmal veya "cowrie pattern” siisleme mo-
tifi araciligiyla etki etsin, imge oliler tapinisinda biz-
zat kendi olarak etkindir. Bu da Cin tarihOncesi alan-
larinda ve "cowrie pattern” ile siislenmis mezar sandu-
kalarindaki bu kadar ¢ok deniz kabugunun varhigini
agiklamaktadir (63). '

Bu mezar siisleme motifinin sihirsel iglevi yalnizca

- Cin’de teyid edilmemektedir. Hanna Rydh, Cin tari-

honcesi comlekeiliginin "death pattern”i ile Iskandinav

megalitik doneminin mezar sandukalari Gzerine kazin-
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mis desenler arasindaki benzerlikleri igaret etmistir ~
(64). Ote yandan Andersson Kansu sandukalari ile gii-
ney Rusya (Tripolje) boyah ¢6mlekleri arasinda bazi
ben.zerlikler; farketmektedir; bu benzerlikler Boga--
jevsky tarafindan da incelenmiglerdir. Ote yandan bu
sarmal motifi Avrupa, Amerika ve Asya’min bir¢ok
noktalarinda bulunmaktadir (65). Ancak bu arada,
sarmal simgeciliginin olduk¢a karmasik oldugunu ve
"kokeni"nin heniiz belirsiz oldugunu eklememiz gerek-
mektedir (66). Hig¢ degilse gegici olarak, sarmalin sim-
gesel cokdegerliligi, Ay, simsek, sular, tretkenlik, giic,
6te dilnyada yasam ile olan siki baglari akilda tutulabi-
lir. Zaten - hatirlanacag iizere, deniz kabugu yalnizca
oliiler tapinisina baglanmamaktadir. Insanin ve toplu-
mun hayatinin tiim esas eylemlerinde ortaya ¢ikmak-
tadir: dogum, kabul, evlilik, 6lim, tarimsal torenler,
dinsel torenler vs.

BUYUDE VE TIPTA INCi

incinin tarihi, baglangigtaki metafizik bir anlamin
gerilemesine iligkin bir taniklik daha getirmektedir.
Belli bir anda kozmolojik simge, iyilik' getiren kutsal
giclerden yana zengin bir nesne olan birsey, zaman
icinde estetik nitelikleri ve ekonomik degeri begeni
toplayan bir siisleme unsuru haline gelmektedir. Fa-
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kat mutlak gerceklikteki inci-amblemden giiniimiiziin
"degerli egya" incisine gelene kadarki degisme bir¢ok
agamalar halinde gergeklesmistir. Ornegin hem Do-
gu, hem de Bat1 tibbinda inci 6nemli bir rol oynamig-
tir. Takkur kanamalara ve sariliga karsi kullanilan,
cin garpmasim ve deliligi iyilestiren incinin tibbi nite-
liklerini ayrintih bir gekilde incelemistir (67). Zaten
bu Hindu yazar uzun bir tibbi gelenegi devam ettir-
mekten bagka birsey yapmamaktadir: Caraka ve Sug-
ruta gibi tinli tabipler inci kullanimini ¢oktan incele-
mis durumdaydilar (68). Kesmirli tabip (yaklagik
1240) Narakavi, Rajanigantu (varga X11I) adli incele-
mesinde, incinin goz agrilarim gegirdigini, zehirlenme-
lere kars1 etkili bir panzehir oldugunu, veremi iyilestir-
digini, nihayet giic ve saghik verdigini yazmaktadir
(69). Kathasaritsdgara’da incinin -simyanin iksiri gibi-
"zehiri, iblisleri, yasglihg ve hastaligi kovdugu" yazil-
mustir. Harshacarita incinin ay tannisinin gézyaslarin-
dan dogdugunu hatirlatmakta ve ay kékeninin -ay "e-
bediyen iyilestiren ¢ok lezzetli yiyeceklerin kaynag:"
oldugundan- onun her tiirli zehirlenmenin panzehiri
oldugunu sdylemektedir (70). Cin’de tip yalnizca de-
linmemig "bakire inciler" kullanmaktaydi; bunlar her
tirli gz hastahigini iyilestiriyor olarak kabul edilmek-
teydiler. Arap tibbir da inciye ayni-6zellikleri atfet-
mekteydi (71). -

incinin tip alaninda kullanimasi, VIIL. yiizyildan
itibaren Avrupa’da da yaydmistir ve kisa bir siire son-
ra bu degerli tagin talebinde biyik bir artis oldugu
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farkedilmektedir (Kunz ve Stevenson, op. cit., s. 18).
Albertus Magnus onun kullanilmasin tavsiye etmekte-
dir (ibid., s. 311). Malachias Geiger Margaritologia ad--
I eserinde (1637), yalnizea incinin tibbi kullanimiyla
mesgiil olmakta ve sara, delilik ile melankoli tedavisin-
de basartyla kullanddigini iddia etmektedir (ibid., s.
312). Baska bir yazar da, incinin kalbi giiclendirmede-
ki ve deliligin tedavisindeki etkinligini vurgulamakta-
dir (ibid., s. 312). Francis Bacon inciyi uzun 6émiir ve-
ren miistahzarat arasina koymaktadir (ibid., s. 313).

Incinin bu kadar gok ¢esitli uygarligin tiplarinda sa-
hip oldugu roliin, ilk énce din ve bilyii alaninda sahip
oldugu 6nemi sirdiirmekten bagka birsey olmadigin
belirtmenin geregi yoktur. Sulara iliskin ve dogurgan
gliciin amblemi olmasindan 6tiirii inci -daha sonraki
bir donemde- genel tonik, cinsel gii¢ verici ve ayni za-
manda ayin etkisindeki iki hastalik olan delilik ve me-
lankoliye karst ilag haline gelmistir (72), yani Kadi-
nin, Suyun ve Erotizmin tim faaliyetine karsi duyarlt
hale gelmistir. Goz hastaliklarim iyilestirmedeki ve
panzehir olarak roli, inci ile yilanlar arasindaki efsa-
nevi baglarin mirasidir. Birgok belgede degerli tagla-
rin yilanlarin baglarindan distiigiine veya ejderhalarin
kursaklarinda bulunduguna inamimigtir (73). Cin'de’
ejderha kafast her zaman bir inci veya baska bazi de-
gerli taslar iceriyor saylmstic (74) ve bircok sanat
-eserinde, agzinda bir inci olan bir ejderha figiiri yer
almaktadir (75). Bu kutsal siisleme motifi cok eski ve
bizi ¢ok uzaklara siiriikleyecek kaddr karmagik bir
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- simgecilikten tiremektedir (76).

Son olarak da, Francis Bacon’in inciye atfettigi
uzun omiir verme degeri de anlamlidir. Bu tam da bu
tasin ilk niteliklerinden biridir. Insanin bedeninde in-
ci bulunmasi -tipki deniz kabugu bulunmasi gibi- onu
dogrudan evrensel enerji liretkenlik ve verimlilik kay-
naklarina aktarmaktadir. Bu i¢ imge, insan tarafindan
kesfedilen yeni Kozmos’a artik uymaz hale geldiginde
veya anis1 bagka nedenlerden 6tiirii bozuldugunda, es-
kiden kutsal clan nesne degerini korumustur, ama bu
degerin bizzat kendisi bagka bir dizeyde tanimlanmis-
tir.

Inci biiyii ile tibbin sinirlarinda, ikircikli bir ugur ro-
li oynamaktadir (77); eskiden verimlilik getiren ve
ideal bir postmortem kader saglayan sey artik, yavag
yavas siirekli bir refah kayna@ haline gelmistir (78).
Bu kavrayis Hind’de oldukca ge¢ tarihlere kadar ko-
runmustur. Buddhabatta "refah isteyenler inciyi herza-
man ugur olarak tasgimaktadirlar" demektedir (79). In-
ci tip alanmna, énce biiyii ve erotik-cenaze simgeciligi
alanlarinda rol oynamis oldugundan o6tiri, kabuklar
da bazi bolgelerde tedavici 6zelliklere sahip oldukla-
rindan 6tiirll girmiglerdir. Cin’de bunlar hekim kadar
biiyiicii icin de degerliydiler (80). Bazi Amerika kabi-
lelerinde de ayni durum s6z konusuydu (81).

Bilyii ve tibbin onlara atfettikleri degerin diginda,
deniz kabuklari cogu zaman para olarak da kullani-
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' maglardir. Jackson’in ve diger bazi yazarlarin bu konu-
da sunduklar kantlar bunu kanitlamaya yeterlidirler
(82)..Deniz kabuklarimin Cin’de para olarak kullanl-
ciklarim kanitlamis olan Karlgren, alina para konul-
masi adetinin, deniz kabuklarinin hemen herkes tara-
findan nazarlik olarak tasindifn dénemin kalintisin-
dan bagka birsey olmadigina inanmaktadir'(83). De-
niz kabugunun ve incinin simgesel kutsal degeri, ya-
vas yavas dindis1 hale gelmistir. Fakat bu deger cerge-
vesi degisimi, nesnenin degerli olma 6zelliginde higbir
oynamaya yol agmamustir. Gii¢ her an icin onda yo-
gunlagmustir, o giic ve ézdiir; son olarak da "gercek",
hayat ve iiretkenlik ile siirekli olarak dayamisma halin-
de kalmaya devam etmektedir.

/

INCININ EFSANESI

Daha sonraki "somut" degerlendirmelere ragmen,
ilk 6rnege iliskin imgeler metafizik yonlerini dokunul-
madan korumaktadirlar: incinin ekonomik degeri,
onun dinsel simgeselligini asla yokedememekte, bu
simgecilik siirekli olarak yeniden kesfedilmekte, yeni-
den butinlestirilmekte, zenginlestirilmektedir. Nite-
kim, incinin Iran spekiilasyonunda, hiristiyanlkta ve
yliksek ilahiyatta oynadigi bityiik rolii hatirlatalim. Do-
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gu kokenli bir gelenek incinin dogumunu, midyenin
icine giren simgegin uriini olarak agiklamaktadir
(84): inci boylece Ates ile Suyun birlesmelerinin sonu-
cu olmaktadir. Aziz Ephrem bu eski efsaneyi, hem
Meryem’in lekelenmeden gebe kalmasini, hem de
Isa’nin ates vaftizinde ruhani dogumunu aydinlatmak
icin kullanmaktadir (85).

Ote yandan, Stig Wikander incinin Iran’da kurtari-
cinin en milkemmel simgesi oldugunu gostermistir
(86). Incinin "kurtulmus Kurtarict" ile 6zdeslestirilme-
si gifte bir simgeciligi mimkiin kdmugtir. Inci Isa’yi ol-
dugu kadar, insan ruhunu da temsil edebilir. Origéne
Isa’nin inciyle o6zdeslestirilmesini yeniden ele almus,
bir¢ok yazar onu izlemigtir (Edsman, Le bapteme du
feu, s. 192 vd.). Diizmece Macaire’in bir metninde, in-
ci bir yandan Isa-Kral'in, 6te yandan da Kral'in ardili-
n1, yani hiristiyam simgelemektedir: "biyiik, degerli
ve Sahane inci; krallik tacina ait oldugundan 6tirii yal-
" nizca krala uygun diigser. Yalnizca kral bu inciyi tastya-
bilir. Baska hi¢ kimse boyle bir inciyi tasimaya izinli
degildir. Boylece krallik ve tanrisal ruhtan dogmayan,
goksel ve kral 1rkin iiyesi haline gelmeyen ve tanrinin
gocugu olmayan -"Fakat onu kabul eden herkese, tan-
rinm ¢ocugu olma iktidarini vermistir” (Yuhanna, I,
12) diye yazildig gibi-, Efendimizin olusturdugu sézle
. anlatilmaz. Isigin simgesi olan goksel, degerli inciyi ta-
styamaz. Cinki kral ogul haline gelmemigtir. Inci tag-
van ve ona sahip olanlar ebediyete kadar Isa ile birlik-
te yagasinlar ve yonetsinler" (Homélie, XXII1, I, metni
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zikr. ve ¢ev., Edsman, op. cit., s. 192-193).

Unlii yitksek ilahiyat eseri olan Thomas'in Eylemle-
ri'nde, incinin aranmasi insanin diisiisiiniin ruhani dra-
mini ve selametini simgelemektedir: Dogulu bir hii-
kiimdar, canavar gibi yilanlar tarafindan korunan in-
ci’yi aramak lzere Misir’a gelir. Hitkiimdar onu elde
-etmek icin, bir¢ok kabul ayini tiirinden deneyden gec-
mek zorundadir ve ancak babasi olan krallarin krali-
nin -yiiksek ilahiyatta géksel Babanin simgesi- yardi-
mu sayesinde bagar: elde edebilir (87). Bu metnin sim-
geciligi olduk¢a karmagiktir: inci bir yandan karanlik-
lar diinyasina diigmiis olan insan ruhunu, 6té yandan
‘da "kurtulmug Kurtaric’"nin kendini temsil etmekte-
dir. Insamn inci ile 6zdeslestirilmesine cok sayida ma-
ni ve mande metninde de rastlanmaktadir. Yasayan
‘Ruh "itk insani, tipki denizden cikartilan bir inci gibi,
miicadelenin disina c¢ekmektedir" (Kephalia, s. 85,
. zik_r.; Edsman, s. 195). Aziz Ephrem vaftiz esrarini ye-
niden elde edilmesi asla miimkiin olmayan bir inciye
benzetmektedir: "dalgic da inciyi denizden cikartir.
Daliniz (vaftiz olunuz), orada saklr olan safligy, tann--

" salligin tacinin iginden c¢iktig inciyi sudan ¢ikartiniz"
(zikr., Edsman, s. 197).

Aziz Ephrem baska bir vesileyle, cilekesler ve ke-
“sisler hakkinda konugurken, inzivaya cekilmeyi "ikinci
vaftize" benzetmistir: tipki inci arayicisinin okyanusa
ciplak dalmak ve kendine deniz canavarlarinin arasin-
.dan bir vol agmak zorunda olmast gibi, gileke§ler. de
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"bu diinyanin insanlari"nin arasina ¢iplak girmektedir-
ler (Edsman, s. 198). Bu metinde qiplakhik simgecili-
ginden bagka, vaftiz amaciyla dalig yapan cilekesi bek-
leyen deniz canavarlarina yapilan imay:1 ayiklamakta-
yiz (bkz. izleyen bolim). Yiiksek ilahiyat "saklanmig"-
tir ve ulagilmasi giitiir; selamet yolu engellerle dolu-
dur. Inci biitiin bunlari ve daha birgok baska seyi sim-
gelemektedir; onun bu olgusal diinyada ortaya ¢ikisi
mucizevi; dismisg varliklar arasindaki mevcudiyeti pa-
radoksaldir. Inci hissedilir kihnmis olan agkinin esrari-
n, tanrinin Evrende zuhur etmesini isaret etmekte-
dir. Hiristiyan bilinirciligi ve ilahiyat1 sayesinde, bu
eski Gergeklik ve Oliim-Hayat simgesi yeni degerler
edinmistir. Oliimsiiz ruh, "kurtulmus Kurtaricr",
Isa-Kral incinin en eskileri ve en ilkellerinden, ilahi-
yatgl ve ortadoks spekiilasyon tarafindan yogrulan en
karmasik simgeciliklere varana kadarki ¢esitli anlam-
larinin sérekliligi’nin altini bir kez daha ¢izelim.
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BESINCi BOLUM

SIMGECILIK VE TARIH

VAFTiZ, TUFAN VE SUYA ILISKIN
SIMGECILIKLER

Biraz 6nce sundugumuz suya iligkin simgecilikle da-
yanisma icinde olan bazi simge gruplarinin iginde, bu
sonuncusu ¢ok daha genis ve karmagiktir. Okuyucuyu
génderme iznini talep ettigimiz eski bir ¢alismamizda
(bkz., Traité d’histoire des religions, s. 168 vd.), bunun
yapisini agiga ¢ikartmayi denemistik; okuyucu burada
kutsalin suda zuhur etmesine oldugu kadar, onu de-
gerlendiren simgeciligin ¢oziimlenmesine de iliskin
olan bir dosya bulacaktir. Burada bu’ ¢izgilerin en
6nemli birkaciyla yetinilecektir.

Sular gercek hale gegmemis mevcudiyetlerin evren-
sel toplamini simgelemektedirler; sular fons et origo,
tiim varlik olasihklarinin haznesidirler. Her yaradili-
sin 6rnek imgesi, dalgalarin &tesinde aniden "ortaya
¢tkan" adadir. Bunun tersine, suya dalmak bicimlen-
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me Oncesine geri gitmeyi, varolus 6ncesinin farkhilas-
mamus diinyasiyla yeniden biitiinlesmeyi simgelemek-
tedir. Sudan ¢ikma, biciminin ortaya ¢ikiginin kozmo-
gonik hareketini tekrarlamaktadir; suya dalma ise bi-
cimlerin iptaline egdegerdir. Iste bu nedenden Gtiirii,
Sular simgeciligi Olim kadar, Yeniden dogumu da
icermektedir. Suyla temas her zaman bir yeniden do-
gumu icermektedir: ¢tinkil bir yandan ¢ézilmenin ar-
kasindan bir "yeni dogum" gelmekte, 6te yandan da su-
ya dalma uretken kimakta ve hayat potansiyelini ar-
tirmaktadir. Su kaynakli kozmogoniye -antropolojik
diizeyde olmak lzere-, insanhifin sulardan dogduguna
dair inanglar (fylogénie) denk diigmektedir. Tufan ve-
ya kitalarin devrevi olarak sular -altinda kalmalarina
("Atlantis" tipi efsaneler), insani diizeyde ruhun "ikin-
ci 6limi" (Cehennemin "nemliligi ve leimon’u vs. ) ve-
ya vaftiz yoluyla kabul ¢limi denk diismektedir. Fa-
kat sulara batma kozmolojik diizlemde oldugu kadar,
antropolojik diizlemde de kesin bir yokolmaya degil
de, ayrismamus olanla gecici olarak biitiinlesmeye es-
deger olmaktadir: bunun arkasindan séz konusu olan
kozmik, biyolojik veya kurtulusa yonelik bir an olmas-
na gore, ortaya yeni bir yaradihs, yeni bir hayat veya
veni bir insan ¢ikmaktadir. "Tufan" yapisal agidan
"vaftiz'le ve 6li ile yeni doganin yikanmasiyla veya
saghk ve tretkenlik saglayan ayinsel itkbahar yikanma-
lariyla karsilagtirilabilir niteliktedir.

Karsimiza hangi dinsel bitiin icinde ¢ikarlarsa cik-
sinlar, Sular her zaman ayni islevleri korumaktadirlar:

182



‘MIRCEA ELIADE

bigimleri géimekte, ilga etmekte, "giinahlari yikamak-
ta", boylece hem saflastirici, hem de yeniden hayat ve-
rici olmaktadirlar. Sularin kaderi Yaradiligi éncele-
mek, ve kendi tarzlarin1 agma yetenegine sahip olma-
diklarindan, yani bigim haline giremediklerinden, Ya-
radilisi yoketmektir. Sular hayali olanin, tchumlarin
ve gizilliklerin kosulunu agamazlar. Bigcim olan hersey
Sularin iizerinde ortaya gikar ve Sulardan kopar. Bu-
na karsilik her "bicim", Sulardan koptugu, hayali ol-
maktan ¢iktigi andan itibaren Zaman’in ve Hayat'in
yasasina tabi hale gelir; sinirlar1 olur, evrensel olugu-
ma katilir, tarihe maruz kalir, yozlagir ve sonunda 6z
bogalir; ama Sulara devrevi olarak dalarak ve "kozmo-
gonik" kargth@iyla birlikte "tufan"i tekrarlayarak kendi-
ni yenileyebilir. Su ile yapilan ayinsel parlatma ve saf-
lagtirmalarin amaci, yaradihgin meydana geldigi za-
mandig1 anin gecict olarak (in ille tempore) giincellegti-
rilmesidir; bunlar diinyalarin veya "yeni insan"in dogu-
munun simgesel tekrarlandir.

Bir ¢izgi esashidir: Sularin kutsallig1 ve su kaynakli
kozmolojiler ile mahserler ancak su simgeciligi aracili-
Swyla biitiinsel olarak agiga ¢tkartilabilirler, bir kutsalin

“sayilamayacak kadar ¢ok tezahiiriine iligkin tekil ifga-
lar1 biitiinlegtirme yetenegine sahip yegine "sistem"-
dir (bkz., bizim, Traité, s. 378). Zaten bu yasa biitiin
simgeciliklerin de yasasidir: kutsalin tezahiirlerinin ce-
sitli anlamlarim degerlediren (ve diizelten!) isté bu
simgesel biitiin’dir, Ornegin "olim sular” derin an-
lamlarini ancak, su simgeciliginin yaptsinin bilinmesi
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olciisiinde ifsa etmektedirler. Simgeciligin bu 6zelligi-
nin, herhangi bir simgenin "deneyi" veya "tarihi" iize-
rinde sonuclar1 olmaktadir.

Su simgeciliginin ana hatlarin hatirlatirken,” akh-
mizda belirgin bir nokta yer tutmus durumdadir; yani
Sularin hiristiyanlhk tarafindan getirilen yeni dinsel de-
gerlendirilmesi. Kilise babalar1 bu simgeciligin hiristi-
yanlik 6ncesi ve evrensel bazi degerlerini aciklama isi-
ni sektirmemislerdir; bunu yaparken Isa’min tarihsel
dramina atifta bulunarak, yeni anlamlarla zenginlestir-
miglerdir. Bagka bir calismamizda (Traité..., s. 175) bi-
ri Suyun kurtarici degerlerine digeri de 6liim-yeniden
dogum cinsinden vaftiz simgeciligine iliskin olan ve
kilise babalar1 tarafindan yazilmis olan iki metni ince-
lemistik. Tertullianus’a gére (De baptismo, 1II-1V), su
"o siralarda onu diger titm unsurlara tercih eden tanri-
sal ruhun ilk ‘'makam1’ olmustur"."... Canli yaratiklar
iiretmesi ilk 6nce suya emredilmistir... Hayat olan ge-
yi ilk 6nce su tiretmistir, boylece bigcim vaftiz esnasin-
da hayat yaratirsa, buna sagsmamamiz gerekir. Tanr1
bizzat insan1 olugtururken, eserini tamamlamak iizere
su kullandi... Demek ki her dogal su, kokeninde seref-
lendirildigi eski ayricaligi sayesinde, bu amagla Tanri-
ya yakarimasi halinde kutsama 6zelligine-sahip kilin- .
mustir. Sozler agizdan dokilir dokilmez, géklerden
inen Kutsal Ruh, iretkenligiyle kutsallagtirdig: Sula-
rin lizerinde duraklamaktadir; béylece kutsallagan su-.
lar da kendi hesaplarina kutsallastirma 6zelligine sa-
hiptirler... Eskiden bedeni iyilestirmekte olan, bugiin
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‘ruhu iyilestirmektedir; zaman icinde saghk vermekte
olan, ebediyet icinde selamet saglamaktadir...

"Yagh adam” suya batarak olmekte ve canlanmis
yeni bir varliga hayat vermektedir. Bu simgecilik Jean
Chrysostome tarafindan (Homil. in Job, XXV, 2) hari-
ka bir gekilde ifade edilmistir. Bu yazar vaftizin simge-
sel olarak ¢ok degerli olmasindan s6z ederken soyle
yazmaktadir. "(vaftiz) 6lim ve mezar, hayat ve 6liim-
‘den sonra dirilmeyi temsil eder... Kafamizi tipk1 bir ta-
buttaymis gibi suya daldirdigimizda, yash adamin bi-
tiinilyle gomiilmesindeki gibi oluruz; Sudan ¢tktigimiz-
da yeni insan hemen belirir".

Goruldugi tzere, Tertullianus ve Jean Chrysosto-
me tarafindan getirilen yorumlar, su simgeciligivle
tam bir uyum icindedirler. Ancak Sularin bu hiristi-
yanca degerlendirilmesi esnasinda, bir "tarih"e, bu ara-:
da kutsal tarihe bagli olan bazi yeni unsurlarin dahil
edildikleri goriilmektedir. P. Lundberg, Jean Danié-
lou ve Louis Bernaert’in yakin tarihli ¢alismalari, vaf-
tiz simgeciliginin Kitabi Mukaddese yayilan atiflarla
ne kadar dolu oludgunu genis dlciide gostermiglerdir
(1). Herseyden once vaftizin. deniz canavariyla bogus-
mak tizere sularin dibine inme olarak degfgerlendirilme-
si vardir. Bu inisin bir modeli vardir: isa’min Urdiin
nehrinde, ayni zamanda Cliim Sular’na inisi de olani.
"Nitekim Kudislu Kirillos vaftiz havuzuna inisi bize,
Isa’nin vaftizi esnasinda, orada saklanmus olan ejder-
hanin giicinii kirmak icin Urdiin nehrine inmesinin
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modelinde, deniz ejderhasinin barmnagi olan 6lim su-
larmna bir inis olarak gostermektedir: Kirillos "ejderha
Behemoth Job’a gore sularin igindeydi ve Urdiin’u ag-
zina ahyordu. Oysa ejderha kafalarini kirmak gerekti--
ginden, Isa sulara inerek, akreplerin ve yilanlarin iize-
rinde yiirityebilme giiciinii elde edebilmemiz igin mii-
cadele etti" (2) diye yazmaktadir. Gene Kirillos, hiris-
tiyan olmaya hazirlanan kisiyi uyarmaktadir: "ejderha
yolun kenarinda, gelen geceni gozlemektedir; dikkat
et seni 1sirmasin! Ruhlarin babasmna gidiyorsun, ama
‘bu ejderhanin oradan gegmek gerekiyor" (zikr., Beir-
naert, s. 272). Biraz sonra goriilecegi iizere, bu inis ve
deniz canavarlariyla bu miicadele, bagka dinlerde de
rastlanilan bir kabul ayini sinavin1 meydana getirmek-
tedirler.

Bunun arkasindan, vaftizin tufanin antilypos’u ola-
rak degerlendirilmesi gelmektedir. Sulardan zafer ka-
zanarak ¢ikan yeni Nuh Isa, yeni bir irkin bagkam hali-
ne gelmistir (Justinus, zikr., Daniléou, Sacramentum
futuri, s. 74). Zaten tufan da, tipki vaftiz gibi deniz
diplerine inisi temsil etmektedir. Irenée ye gére,aisa’-
nin seldmet getirmesinin ve giinahkarlarin yargilanma-
simin imgesidir (Daniléou, ibid., s. 72). "Tufan béylece
vaftiz tarafindan tamamlanan bir imgedir... Tipki
Nuh’un giinahkér insanligin icinde yokoldugu ve bo-
guldugu 6liim denizine gbgiis germis olmas gibi, vaf-
tizden gegen kiside yiice bir miv adelede deniz ejder-
hasiyla karsilagmak ve ona galip gelmek tizere vaftiz
havuzuna inmektedir..." (ibid., s. 65).
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Gene vaftiz ayinine iligkin olmak iizere, Isa
Adem’le de benzestirilmistir. Adem-isa paralelligi da-
ha aziz Paulus’un ilahiyatinda biiyiik biryer tutmakta-
dir. Tertullianus, "insan vaftizle tanriya benzemekte-
dir" diye iddia etmektedir (de bapt., V). Aziz Kiril-
los’a gore "vaftiz yalnizca giinahlardan arinma ve tan-
rmin litfunun saglanmasi olmayip, aym1 zamanda
Isa’nin 1zdiraplarinin antitipidir" (zikr., Daniléou, Bib-
le et Liturgie, s. 61). Vaftiz esnasindaki ¢iplakhk da,
hem ayinsel, hem de metafizik bir anlam icermekte-
dir: bu "vaftiz olanin Isa’nin izinden giderek, Adem’in
glinahtan sonra yeniden giydigi eski yozlagma ve gii-
nah elbisesinden siyrilmasidir" (Daniléou, s. 55), ama
ayn1 zamanda, Adem’in digiisten 6nceki konumuna
da geri doniistiir. Kirillos "Ey harika sey! Herkesin g6-
zii 6niinde, hi¢ utan¢ duymadan giplaktiniz. Bunun ne-
deni, cennette hi¢ utang duymadan giplak olan ilk
Adem’in imgesini kendinizde tagiyor olmanizdi" diye
yazmaktadir (zikr., Daniléou, s. 56).

Vaftiz simgeciligi Kitabi Mukaddes’e iliskin atifla-
rin bollugunu ve 6zellikle de cennete iligkin kalintar
bu kadarla sinirlamamaktadir, fakat bu birkag metin
amacimiz agisindan yeterlidir. Zaten niyetimiz vaftiz
simgeciliginin bir sunumunu yapmaktan c¢ok, hiristi-
yanhgn getirdigi yenilikleri ortaya koymaktir. Tlk kili-
se babalan simgeciligi adeta yalnizca bir tipoloji ola-
rak kavramaktadirlar: iki Ahid arasindaki baglantilari
kesfetmekle ugrasmaktadirlar (3). Modern yazarlar

“da bu 6rnegi izleme egilimindedirler: hiristiyan simge-
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ciligini, hiristiyan olmayan diinya dinlerinde evrensel
olarak rastlanilan "genel" simgeciligin ¢ergevesinin igi-
ne yerlestirmek yerine, bunlar bu hiristiyan simgecili--
gi ile yalnizca Eski Ahit arasinda iliski kurmaya cahs-
maktadirlar. Bu yazarlara gore, hiristiyan simgeciligi-
nin icinde ortaya ¢ikacak olan simgenin genel ve ken-
diliginden anlam1 degil de Kitabi Mukaddese dayah
degerlendirilmest olacaktir. '

Bu tavir gok iyi agiklanabilmektedir:. yiizyithn son
ceyreginde gergeklestirilen Kitab1 Mukaddese yonelik
ve tipolojik incelemeler, hiristiyanligin esrarlar ve bir-
lestirici ilahiyatlarla aciklanmasina kargi bir tepkinin
varligin1 ortaya koymuglardir; bunun yanisira, baz
karsilagtirmaci okullarin "kangimciik"larina karsi da
tepkiler vardir. Hiristiyan ibadet sistemi ve simgeler
biitiind dogrudan Yahudilige baglanmaktadir. Hiristi-
yanlik, derin kékleri diger bir tarihsel din olan musevi-
ligin icinde bulunan, tarihsel bir dindir. Bunun sonu-
cunda, bazi kutsamalari veya bazi simgecilikleri agikla-
manin veya hi¢ degilse anlamanin yegane yolu, bunla-
rin "bigim"lerini Eski Ahit’te aramak olacaktir. Hiristi-
yanh@n tarihsici bakig ziglsl icinde bundan daha dogal
birsey olamaz: ifsanin bir tarihi olmustur; zamanin sa-
faginda gerceklesen ilk ifsa hald uluslarin arasinda ya-
samaktadir; ama yari yariya unutulmus, yaralanmus,
yozlagmistir; tek yaklagim yolu Israil tarihinden geg-
mektedir: ifsa tam olarak yalnizea kutsal Eski Ahit ki-
taplarinda korunmustur. ileride daha iyi gorecegimiz
uzere, Yahudilik-Hiristiyanhk kutsal tarihle olan te-
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masini kaybetmemeye calismaktadir; bu kutsal tarih
diger tim uluslarin "tarih"inden farkli olarak gercek
olan vé bir anlam1 olan yeganesidir; ¢iinkii onu bizzat
Tanri yapmustir.

Herseyden 6nce, ayn1 zamanda bir ifsa olan bir fari-
he bagh kalmak isteyen, Antikitenin sonunda ortalik-
ta kaynasan gesitli dinlerin esrar ve ilahiyatlarina "ka-
tilan"larla kanstiriimak istemeyen kilise babalar1 bu
polemik konumda tutunmak zorundaydilar; Isa’mn
cagrisinin zafer kazanabilmesi i¢in her tiir "putatapar-
higin” reddi zorunluydu. Bu polemik tavrin kendini gii-
nimiizde de bu kadar kati bir sekilde dayatip dayat-
madig sorulabilir. Bir ilahiyatgl olarak konusmuyo-
ruz, ne bir ilahiyatcinin sorumluluguna, ne de yetkinli-
gine sahibiz. Fakat kendini hemcinslerinin inancindan
sorumlu saymayan bir kisi jcin, Yahudi-Hiristiyan vat-
tiz simgeciliginin, evrensel olarak yaygin su simgecili-
giyle celigen bir yaninin olmadigi agik¢a ortadadur.
Hersey burada da karsimiza cikmaktadir: Nuh ve tufa-
nin benzeri sayilamayacak kadar ¢ok gelenekte var-
dir; sayllamayacak kadar cok gelenek, bir- "insanhga"
("toplum") son veren bir afetten soz etmektedir; tek
bir kisi haric, ki bu da felaketten sonra yeni bir insanli-
8in efsanevi atas haline gelecektir. "Oliim sular” eski
Dogu’nun, Asya’nin ve Okyanusya’nin efsanelerinin
nakaratlarindan birisidir. 'Su en mitkemmelinden "6l-
diiriiciidiir": her bigimi ¢ozer, yok eder. iste tam da bu
nedenden 6tiirii yaratict "tohumlardan" yana zengin-
dir. Vatftize iliskin ¢iplaklik simgeciligi de Yahudi-Hi-
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ristiyan geleneginin ayricalig degildir. Ayinsel giplak-
lik biitiinliige ve tamliga esdegerdir; Cennet "elbise"le-
rin olmamasini, yani "aginma"nin yoklugunu gerektir-
mektedir (zamanin ilk 6rnegi imgesi). Cennet 6zlemi-
ne gelince, disavurumlarinin adeta sonsuz bir degis-
kenlikte olmalarmna ragmen, o da evrenseldir (bkz.,
‘Traité, s. 327 vd.). Her ayinsel ¢iplaklik zamandig bir
model, cennete iligkin bir imge gerektirmektedir.

Derinlerdeki canavarlara bircok gelenekte rastlan-
maktadir. Kahramanlar, kabul edilenler derinlere ine-
rek deniz canavarlariyla bogusmaktadirlar; bu tipik
olarak kabul ayinlerine 6zgii bir sinavdir. Kuskusuz
bunun degisik bicimleri kaynamaktadir: bazen ejder-
halar bir "hazine"nin ¢evresinde nobet tutmaktadirlar;
bu kutsalin, mutlak gercegin ele gelir imgesidir; muha-
fiz-canavara karsi ayinsel (;kabul torenine iliskin) za-
fer olimsiizligin kazamlmasina esdegerdir (bkz.,
Trati¢, s. 182 vd., 252 vd.). Vaftiz hiristiyan bir igin
kutsamadir, ¢iinki Isa tarafindan jhdas edilmistir.
Ama bodyle olmasi, onun kabul torenlerinin sinama
ayinlerini (:canavarla miicadele), simgesel 6liim ve ye-
niden dogumu tekrarlamasint engellememektedir (:ye-
ni insamin dogumu). Yahudiligin veya hiristiyanhigin
bu cins efsaneleri ve bu cins simgeleri komsu halklar-
dan "aldiklarin1" séylemiyoruz; bu gerekli degildi; Ya-
hudilik i¢inde herseyin ¢oktan yer aldigi uzun bir din-
sel tarth Oncesi ve tarihten miras almaktaydi. Su veya
bu simgenin Yahudilik tarafindan korunup, "uyandiril-
mastna” gerek bile yoktu; bir grup imgenin gizlice olsa
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bile, korunmug olmalar1 yeterliydi: bu cins imgeler
herhangi bir anda, giiclii bir dinsel giincelligi yeniden
kaplama yetenegine sahiptiler.

IIk kilise babalarindan bazilar hiristiyanhk tarafin- -
dan onerilen ilk 6rnege iliskin imgelerle, insanligin or-
tak mali olan Imgeler arasindaki karsihiklihigin saglad-
g1 yarari degerlendirmisterdir. "Onlarin en siirekli kay-
gilarindan biri, imansizla:a, psikeye hemen aciklama
getiren ve onu ikna eden bilyiik simgelere, yani dinin
dogmalar arasindaki karisihklihg: gostermek olmus-
tur. Antakyali Teofilos 6liimden sonra dirilmeyi inkar
edenlere, Tanrinin doganin biiyiik olgularina onlarin
anlamalar: icin koydufu isaretleri gostermektedir:
mevsimlerin baglamasi ve bitmesi, giin ve gece". Hatta
sunu soylemeye kadar vardirmaktadir: "tohumiar ve
meyvalar icin de bir dirilme yok mudur?". Romah Cle-
mentius’a gore "giin ve gece bize éliimden sonra diril-
meyi gostermektedirler: gece yatmakta, giin kalkmak-
tadir; giin gitmekte, gece gelmektedir" (Beirnaert,
op. cit., s. 275). Hiristiyan dinini savunanlara gére, im-
geler isaret ve mesaj yiikliidiir, kozmik ritmler aracih-
giyla kutsali gostermektedirler. iman tarafindan getiri-
len ifsa Imgelerin "ilksel” anlamlarini tahrip etmemek-
te, onlara yalnizca yeni bir deger katmaktadir. Bu ye-
ni anlam, miimin agisindan kuskusuz digerlerini gol-
gede birakmaktadir. Imgeyi yalnizca o degerlendir-
mekte, ifsa halinde disa vurmaktadir. Onemli olan do-
gada okunabilen "isaretler” degil de, Isa’nin dirilmesi-
dir; durumlarin ¢ogunda "isaretler” ancak ruhun derin-
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'

liklerinde imamin bulunmasindan sonra anlagilabil-
mekteydi. Fakat imanin esrar1 hiristiyan deneyini, ila-
hiyat1 ve dinsel psikolojiyi ilgilendirmekte ve bizim
arastirmamizi agsmaktadir; sectigimiz bakig acisi icin-
*de tek birsey 6nemlidir: fier yeni deferlendirme her za-
man bizzat imgenin yapist tarafindan sartlandininugtir,
dylesine ki, Imge’nin kendi anlaminin tamamlanmasi-
n1 bekledigi sdylenebilir.

Vaftize iliskin imgelerin bir ¢éziimlemesine girisen
Peder Beirnaert "dogmatik temsiller, hiristiyan dini-
nin simgelestirmeleri ve dogal simgeler tarafindan
canlandirilan ilk ¢rnekler arasinda bir iligki"nin varhig-
ni kabul etmektedir. "Zaten vaftiz adaylari, eger onla-
rin karanliktaki bekleyislerine cevap vermeselerdi,
simgesel imgeleri nasil anlarlardh?" (op. cit., s. 276).
Yazar "bircok katoligin iman yolunu bu cins deneyler-
le bulmug olmasina sasirmamaktadic (ibid.). Peder
Beirnaert, ilk ¢rneklere iligkin deneyin iman deneyiy-
le uygun adim gitmedigini eklemektedir: "dinsel sim-
gelerin psike ile ortak bir tanima iliskisi icinde oldugu
ve buna ragmen miiminler ve inancsizlar olarak tasnif
yapildigi bir durumla kargilagilabilir. Bunun nedeni
imanin bu tanimadan ¢ok farkli birsey olmasidir... De-
mek ki iman, paylasim halindeki ilk 6rnek temsilleri
diinyasinda iy gérmektedir. Artik yilan, ejderha, ka-
ranhiklar, Seytan onun vazgectiklerini isaret etmekte-
dirler. Selameti saglayacak yegine temsiller olarak, ar-

“tik tarihsel cémaat taratindan boyle olarak sunulanlar
kabul edilecektir" (ibid., s. 277).
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ILK ORNEGE ILISKIN IMGELER
VE HIRISTIYAN SIMGECILIGI

Ama peder Beirnaert hiristtyan kutsamacihginin
imgeleri ve simgeciliinin miimini "6ncelikle ickin ef-
sane ve itk orneklere degil de, tanrisal giiciin tarihe
miidahele etmesine" gonderdigini kabul etmektedir;
"bu yeni anlam eski anlamun siirekliliginin bilmezden
gelinmesine yol agmamahidir. Dogal dinsel insanin bii-
viik cizgilerini ve simgeciliklerini yeniden ele alan hi-
ristiyanlik, onlarin derin psike iizerine yansimalarini
ve etkilerini de yeniden ele almig olmaktadir. Efsane-
vi ve ilk 6rnege iliskin boyut artik bagka birine bagli
olsa da, daha az'hakiki_lea‘maktadlr.'leistiyzl_n, ru=
hani selimetini efsanelerde, yalnizca ve ickin ilk 6r- .
neklerin deneyinde aramaktan vazgegmis biri olabilir,-
fakat bunun boyle olmasi onun, efsanelerin ve simge-
lestirmelerin psisik insan igin, mikroevren icin isaret
ettiklerinden ve gerceklestirdiklerinden vazgectigi an-
lamina geimemektédir... Gines, ay, tahta, su; deniz
vs. gibi bilyiik imgelerin Isa ve Kilise tarafindan yeni-
den ele alinmalari, bunlar aracihfiyla isaret edilen du-
yusal giiclerin hiristiyanlastirilmalart anlamina gel-
mektedir. Bedene biriinmeyi yalnizea tensel hale gel-
meye indirgememek gerekir. Tanri, onu kurtarmak ve
tamamlamak Gzere bilingsizlik alanina varana kadar
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miidahale etmistir. Isa cehenneme inmistir. Bu sela-
met eger onun dilini konugmazsa, bizim bilingdigimi-
za nasil ulagacaktir?" (L. Beirnaert, s. 284-285).

Bu metin, "igkin" simgeciliklerle iman arasinda va-
rolan baglantilara iligkin degerli kesinlemeler getirmis-
tir. Daha 6nce de soyledigimiz iizere, iman sorunu bu
ele alislarin disindadir. Ancak imanin vechelerinden
biri bizi gene de ilgilendirmektedir: hiristiyan imam ta-
rihsel bir ifsaya baglhdir: hiristiyanin goziinde, imgeler
ve simgelerin gecerligini saglayan, Tanrinin Zaman
icinde ortaya gikmasidir. "Igkin" ve evrensel su simge-
ciliginin Yahudi-Huristiyan vaftiz simgeciliginin yerel
ve tarihsel yorumlarmin sonucunda ortadan kalkmadi-
g1 ve eklemlesmesinin de azalmadigini gosterdik. Bi-
raz daha basit bir sekilde ifade etmek iizere, tarih "ig-
kin" bir simgeciligin yapisin1 kokten degistirmeyi basa-
ramamaktadir. Tarih stirekli olarak yeni anlamlar ek-
lemektedir, ama bunlar simgenin yapisini yokedeme-
‘mektedirler. Bu durumun tarih felsefesi ve kiltiir mor-
folojisi tizerindeki sonuglar1 daha ileride gorulecektir.
Su an i¢in gene birkag¢ ornek tizerinde duralim.

Yukanda (I. bl.) Diinya Agac1 simgeciliginden s6z
ettik. Haristiyanlik bu simgeyi kullanmis, yorumlamig
ve genigletmigtir. Tyilik ve kétilikk agacimn tahtasin-
dan yapidma hag, Kozmik Agacin yerine gecmistir;
Isa’nin kendi de bir agag olarak tasvir edilmistir (Ori-
géne). Diizmece Chrysostomos’un bir soyleyisi Hagy
"yerden goklere c¢ikan" bir agac olarak gostermekte-
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dir. Bu "sliimsiiz bitki gok ve yerin merkezinde yiiksel-
mektedir: evrenin saglam destegi, herseyin bagi, mes-
kin her topragin dayana@, kendinde insdn dogasinin
tim cesitliligini barmdiran kozmik i¢ ice girme...".
"Ve Bizans ilahilerinde, Kutsal Hagin yiiceltiime gii- -
niinde, bugiin bile hala, fsa’nin carmiha gerildigi yere
dikilen hayat agaci, yizyillarin Kralinin seldmetimizi
tzerinden sagladif1 agac, topragin derinliklerinden ¢1-
karak, diinyanin merkezine kadar yiikselen ve evrenin
uclarina kadar heryeri kutsallagtiran aga¢’ diye dua
edilmektedir” (4). Kozmik agac imgesi sasirtic1 derece-
de saf olarak korunmaktadir. Ilk 6rnegin gok muhte-
mel olarak, Atasozleri, 111, 18’e gore "onu kavrayan
"herkes igin bir hayat agac1" olan Bilgelik’te aranmas:
gerekecektir. Peder de Lubac (op. cit., s. 71) bu Bilge-
ligin "Yahudiler icin Yasa; hiristiyanlar igin tanrinin
oglu" oldugu yorumunu yapmaktadir. Diger muhte-
mel bir ilk 6rnek, Nabukodonosor’un rityasinda gordii-
gii agactir (Danyal Kitabu, IV, 7-15): "topragin ortasin-
da, yiiksekligi biiyiik olan bir agag goérdiim vs. ".

Peder de Lubac, Ha¢=diinya agaci imgeSinin hiris-
tiyanhkta, tipki Hind geleneklerinin Kozmik Aga¢ im-
gesi gibi, "eski bir evrensel efsane"yi siirdiirdiigiinii ka-
bul etmektedir (op. cit., s. 75). Fakat haristiyanlik tara-
findan getirilen yenilikleri ortaya koymak igin acele et-
mektedir. Ornegin, diizmece Chrysostomos’un dinsel
sOyleyisinin devaminda, Evren’in Kilise oldugu goriil-
mektedir: "O (Kilise), hiristiyan ruhunun kigiik bir 6r-
negini meydana getirdigi yeni makroevrendir" (ibid.,
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s. 77). Ve Buda ile isa, Sanchi temel diregi ile Hag
arasinda daha bircok fark kendini gostermektedir (i-
bid., s. 77 vd.). Boylesine bir imgenin budizm ve hiris-
-tiyanlik tarafindan kullanilmasinin "yalnizca bir dil so-
runundan” ibaret ojduguna kani olmus olan (s. 76) 6n-
de gelen ilahiyatc:, tarihsel ozgiirliklerin 6nemini
abartiyora benzemektedir: "Fakat biitlin sorun, her du-
rum itibariyle, "6zel versiyon"un tiirii ve 6zgiinliik de-
recesinin ne oldugunu bilebilmektir" (ibid., s. 169, n..
101).

Acaba biitiin sorun gercekten bu mudur? Yalnizca
nihai ¢éziimlemede yerel bir tarihi temsil eden "ozel
versiyonlar'in tiiketici bir ¢oziimlemesini yapmaya m1
mahkOmuz? Imgeyi, simgeyi ilk 6rnegi birbirlerjne ka-
ristirmadan, bizzat kendi yapilarr icinde, tim "tarih"le-
ri kapsayan su biitiin icinde yaklagtirma konusunda
higbir olanaga sahip degil miyiz? Kilise babalarina ait
ve ibadet bicimlerine iliskin cok sayida metin Haci bir
merdivene, bir stituna veya bir daga benzetmektedir
(Lubac, s. 64-68). Hatirlanacag tizere, bu imgeler ev-
rensel olarak tanik olunan, "Dinyanin Merkezi" for-
milleridir. Hag, Diinyanin Merkezi simgesi olarak
Kozmik Agagla 6zdeglestirilmistir. Bu da Merkez imge-
sinin kendini hiristiyan zihniyetine dogal olarak dayatti-
gunn kanmdir. Gokle iletisim iste Hagla (:Merkez) Ku-
rulmakta ve bu arada Evren’in tiimii de "kurtul"makta-
“dir (bkz.. yukarida I, bl.). Ote yandan, "selamet” kavra-
mu stirekli kozmik yenilenme ve yeniden dogus, evrensel
tiretkenlik ve kutsallik, mutlak gercek ve son ¢oziimlene-
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de olumsiizlitk kavramlarini tekrarlamaktan bagka bir-
sey yapmamaktadir; biitiin bu kavramlar Diinya Aga-
a1 simgeciliginin - icinde birarada varolmaktadurlar
(bkz., bizim, Traité..., s. 234 vd.).

Iyice anlagilmasi gereken bir nokta olarak, bir sim-
genin belli bir kiiltiirde anlasildifi ve yasandig haliyle
tam degerini bicebilme konusunda tarihin ve yahudi-
lik-hiristiyanlik stkkinda da imanin degerini reddetmi-
yoruz; hatta bu konunun ‘izerinde ileride duracagiz.
Fakat asil sorun (yani bize bir simgenin "6zel bir versi-
yonu"nu degil de, bir simgeciligin biitiiniinii agik ede-
nini), bir simgenin kendi tarihi igine "yerle§tirilmésiy-
le" ¢oziilemez. Daha simdiden, bir simgenin ¢esitli an-
lamlarinin birbirlerine. baglandiklari, birbirleriyle bir
sistem tarzinda dayamisma iginde olduklart gorilmek-
tedir; cesitli 6zel versivonlar arasinda kegfedilebilecek
celiskiler ¢ogu zaman ancak goriiniiste boyledirler:
simgecilik biitiini icinde ele alindifinda, yapisi agiga
cikartildiginda bu celiskiler ¢oziilmektedirler. ilk 6rne-
ge iliskin bir imgenin her yeni degerlendirilmesi, eski-
lerini taclandirmakta ve basariya ula§t'1r,maktadl|r:
Hag tarafindan ortaya cikartilan "selamet", biitiinciil
renavatio’nun en mitkemmel simgesi olan Dinya Aga-
cinin hiristiyanlik dncesi degerlerini iptal etmemekte,
tamamen tersine, Hag diger deger ve anlamlari taclan-
dirmaktadir (5). Bir kez daha farketmemiz gerekmek-
tedir ki, Kozmik Agac=Hac Ozdesligi tarafindan geti-
rilen bu yeni degerlendirme tarihin icinde ve tarihsel
bir olayla meydana gelmistir: Isa’nin insanhig kurtar-
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mak igin kendini feda etmesi. {leride gérecegimiz iize-
re, yahudilik-hiristiyanligin en’bityiik 6zgiinligi Ta-
rih’i Tanrimin zuhur ettigi yer haline doniistiirmesi ol-
mustur.

Iste bir 6rnek daha. Samanin hastanin iblisler tara-
findan kagirilmis olan ruhunu aramak ve geri getir-
mek i¢in Cehenneme indigi bilinmektedir (6). Orphe-
us da yeni 6len karis1 Euridice’yi geri getirmek icin
Cebenneme inmigstir. Bagka yerlerde de buna benzer
efsaneler vardir: Polinezya’da, Kuzey Amerika’da, Or-
ta Asya’da (burada efsane, samanik yapida sozlii bir
edebiyatin kurucu unsurudur), bir kahramanin 6len
karisinin rubunu geri almak icin Cehenneme inisi an-
latilmaktadir. Bu kahraman Polinezya ve Orta Asya
efsanelerinde bagariya ulagmakta; Kuzey Amerika ef-
sanelerinde, tipki Orpheus gibi basarisiz olmaktadir.
Buradan hemen bir sonuca varmanin peginde degiliz.
Yalnizca bir ayrintiys kaydedelim: Orpheus vahsi hay-
van terbiyecisi bir halk ozani, hekim, sair ve medeni-
lestiricidir; kisacasi tam da "ilkel toplar"in samaninin
sahip oldugu islevleri kendinde toplamaktadir. Saman
bir tedavici ve vecd teknikleri uzmani olmanin da 6te-
sinde biridir; bunlarin diginda vahsi hayvanlarin dostu
ve efendisidir, onlarin seslerini taklit etmekte, hayva-
na doniigebilmektedir; ayrica halk ozani, sair ve mede-
niyet getiricidir. Son olarak farkedelim ki, Isa da
Adem’i kurtarmak igin, ilk glinah tarafindan siiriikle-
nen (ve insanin diigisiiniin sonuclarindan biri de, hay-
vanlar iizerindeki egemenligini kaybetmesi olmustur)
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insanin bitiinliigiinii yeniden kurmak icin Cehenne-
me inmektedir.

Acaba Orpheus’u bir "saman” saymaya ve Isa’mn
Cehenneme inigini vecd halindeki samanlarin benzeri
inigleriyle karsilagtirmaya hakkimz var mudir? Her-
sey buna kargi cikmaktadr: gesitli kiiltiirler ve dinler-,
de -Sibirya veya Kuzey Amerika, Yunan, yahudi-huris-
tiyan dinlerinde- bu inigler gok farkli bicimlerde deger-
lendirilmiglerdir. Bu goze batan farklarin iizerinde
durmanin geregi yoktur. Fakat gozden kagirilmamas:
gereken bir unsur degismeden kalmaktadir: bir ruhun
selameti icin girisilen Cehenneme 'inig; herhangi bir
hastanin (stricto sensu samanizm), karinin (Yunan,

‘Kuzey Amerika, Polinezya, Orta Asya efsaneleri), in-
sanhigin tiimiiniin ruhu (Isa) icin olmas: bizi su anda
fazla ilgilendirmemektedir. Inig bu kez yalnizca kabul

-ayini gercevesinde degildir ve bu ise kisisel bir avan-
taj igin girigilmemistir, bir "kurtaricihk” amaci vardar:
zaten elde edilmis olan bir kabulii tamamlamak {izere
degil de, bir ruhu kurtarmak igin "slinmekte" ve "diri-
linmektedir". Kabul ayininin ilk 6rnegini artik yeni bir
ton belirlemektedir: simgesel 6lim insamin yalnizca
’kendi ruhani miikemmellesmesine (nihai olarak 6lim-
siizliigiin fethine) hizmet etmemekte, bagkalar’nin se-
lameti igin gergeklestirilmektedir. ilkel samanda veya
Kuzey Amerika veyahut Polinezya Orpheus’unda
Isa’nin bir 6ncelini gosterdigimizi kesinlikle iddia et-
miyoruz. Yalnmizca kabul ayini ilk drneginin ayni za-
manda, su bir bagkasinn yarar icin "6liim" (:Cehen-
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neme inis) degerini de icerdigini farkediyoruz (bu ara-
da gegerken isaret edelim ki, "cehenneme inis"in mey-
dana geldigi saman ayini mistik bir deneye denk diis-
mektedir; saman "kendinin diginda"dir, ruhu bedenini
terketmistir). - ’

Bir baska temel samanik deney, goge cikistur: sa-
man "Diinyanin’ Merkezi"ne dikilmis olan Kozmik
Agac aracihgiyla Goge girmekte ve orada yiice tanry-
la kargilasmaktadir: Bilindigi tizere, butiin mistikler
bizzat ruhun yikselmesini ve tanriyla birlesmesini
temsil etmek izere, yiikselis simgeciligini kullanmak-
tadurlar. Samanin goége yiikselmesini Buda’nin, Mu-
hammed’in veya Isa’min yiikselmeleriyle 6zdeslestir-
meye izin veren herhangi birsey yoktur: hatta bunla-
rin “herbirinin vecde doniik deneylerinin icerikleri de
farkhdir. Fakat bu durum, askinhk kavraminin evren-
sel olarak bir yiikselme imgesi tarafindan ifade edili-
yor olmasmin ve icinde buyudigi dinsel besik her ne
olursa olsun, mistik deneyin her zaman bir goge yiikse-
lis gerektirmesini engellememektedir. Bundan da iyi-
si, bazi samanik vecdler, bilyiik tarihsel mistiklerin
(Hind, Uzak Dogu, Akdeniz diinyasi, hiristiyanhk)
" benzer deneylerini andiran, 1s1ga yonelik deneylerini
devreye sokmaktadirlar.

Kilise babalarina gore, mistik hayat Cennete geri
donmeye iliskindir (7). Cennet durumunun geri gel-
mesinin karakteristiklerinden biri. tam da samanlarin
ve Orpheus’un ayricalifimi mey,dzma getiren, hayvan-
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lar iizerindeki egemenliktir. Ote yandan, Cennetle ye-
niden biitiinlesmek, samanizm adi altinda biraraya ge-
tirmenin adet oldugu eski ve ilkel mistiklerde de go-
rillmektedir. Bagka bir calismamizda, samanin trans
hale gecmesinin bagat insanin konumuna geri doniig
oldugunu gosterdik: saman trans hali esnasinda, tanri-
dan ayrimamus olan {lk Insanlarin Cennetteki varolug-
larim kapsamaktadir. Nitekim efsaneler, insanin bir
daga, bir agaca, bir sarmasiga vs. ¢ikarak gok tanrila-
riyla dogrudan iletisim kurdugu efsanevi bir zaman-
dan s6z etmektedirler; ilk insanlar Goge gercekten ve
caba sarfetmeden gikabilmekteydiler. Tanrilar da ken-
di cephelerinden, insanlara karigmak iizere sik sik yer-
yiiziine inmekteydiler. Herhangi bir efsanevi olayin
(genelde bir ayin hatasi) arkasindan, Gék ile Yer ara-.
sindaki iletisim kopmugstur (Agag, Sarmagik kesiimis-
tir vs. ) ve tanr1 Gogiin dibine gekilmistir (bir¢ok gele-
nekte, Gok tanrisinin bu c¢ekilisi onun daha sonradan
deus oliosus haline dontigmesiyle ifade edilmistir). Fa-
kat saman sirrina sahip oldugu bir teknikle, -gegici
olarak ve yalnizca kendi kullanimi igin- Goék ile ileti-
sim kurmay: ve tanriyla yeniden konusabilmeyi bagar- °
maktadir. Bagka bir ifadeyle, tarihi ilga etmeyi basar-
.maktadir (yani "disis"ten, Gok ile Yer arasindaki
dogrudan iletisimin kopusundan beri gecen tiim zama-
n1), geriye dénmekte, bagat cennet durumuyla yeniden
biitiinlesmektedir. Efsanevi bir illud tempus ile bu ye-
niden bittiinlesme vecd halinde meydana gelmektedir;
samanik vecdi cennet durumunun kapsanmasinin ko-
sulu oldugu kadar, sonucu olarak da kabul etmek
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mimkiidiir. Her haliikirda, "ilkellerin" mistik deneyle-
rinin de "Cennet"le vecd halindeki yeniden biitiinles-
meye bagh oldugu aciktir (8).

Yahudi-hiristiyan mistigini samanizmle agiklamak,
ne de hiristiyanhik icinde "samanik unsurlar" sapta+
mak s6z konusu degildir. Fakat énemi hi¢ kimsenin
goziinden kagmayacak bir nokta bulunmaktadur: "ilkel-
ler"in mistik hayatlar, tipk: hiristiyan mistiklerin ha-
yatlari gibi, bagat cennet durumunun kapsanmastnt ge-
rektirmektedir. Demek ki mistik hayat=cennete doniig
esdegerliligi, tanruun tarihe miidahele etmesi sonucu ya-
ratimug bir yahudi-huiristiyan tek ornefi degildir; bu, tarti-
stlamayacak kadar eski, evrensel bir insani "veri'dir.

Burada gene, "tanrimin tarih igindeki midahalesi-
ni"nin, yani Zaman i¢inde yapilan tanrisal ifsanin, "za-
mandis1 bir durumu” yeniden ele aldigint ve giiclendir-
digini 1saret edelim. Yahudilik-hiristiyanligin bir daha
asla-tekrarlanmayan ve tek yonlii bir tarih yapmak gi-
bi bir sonuca olusan tarihsel bir zamanda aldigi ifsay),
eski insanlik efsanelerde korumaktadir; ancak "ilkelle-
rin" mistik deneyi oldugu kadar, hiristiyanlarin mistik
hayati da, ayni ilk 6érnekle ifade edilmektedir. Baglan-
gictakl cennetle biitiinlesme: Tarthin -bu arada kutsal
tarihin- hicbir geyi icad etmedigi ivice gorillmektedir:
ilkellerde oldugu gibi hiristiyanlarda da, cennetle mis-
tik-butinlesmeyi meydana getiren, her zaman in illud
tempus’a paradoksal bir geri doniig, tarih ve zamani il-
ga eden bir "geriye sicrama"dir.
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Bunun sunucu olarak, Kitab1 Mukaddes ve hiristi-
yan simgeciligi son ¢oziimlemede "bolgesel" bir tarih-
sel icerikle yiiklii olmasina ragmen -giinkirher yerel ta-
rih, biitiinliigi icinde ele alinan evrensel tarihe naza-
ran bolgeseldir-, gene de her tutarh simgecilik gibi ev-
rensel olarak kalmaktadir. Hatta hiristiyanligin "ulagi-
labilir"ligini biiyiik Olcekte simgeciligine - bor¢lu olup
olmadigy; kendi hesabina yeniden ele aldig1 evrensel
imgelerin onun cagrisim bityilk dlcekte kolaylastirip
kolaylastirmadig sorulabilir. Clinkii bir soru 6ncelikle
hiristiyan-olmayanin kafasimi karistirmaktadir: nasil
olur da yerel bir tarih -Yahudi halkinin ve ilk yahu-
di-hiristiyan cemaatlerinin tarihi- somut, tarihsel za-
man i¢indeki her tanrisal disavurumun modeli haline
geldigini iddia edebilir? Bu soruya cevap verme isini
baslattigimiza inamyoruz: kutsal tarih yabanct bir goz-
lemcinin goziinde yerel bir tarih olmakla birlikte, ayni
zamanda ornek bir tarihtir de, ¢iinkii zaman-agir1 im-
geleri yeniden ele almakta ve mitkemmellestirmekte-
dir.

Oyleyse, hiristiyanligin eski dinselliklere nazaran
yenilik getirdigine dair olan ve ézellikle huristiyan ol-
mayanlar tarafindan hissedilen bu dayanilmas: olanak-
siz izlenith nereden gelmektedir? Hiristiyanhga sem-
pati duyan bir Hindu icin, en carpici yenilik (eger
isa’nin cagrisi ve tanrisalhi@ bir yana birakilacak olur-
sa), Zamanin degerlendirilmesi, son ¢éziimlemede Za-
man ve Tarih icindeki selaimet olmaktadir (9). Devre-
vi Zamanin tersine (.i(")ndilriilebilirligindeh\yazgegil-

203



IMGELER SIMGELER

mekte, tersine dondiirilmez bir Zaman dayatiimakta-
dir, ¢iinkii bu kez zaman iginde tezahiir eden kutsalla-
rin tekrar1 miimkiin degildir: Isa bir kez yasamus, car-
miha bir kez gerilmis, bir kez dirilmistir. Buradan
onun tanriligina, Zamammn varhiklagtirdmasina ulagil-
maktadir: Zaman varolmayr basarmaktadir, bu da-
onun olmaktan ¢ikarak, ebediyet haline donismesi de-
mektir. Hemen farkedilmesi gereken bir nokta ola-
rak, ebediyete ulagan herhangi bir zamansal an degil
de, yalnizca "uygun an" bir ifga ile belirlenen andir (bu
ana ister "uygun an", kairos denilsin, ister denilmesin).
Zaman, tanrinin onun ic¢inde ortaya ¢iktii, ona ta-
rih-asir1 bir anlam ve selamete yonelik bir amag yiikle-
mesi Olgisiinde bir deger haline gelmektedir; ¢linki
tanrmin tarih iginde her yeni miidahalesinin iginde
her zaman insanin seldmeti, yani tarihle hicbir ilgisi ol-
mayan birsey so6z konusu degil midir? Zaman, bizati-
hi tanrisal S6z’tin bedene biiriinmesi olgusundan 6tii-
rii tamlik haline gelmektedir, ama bu olgu tarihi belir-
lemektedir. Isa’nin dogdugunu, aci ¢ektigini, 6ldiigi-
nii ve dirildigini gérmiis olan tarih nasil boguna ve bos
olabilir? Nasil tersine dondiirilebilir ve ad infinitum
tekrarlanir olabilir? .

Dinler tarihi agisindan, yahudilik-hiristiyanlik bize
kutsalin en ylce tezahiiriinii-sunmaktadir: tarihsel ola-
yin kutsalin tezahiirii haline doniigtiiriilmesi. Burada
Zamanin kutsalin tezahiirii haline getirilmesinden da--
ha fazla birsey vardir, ciinkii kutsal zaman her din icin
aligtimis bir unsurdur. Bu kez, tarih-6tesinin en fazlasi-
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n1 ifsa eden, oldugu haliyle tarihsel olaydir. Tanrt yal-
nizca tarihe miidahale etmekle kalmamakta, ayn1 za-
manda tarihsel olarak sartlanmis bir varolusa maruz
kalmak iizere, tarihsel bir varligin bedenine biiriin-
mektedir; Isa goriniiste Filistinli cagdaslarindan hic
farkhlagsmamaktadir. Tanrisal unsur goriiniiste, tama-
men tarihin icinde gizlenmistir: Isa’nin fizyolojisinde,
psikolojisinde veya "kiiltiir"iinde, Baba Tanrr'nin ken-
dinin farkedilmesine olanak veren hi¢bir sey yoktur.
Isa Filistinli diger tim Yahudiler gibi yemekte, haz-
metmekte, susuzluktan veya sicaktan sikint1 gekmekte-
dir. Fakat gercekte, Isa’nin varolusunu olusturan bu
"tarihsel olay", tam bir tanrimn tezahiiriidiir; burada
sanki, ona miimkiin en fazla varolusu tamyarak, tanh-
sel olay: kendi olarak kurtarmak konusunda ciiretkar
bir caba vardir.

“Yahudilik-hiristiyanlik Zamana ve Tarihe verilen
degere ragmen bir tarihsicilige degil de, bir Tarih ila-
hiyatina ulagmaktadir. Olay kendi icin degerlendiril-
memektedir, bu i yalnizca icerdigi ifsa icin, onu 6nce-
leyen ve askinlastiran ifsa icin yapilmaktadir. Oldugu
haliyle tarihsicilik, hiristiyanligin ¢éziilmesinin bir ir-
nidir; tarihsel olayin tarih-Gtesi olmasina olan ima-
nin kaybedilmesi olgiisiinde olugabilmistir.

Ancak bir olgu yerli yerinde durmaktadir: hiristi-
yanlik tarihi kurtarmaya cahsmaktadir; ciinkii oncelik-
le tarihsel zamana bir deger vermektedir; ikinci ola-
rak da hiristiyan icin tarihsel olay, her ne ise o olarak
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kalmanin yanisira, tarih-asiri bir ¢agriyrn aktarmaya
ehil hale gelmektedir: tiim sorun bu ¢agrinin sifresi-
nin ¢oziilebilmesinden ibarettir. Ciinki isa’nin bede-
ne bilirinmesinden sonra, hiristiyan tanrinin miidaha-
lelerini yalnizca Kozmos’ta degil (kutsalin kozmik te-

zahiirlerinden, Imgelerden ve simgelerden yardim ala-
rak), ayn1 zamanda tarihsel olaylarda da anlayabilir.
Bu girisim her zaman kolay degildir; tanrinin Koz-
‘mos’taki vachginn "isaret’leri fazla bir giclik olma-
dan desifre - edilebilmektedirler; ama benzeri "isaret-
ler" tarihin icine de gizlenmislerdir.

Nitekim hiristiyan, Bedene biiriinmeden sonra mu-
cizenin kolaylikla taninabilir olmadigini kabul etmek-
tedir; ¢iinkii en biyik "mucize" beédene biriinmenin.
kendidir; bu durumda Isa’dan énce agzkga mucize ola-
rak ortaya ¢ikan hicbir seyin artik Isa’nin gelmesinden
sonra ne anlami, ne de yarar kalmistir. Tabii ki Kilise
tarafindan kabul edilmis kesintisiz bir mucizeler dizisi
vardir, fakat bunlarin hepsi de icsel "mucize" niteliklé-
rinden tiirii degil de, Isa’ya bagimhi olduklarindan
oturd gegerli kiinmuglardir (Kilisenin "biyii" ve "iblis"-
lerin yol actiklar1 mucizeleri, tannsal liitfun verdikle-
rinden 6zenle ayirdigi bilinmektedir). Kilise tarafin-
dan kabul edilen mucizelerin varhg ve gecerliligi, hi-
ristiyan diinyasinda mucizenin bilinemezligi sorununu
gene .de acikta birakmaktadir; ¢iinki hicbir goriiniir
isaret olmadan Isa’nin cok yakininda bulunabilir ve o
taklit edtlebzltr Isa’yt, onun tarihsel Izayatuu yasayarak
taklit etmek miimkiindiir, yani goriiniste herkesin va-
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rolusuna benzeyeni. Sonug olarak, hiristiyan her tarih-
sel olaya "kaygi ve titreme"yle yaklasmak zorundadir,
ciinkii onun goziinde en siradan tarihsel olay, hakiki
kalmay: da (yani tarihsel olarak sartlanmig) siirdure-
rek, tanrinin tarih icindeki yeni bir miidahalesini gizle-
yebilir; bu olay her haliikarda tarih-asir1 bir anlama sa-
hip olabilir, bir ¢agriyla yiiklii olabilir. Buna bagh ola-
rak, tarihsel hayatin bizzat kendi de huristiyan agisin-
dan sanlt olabilir: bunun tanig {sa’min ve azizlerin ha-
yatlaridir. Hirisyanlikla birlikte artik Kozmos ve imge-
ler ifsa yetenegiyle yiklii olmakta tek baglarina degil-
lerdir; bunlarin disinda Tarih, 6zellikle de goriniiste
anlamdan yoksun olan olaylardan olusan "kiigiik ta-
rih" vardir (10).

Kugkusuz, fakat hiristiyanligin tarihe onu ilga et-
mek icin mildahale ettigini unutmamak gerekir; hiris-
tiyamin en biyik umudu, her Tarihe son verecek
olan, Isa’min ikinci gelisidir. Belli bir bakig agisindan
bu son ve onu izleyecek olan ebediyet, yeniden bulu-
nan cennet her hiristiyan igin simdiden meydana gele-
bilir. Isa tarafindan haber verilmis olan bu zaman gim-
diden ulagilabilir niteliktedir ve ona ulasan igin tarih
varolmaktan ¢ikacaktir. Zamanin Ebediyet haline do-
niismesi ilk miminlerle birlikte baslamistir. Fakat Za-
manin ebediyet haline bu paradoksal dontsiimi yal-
nizca hiristiyanliga 6zgii degildir. Bu ayni kavrayisa ve
- simgecilige Hind’de (yukarida, IL. bl.) rastladik. Ksa-
na’ya kairos denk diismektedir: bunlarin her ikisi de,
sayelerinde, "zamandan cikarak" ebediyeté ufagilan
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"uygun an" olabilmektedir. Hiristiyandan, son ¢6ziim-
lemede Isa’nin ¢cagdas: olmasi istenmektedir: bu da ay-
ni zamanda hem tarihin iginde somut bir varolusgu,
hem de Isa’nin 6ngoriisiiniin, 1zdirabinin ve dirilisinin
cagdas: olmay1 gerektirmektedir.

SIMGELER VE KULTUR

Bir simgenin tarihi tutkulu bir incelemedir ve 6te
yandan da tamamen mesrudur, ciinkit bu inceleme
kiiltiir felsefesi denilen konuya en iyi girisi meydana
getirmektedir. Imgeler, ilk 6rnekler, simgeler cesitli
sekillerde yasanmis ve degerlendirilmiglerdir: bu ¢ok
sayidaki giincellestirmelerin triinleri, bilyik capta
"kiiltiire]l tarzlar’® meydana getirmektedirler. Moluk-
ka adalarindaki Ceram’da ve Eleusis’te, basat bir
geng kizin efsanevi maceralari karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu kiz bu adalarda Hainuwele ve Kore Persephones
adlarin1 almaktadir (11). Yapisal agidan, bunlarin ef-
saneleri birbirlerine benzemektedir, ama Yunan ve
Ceram kiiltiirleri arasinda ne kadar da biyik farklar
vardir! Kiltiir morfolojisi, tarzlar felsefesi ozellikle,
Geng Kiz Imgesinin Yunanistan'da ve Molukka adala-
rinda aldify 6zel bicimlerle ilgileneceklerdir. Fakat
eger bu kiiltiirler tarihsel olusumlar olarak artik karsi-
hkhilik icinde degillerse de, kendi tarzlar iginde gok-
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tan olusmuglarsa da, Imgeler ve simgeler diizeyinde
kargilagtinlabilir niteliktedirler. Kultiirleri iste son ¢o-
ziimlemede, bir tarz morfolojisinden veya tarihinden
daha fazla birsey olan bir kiltir felsefesini miimkiin
kildig: kadar, onlar1 "kurtaranlar” ilk 6rneklerin bu sii-
rekliligi ve bu evrenselligi olmaktadir. Her kiiltiir bir
"tarihin icine diisiig"tiir; bundan 6tiirii de sinirhdir. In-
san kendini Yunan kiltiiraniin gizelligi, soylulugu ve-
ya mitkemmelligine kaptirmamalidir; bu kiiltiir de ta-
rihsel bir olgu olarak, evrensel dlcekte gecerli degildir:
ornegin Yunan kilturiini bir Afrikaliya veya Endo-
nezyaliya agiklamaya calisin; onlara mesaji aktaracak
olan harika Yunan "tarz1" degil de, Afrikali veya Endo-
nezyalmin heykellerde veya klasik edebiyatin saheser-
lerinde yeniden kesfedecekleri Imgeler olacaktir. Bir
Batili agisindan, antik kiltiiriin tariksel disavurumlan
icinde giizel ve dogru olanin bir Okyanusyali agisindan
degeri yoktur, ¢iinki kiltiirler kendilerini tarih tara-
findan sartlandirildiklar: yap1 ve tarzlann icinde disa
vurduklarindan étiirii, kendilerini simirlandirmiglar-
dir. Ama onlar1 ‘6nceleyen ve bilgilendiren Imgeler
canh ve herkes tarafindan ulagilabilir olarak kalmakta-
dirlar. Bir Avrupal, bir Yunan saheserinin, 6rnegin
Milo Veniisii’'niin genellikle insani olan ruhani degeri
ve derin ¢agrisinin, insanligin dortte tgi igin heykelin
bicimsel mitkemmelliginde degil de, ifsa ettigi Kadin
Imge’sinde yer aldigimi kabul etmekte zorluk gekecek-
tic. Ama eger bu basit olgusal gercek kavranamazsa,
Avrupali olmayanlarla ‘yararlt bir diyalogu ba§latma
konusunda hicbir umut olmayacaktir.
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Sonug olarak, "agik" kiltiirleri koruyan imgelerin
ve simgelerin varligidir: Atina kiiltiirtinden oldugu'ka-
dar, herhangi bir Avustralya kiiltirinden de hareket-
le, insanin sinir-konumlar, bu kiltiirleri destekleyen
simgeler sayesinde agiga ¢ikartilmaktadirlar. Cesitli
kiltiirel tarzlarin, tek olan bu manevi temeli ihmal
edilecek olursa, kiiltiir felsefesi oldugu haliyle, insan-
Iik durumu i¢in higbir gecerligi olmayan, morfolojik
ve tarihsel bir inceleme olarak kalmaya mahkom ola-
caktir. Eger imgeler ayn1 zamanda agkina dogru bir "a-
cuma" olmasalardi, ne kadar biiyiik ve harika sayilirsa
sayilsin, herhangi bir kiiltiriin icinde sonunda bogulu-
nurdu. Tarz ve tarih olarak kogullanmis herhangi bir
-yaratidan hareketle ilk 6rnege ulasilabilir. Kore Per-
sephones kadar Hamuwele de bize Gen¢ Kizin aym
patetik, ama iiretken kaderini acik etmektedir.

Imgeler tarihotesi bir diinyaya dogru "acilmalar™
olusturmaktadirlar. Bu onlarin en kiiciik basarilari de-
gildir: cesitli "tarihler" onlarin sayesinde iletisim kura-
bilmektedirler. Orta Cag Avrupa’sinin hiristiyanlik ta-
rafindan birlestirilmesinden ¢ok séz edilmistir. Bu
ozellikle, eger halk dinsel geleneklerinin karsihkhlig
diigiiniilecek olursa dogrudur. Yerel tapinilar -Trak-
ya’dan Iskandinavya’ya ve Tajo’dan Dinyeper’e ka-
dar- hiristiyan kutsal edebiyatinin araciligiyla "ortak
bir payda'ya indirgenmistir. Tim Avrupa tanrilary ve
tapim verleri hiristiyanlastinlmalarindan 6tiri yalniz-
ca ortak adlar almakla kalmamuislar, ayni zamanda bir
bakima kendilerine 6zgii ilk ornekleri ve bunun sonu-
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cunda evrensel degerlerini yeniden bulmuglardir: ta-
rih 6ncesinden beri kutsal sayilan, ama yerel veya bol-
gesel bir tanrisal ¢ehrenin varhgindan 6tiirii kutsal sa-
ydan bir Galya ayazmasi, Bakire Meryem tapinisina
dahil edilmesinden sonra huristiyanligin tiimii icin kut-
sal olmaktaydi. Tiim ejderha oldiirenier aziz Geor-
ges’la veya bagka bir hiristivan kahramanyla, tiim fir-
tina tanrian aziz Elie’yle 6zdeslestirilmislerdir. Halk
mitolojisi. bolgesel veya yerelken, evrensel hale gel-
mektedir. Hiristiyanligin, topraklarina baglh kalan ve
kendi atalarinin gelenekleri icinde daha da soyutlan-
ma tehlikesini tasiyan halklar tizerinde, yeni bir ortak
efsanevi dil yaratarak oynadigi medenilestirici rol bii-
yiik olmustur; ¢iinkii eski Avrupa dinsel mirasint haris-
tiyanlagtirarak, yalnizca onu saflagtirmakla kalmamus,
ayni zamanda hiristiyanlik éncesi insanin bu eski uygu-
lama, inan¢ ve umutlarindan "kurtarilmayr hakedenle-
rin hepsinin insanlhiin yeni bir ruhani asamasina gecir-
migtir. Bugiin halk hiristiyanliginin icinde, Yeni Tag
Cagina ait ayin ve inanglar yagamaya devam etmekte-
dirler: 6rnegin dlillerin anisina tahil kaynatiimasi (Do-
gu ve Ege Avrupa’sinin coliva’st). Avrupa’'nin halk ta-
bakalarinin hiristiyanlagtiriimas, ozellikle Imgeler sa-
yesinde gergeklestirilmigtir: bunlarla heryerde karsila-
siimaktaydi, yalnizca onlart yeniden degerlendirmek,
yeniden biitiinlestirmek ve onlara geni adlar vermek
- gerekmekteydi. )

- Buna benzer bir olayin gezegen 6lceginde, hemen
yarin tekrar edilebilecegini sanmamak gerekir. Bunun
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tersine, egzotik halklarin tarihe gegmelerinin heryer-
de, yerel dinlerin prestijlerinin artmasi gibi bir etkisi
olacaktir. Daha once de soyledigimiz izere, Bati bu-
gin diger "egzotik" ve "ilkel" kiiltiirlerle bir diyaloga
zorlanmaktadir. Bunu, simgeciliklerin incelenmesinin .
getirdigi tiim agiklamalardan hicbir ders gikartmadan
baslatmasi esef verici olacaktir.

YONTEM UZERINE UYARILAR

Biraz 6nce soylediklerimizden sonra, antropolojik
ve etnografik aragtirmalar1 esnasinda, her tiir cografi
ve tarihsel bitisiklikten yoksun 6rnekleri biraraya yi-
gan, bir Avustralya efsanesini bir Sibirya, Afrika veya
Kuzey Amerika efsanesinin yaninda zikreden, "Doga
olgular1 karsisinda insan zihninin tekdiize tepkisinin"
daima ve heryerde ayni olduguna inanan bir Tylor’in
veya bir Frazer'in "kanisimct” konumlarinin hangi yén-
de asildig goriilmektedir. Darwin doneminde yasayan
bir dogabilimcinin konumuné cok benzeyen bu konu-
mun karsisinda, Graebner-Schimidt tarihsel-kiiltiirel
okulu ve diger tafihsici okullar inkir edilemez bir iler-
leme kaydetmislerdir. Fakat tarihsel-kiiltiirel bakig
acist icinde hareketsiz kalmaya razi olmamak ve bir
simgenin, bir efsanenin, bir ayinin kendi tarihlerinin
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disinda, bize insanlik konumunu Evren icinde kendi-
ne Ozgli bir varolug tarz: olarak agiklayip agiklayama-
yacaklarim sormak gerekirdi. Bizim burada ve yakin
tarihli bircok diger yayimmimizda yapmay:c'i calistigimiz
bu olmustur (12).

Iyi birer pozitivist olan Tylor ve Frazer, eski insan-
ligin biyiisel-dinsel hayatini, cocuksu bir "batil itikat-
lar" yigim olarak kabul etmekteydiler: bunlar onlara
gore atavik korkularin veya "ilkel" salakliklarin rii-
nitydii. Fakat bu deger yargis1 olgularla celismektedir.
Eski insanhgn bityiisel-dinsel tutumu, insanin Koz-
mos ve kendisi karsisindaki varolugsal bir bilinglenme-
sini agiga cikartmaktadir. Bir Frazer'in bir "batd iti-
kat"tan bagka birsey gormedigi yerde, bir metafizik
kendini goktan disa vurmustur; hatta bu metafizik
kendini i ige giren kavramlardan ok, simgeler araci-
higyla belli etse bile bu boyledir: bir metafizik, yani
Gergegin biitiinciil ve tutarli bir kavramgi -ve "insani
hayvanin doga karsisindaki" aym ve temelli hiikkmii al-
tinda olan bir dizi i¢giidiisel hareketler degil-. Boylece
onlar ayiran "tarih"i soyutlayarak, bir Okyanusya sim-
gesiyle bir Kuzey Asya simgesini karsilagtirdigimizda,
kendimizi boyle bir isi yapmaya hak sahibi olarak gor-
memizin nedeni, bunlarin her ikisinin de ayn1 "cocuk-
su zihniyet"in tirtinleri olmasi degil de, bizatihi simge-
nin bir sinir-konumun imgesini ifade etmesidir.

Simgelerin "k(jkeni",v bityiik kozmik ritmlerin (6rne-
gin glinesin katettigi yol) beyin zarina dogrudan etkile-
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rinin yol agtigr duyusal izlenimlerle agiklanmaya ¢ah-
siimistir. Bu varsayim tartismak bize ait bir is degil-
dir. Fakat "koken" sorunun kendisi kétii konulmus
bir durumdadir (bkz., yukarida 111. bl.). Simge dogal
olgular olarak kozmik ritmlerin yansimasi olamaz, ¢iin-
kil bir simge her zaman, temsil ettigi kabul edilen koz-
‘mik hayatin gériniigiinden daha fazla birgeyi ifsa et-
mektedir. Ornegin giinese iliskin simgecilikler ve efsa-
neler bize ayn1 zamanda glinesin "geceye iliskin", "ké-
tii" ve "mezara iligkin" bir yanin1 da ifsa etmektedirler
ki, bu oldugu haliyle giines olgusu icinde ilk anda agi-
kér degildir. Kozmik olgu olarak Giineg'te bir bakima
negatif olan, gérilmeyen bu Van, giines simgeciliginin
yapici unsurudur; bu da simgenin daha baslangictan
itibaren psikenin bir yaratisi olarak ortaya ¢iktigini ka-
nitlamaktadir. Bir - simgenin islevinin tam da, bagka
bilgi ‘arfaglany'la ulagilamaz nitelikte olan toplam bir
gercedi ifsa etmek oldugu hatirlanildiginda, bu durum
daha da asikar hale gelmektedir: 6rnegin simgeler ta-
rafindan gok bol ve yok basit olarak ifade edilen zitla-
rin rastlasmasy;, Kozmos’un hicbir yerinde verili degil-
dir ve insanin dogrudan deneyi ve mantikli diisiince-
siyle ulagilaoilir nitelikte degildir.

Ancak kendimizi simgeciligin yalnizca "ruhani” ger-
ceklere atif yaptigina inanmaktan korumamiz gerek-
mektedir. Eski digunce acisindan, "ruhani” ie "maddi
- arasinda yapilan béylesine bir ayirimin anlami yoktur:
bu iki dizlem tamamlayicidir. Bir konut "Dinyanim
Merkezi"nde sayiliyor olmasindan 6tiri, belirgin ve
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iklim tarafindan sartlanmus ihtiyaclara, toplumun eko-
nomik yapisina ve mimari gelenege cevap veren bir
arag olmaktan cikmamaktadir. Daha yakinlarda "sim-
geciler" ile "gercekciler" arasindaki eski kavga,‘ Eski
Muisir’daki dinsel mimariye iliskin olarak yeniden pat-
lak vermistir. Bu iki tutum ancak goriniiste uyusmaz
niteliktedir: eski zihniyetin ufkunda "dolaysiz gercek-
_ler"i hesaba katmak, onlarin simgesel yansimalarinin
bilinmemesi ve kiigimsenmemesi anlamna hig de gel-
memektedir. Simgesel igerigin bir esyanin veya bir is-
lemin somut ve kendine 6zgii degerini yokettigine
inanmamak gerekir: capaya erkek cinsel orgam denil-
diginde (baz1 Avustralya-Asya dillerinde cldugu gibi)
ve tohumlama cinsel eylemle o&zdeslestirildiginde
(diinyanin hemen heryerinde yapildig1 gibi), bunun so-
nucunda ilkel tarimecinin yaptign isin kendine 6zgii igle-
vi ve aracimin dolaysiz, somut degerini bilmemesi ol-
mamaktadir. Simgecilik bir nesneye veya bir eyleme
yeni bir deger .eklemekte, ama bu yiizden de onlarin
kendilerine 6zgii ve dolaysiz degerlerine dokunmus ol-
mamaktadir. Simgesel duigiince dolaysiz gercegi "par-
galamakta”, ama bunu, onu daha 6nemsiz ve degersiz
kilmadan yapmaktadir: Evren onun bakis agist icinde
kapali degildir, hicbir nesne kendi varolugsallift icin-
de soyutlanmis degildir: hersey siki bir karsihkliliklar
ve Oziimlemeler -sistemiyle birarada durmaktadir
(13). Eski toplumlarin insan kendi bilincine "agik” ve
anlam bakimindan zengin bir "diinya"da varmgtir: ge-
riye, bu.agikliklarin bir o kadar "kagis" olanag mu ol-
duklarini, yoksa tersine, bunlarin dilnyanin hakiki ger-
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cegine ulasabilmenin yegine olanagini mi olusturduk-
larim bilmek kalmaktadir. Bu iki tutum ancak gorii-
niiste uyusmaz niteliktedir: eski zihniyetin ufkunda
"dolaysiz gercekler"i hesaba katmak, onlafin simgesel
yansimalarinin bilinmemesi ve kiigiimsenmemesi anla-
mina hi¢ de gelmemektedir. Simgesel icerigin bir esya-
nin veya bir islemin somut ve kendine 6zgii degerini
yokettigine inanmamak gerekir: capaya erkek cinsel
organ1 denildiginde (bazi Avustralya-Asya dillerinde
oldugu gibi) ve tohumlama cinsel eylemle ¢6zdeslestiril-
diginde (diinyanmin hemen heryerinde yapildig1 gibi),
bunun sonucunda ilkel tarimcinin yaptig1 isin kendine
Ozgii islevi ve aracimin dolaysiz, somut degerini bilme-
mesi olmamaktadir, Simgecilik bir nesneye veya bir
eyleme yeni bir deger eklemekte, ama bu yiizden de
onlarin kendilerine 6zgii ve dolaysiz degerlerine do-
kunmus olmamaktadir. Simgesel diisiince dolaysiz ger-
cei "pargalamakta”, ama bunu, onu daha énemsiz ve
degersiz kilmadan yapmaktadir: Evren onun bakis ag-
st icinde kapal1 degildir, hicbir nesne kendi varolugsal-
lig1 iginde soyutlanmug degildir: hersey siki bir karsihik-
hliklar ve 6ziimlemeler sistemiyle birarada durmakta-
dir (13). Eski toplumlarin insani kendi bilincine "agik"
ve anlam bakimindan zengin bir "diinya"da varmigtir:
geriye; bu acikliklarin bir o kadar "kagig" olanag mu ol-
duklarin, yoksa tersine, bunlarin diinyanin hakiki ger-
cegine ulagabilmenin yegane olanagini mi olusturduk-
larini bilmek kalmaktadir.
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