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ONSOZ

~fer-~

Ugtincu cildin bu kadar gecikmesi esas olarak saglik sorunlarindan kaynaklami-
yor: Gorme yetenegim bir suredir azalmaya devam ediyor ve isyankar bir eklem il-
tihabt nedeniyle guglikle yazabilivorum. Bu yizden Dinsel Inanclar ve Digiinceler
Tarihi'nin son bolimuni, eski ogrencilerim arasmdan secilmis bircok meslektagi-
min ishirligiyle tamamlayabiliyorum.

Okuyucunun da hemen fark edecegi gibi, ikinci cildin onsoziinde duyurulan pla-
n1 degistirdim. Hiristiyan kiliselerinin tarihini Aydinlanma cagna kadar stirdtiriip,
Hinduizmin gelismesi, ortacag Cin'i ve Japonya dinleri hakkindaki bolimleri son
cilde biraktim, 1V, yizyildan XVII, yiuzyila kadar Avrupa'daki dinsel inanglar, du-
sunceler ve kurumlar tarihine dort bolim ayirdim, ama Batli okuyucunun yakin-
dan bildigi yaratimlar (6rnegin Skolastik, Reformlar) vizerinde daha az durup, ders
kitaplarmda genellikle vyeterince onemsenmeyen veya suskunlukla gegistirilen
olaylara daha genis yer vermeyi tercih ettim: Heterodoks akimlar, zindikhklar,
halk mitolojileri ve ibadetleri, cadilik, simya, ezoterizm. Bu dinsel yaratimlar, ken-
di manevi ufuklan icinde yorumlandiginda, ilginglikten ve kimi zaman gorkemden
yoksun degildir. Her ne olursa olsun, sonugta onlar da Avrupanin dinse! ve kiiti-
rel tarihinin aynlmaz bir parcasidir.

Bu yapiun son cildinin dnemli bir bolumona Amerika, Afrika ve Okyanusya'mn
arkaik ve geleneksel dinlerinin tamtilmas: olusturacak, En son bolimde de modern
toplumlann dinsel yaratctligini ¢ozimlemeye gayret edecegim.

KXXIM, ve XXXV, bolumleri okuyup, bana birgok degerli gozlemini aktarma ne-
zaketini gosteren Prof. Charles Adams'a tesekkiir ediyorum; bununla bitlikie $iilik
ve tasavvufla ilgili yorumlardan ben sorumluyum. Bu yorumlar merhum dostum
Henry Corbin’in tefsirlerine dayandirdim. Meslektasim ve dostum Prof. André
Lacocque’a, bu cildin bitin metnini buyiik bir dzenle okuyup duzelttigi; yayimcm
ve dostum Jean-Luc Pidoux-Payot'ya da bu yapit gelisimini izlerken gosterdigi il-
gi ve sabir nedeniyle tesekkur borgluyum.

Kartmm strekli yanimda olmasi, bana gosterdigi sevgi ve baghlk, acilarimdan
ve sakathklarimdan kaynaklanan yorgunlugu ve cesaret kinkligim yenmemi sagla-
di. Bu cilt onun sayesinde tamamlanabildi.

Mircea Eliade

Chicago Universitesi, Nisan 1983



XXXI. BOLUM

ANTIK AVRASYA’NIN DINLERI:
TURK-MOGOLLAR, FIN-UGURLAR, BALT-SLAVLAR

~ e

241. Avcilar, Gogebeler, Savas¢ilar— Tark-Mogollarm yildinim gibi istilalan -
IV. ytizyilda Hunlardan Timura kadar (1360-1404)~ Avrasya'nin ilkel aveilannin
mitsel modelinden esinleniyordu: bozkirda avim kovalayan yirtict etobur. Hareket-
lerinin apansizhg ve lnzi, topluluklan kitlesel olarak katletmeleri, yerlesik kiltir-
rin dissal isaretlerini (kentler ve koyler) yok etmeleri; Hun, Avar, Turk, Mogol at-
Ilanin bozkirda geyikleri avlayan veya gogebe gobanlann sirilerine saldiran kurt
surilerine benzetir. Askeri énderlerin, bu davrams tarzinin stratejik énemini ve si-
yasal sonuglarm ¢ok iyi bildigine kusku yoktur. Ama ornek avaimin —yirtia eto-
bur— mistik sayginhg da hatn sayilir bir rol oynuyordu. Birgok Altay boyu, atala-
rimin dogausta bir kurt oldugunu iddia ediyordu (krs. & 10).

“Bozkir Imparatotluklar”mn yildinm gibi ortaya ¢ikmast ve az ¢ok kisa émur-
14 olmalan tarihgileri hala bayalemektedir, Gergekten de Hunlar 374'te Dinyester
uzerinde Ostrogotlan ezip, diger Cermen kabilelerinin de birbiri ardy sira aceleyle
go¢ etmesine yol agtiktan sonra, Macar ovasindan baslayarak birgok Roma eyaletini
yakip yiktilar. Attila Orta Avrupanin biyuk bir bolumunu istila etmeyi basards,
ama onun oéliminden {453) kisa sire sonra, bolinen ve ne yapacaklanm sasiran
Runlar tarihten silindi. Aym sekilde Cengiz Han'in yirmi yilda (1206-1227) kurdu-
#u ve ardillanimin genislettigi {1241°den sonra Dogu Avrupa, 1258'den sonra Iran,
[rak ve Anadolu, 1279'da (in} devasa Mogol Imparatorlugu, Japonya'ya yonelik ba-
sarnsiz fetih girisiminden sonra ¢oktii (1281). Kendisini Cengiz Han'in ardih olarak
goren Tark hikiamdan Timur (1360-1404), yviruct etoburlardan esinlenen son bi-
yik fatihei.

Orta Asya bozkirlarindan kopup gelen tim bu “barbarlar™in, uygar halklarin ba-
z1 kaltirel ve dinsel yaratimlarindan haberdar oldugunu belirtelim. Zaten biraz
sonra da gorecegimiz gibi, onlarin atalar, yani tarihéncesinin availan ve gogebe
hayvancilan da Guney Asyanin cesitli bolgelerinde yapilims kesiflerden yararlan-
mislardi.

Altay dillerini konusan topluluklar ok genis bir-alana yayilmmsty: Sibirya. Vol-
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DIMNSEL ANANCLAR VE DUSUNCELER TARIELE - i1

ga bolgesi, Orta Asya, Cin'in kuzeyi ve kuzeydogusu, Mogolistan ve Tarkiye. Belli
bash ¢ dil kolu ayirt edilmektedir: 1) Ana Tirkge (Uygurca, Cagatayca); 2) Mogol-
ca (Kalmukga, Mogolca, Buryatca); 3) Mangu-Tunguz dili.! Altay halklarinin ilk yer-
lesim alam anlasildign kadanyla Altay ve Ch'ing-hai {Cing Hayj daglari cevresinde,
Tibet ile Cin arasinda kalan ve kuzeyde de Sibirya taygalanna kadar uzanan bozkir-
lardi. Hem gesitli Altay gruplar hem de Fin-Ugur nifuslar kuzey balgelerde avcilik
ve balikqilik, Orta Asya’da gocebe hayvancilik ve guney bolgelerinde de daha mute-
vazi élcuilerde tanmla ugrasiyorlard.

Kuzey Avrasya, tarihoncesinden itibaren, gineyden gelen kulturlerin, sanayile-
rin ve dinsel duguncelerin etkisine girdi. Sibirya'da Ren geyigi yetistirilmesinin
esin kaynagi herhalde bozkirlarda daha nce gerceklestirilen atin evcillestirilmesiy-
di. Tarihéncesinin ticaret (ornegin Onega Gélundeki Geyikli Ada) ve metalurji
merkezleri (Perm) Sibirya kultirlerinin geligiminde énemli bir rol oynadi. Daha
sonra Mezopotamya, Iran, Cin, Hint, Tibet (Lamacilik), Hiristiyan (Nasturilik), Ma-
niheist kakenli dinsel dusiinceler de asama asama Orta Asya ve Kuzey Asya’ya yayil-
di; bunlara islamin ve en son olarak da Rus Ortodoks Hiristiyanliginin etkilerini
eklemek gerekir.

Bununla birlikte bu etkilerin ¢zgin dinsel yapilan hissedilir él¢ide degistirme-
yi her zaman basaramadygim da belirtmeliyiz. Paleolitik avcilara 6zga kimi inang
ve ddetler Kuzey Avrasya'da hald yasamaktadir. Birgok érnekte, Lamaci, Musluman
veya Hiristiyan goranumler altinda, arkaik dinsel mitler ve kavramlar secilebil-
mekte,? dolaywsiyla cesitli bagdastrmaciiklara karsin bazi ézgil anlayislar ayirt
edilebilmektedir: insanlarin efendisi olan gok tanrya inang, ézgan bir kezmogoni
taru, hayvanlarla mistik dayantsma, samanizm. Ayrica Orta ve Kuzey Asya inancla-

rinin en ilging yam onlann bagdastirmact bir yapiya sahip olan yaraumlaridir.

242, “Gok Tann,” Tengri— Altay halklaninin tum tanrilan icinde, en onemlisi ve
en iyi bilineni hi¢c kuskusuz Tengri'dir (Mogollar ve Kalmuklarda Tengri, Buryat-

! Fince ve Macarcay1 da kapsayan bir Ural-Aleay dil ailesi varsaywmmdan vazgegilmistir.

* Yazih belgeler az sayida ve geg tarihlidir. MO 1L yizyhin Cin yilhiklannda ve MS IV, yizyilin
baz1 Latin ve Bizansh tarihcilerinde kimi deginmeler {Attila'mn seferlerine iligkin), Paleolitik
Turklerin Mogolistan'daki Orhun yazitian (VIL-VIIL yuzyil} ve Cengiz Han'in fetthlerinden
sonra gelisen edebiyat; buniara Marco Polonun (XII{. yizyl) ve ilk Katolik misyonerlerin
seyahatnamelerini de eklemek gerekir. Avrupah yazarlarn eserleri ancak XVIIL. yuzyildan
sonta Avrasya ddet ve inanglan hakkinda daha tutarh bilgiler vermeye baglar.
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ANTIK AVBASYA'NIN DINLER]

larda Tengeri, Volga Tatarlannda Tengere, Beltirlerde Tingir). Hem “tann.,” hem
*gok” anlamina gelen tengri sozciigii, Turk ve Mogol soz daganna aittir. “Asyanin
tarihéncesinden itibaren” var olan bu sézciigin “bahu ¢ok agk olmugtur. Zaman,
mekan ve uygarhklar icindeki yayilma alam olaganustudir: Tkibin yh agkin bir su-
redir bilinmektedir, Cin simrlanndan Rusyamin gineyine, Kamgatka’dan Marmara
Denizine kadar tiim Asya latasinda kullamilmaktadir veya kullamlmisur; Aliayh
‘putperestler’in hem tannlann hem de yiice Tann'y: ifade etmek igin kullandiklar
bu spzcuk, Turklerin ve Mogollarin tarihleri boyunca art arda kabul ettikleri bitiin
buyik evrensel dinlerde de (Hiristiyanhk, Maniheizm, Islam vb) aynen korunmus-
tur.”
Tengri sozcugi tannsal olant ifade etmek igin kullanilir. Ona, ulu gak tann ola-
rak MO 1L yuzyillda Hiung-nu'larda (Syung-nu) rastlanir. Metinler onu “ulu” (aze),
“ak ve goksel” {*mavi’} (kok), ezeli ve ebedi (méngke) {mengii} olarak tamur ve gok
*gugludur (kii¢). Orhun yazitlanndan birinde {Kil Tigin Yazin} (VIL-VIL yuzyl)
soyle denmistir: {“iize kok tengri asra yogz yir qlmdugda fkin ara kisi ogh gilmmis”)
“Ustte Kok Tengri {Mavi Gok) alita Yagiz Yer yarauldijinda, ikisinin arasinda in-
sanoglu yaraulms.™ Gogun ve Yerin aynlmasi kozmogonik bir sonug olarak yo-
rumlanabilir. Miman Tengri olan gergek anlamda bir kozmogoniye yonelik imalara
rastlanmaktadir yalmzca. Ama Altay Tatarlant ve Yakutlar tanrlanm “yaranc” ola-
rak niteler. Buryatlara gore tannlar (tengri) insam yaratrms, insan da kotu ruhlar
yeryuzine hastahk ve slumu yayincaya dek mutlu yagamistir.®

Her ne olursa olsun, kozmik diizen, dolayisiyla dinyamn ve toplumun orgiitlen-
mesi ve insanlarn yazgisi Tengri'ye baghdir. O halde her hiukumdarnn unvamm
Gok'ten almasi gerekir, Orhun yazitlarinda sdyle ifadelerle karsilasihir: “Babam Ka-
gan’ yukselten Tengri ... Imparatorlugu veren Tengii, o Tengri beni de Kagan ya-
pryor ..."" Nitekim Cin modeline gore, kagan Gogitn Oghu'dur (krs. § 128). Hikum-

Jean-Paul Roux, “Tangri. Essai sur le ciel-dieu des peuples aliaiques,” (ilk makale), s. 4.

* Kis. a.g.y., ikinci makale, s. 200,

5 Agy,s 22L

Krs. bizim L¢ Chamanisme eserimizde sayilan kaynaklar (2. basky, s. 71, dipnot 4. Mogola-
rn dinse] halk inanclannda, Tengri “her seyi yaratmigtir:” atesi, sutii vb. Krs. W. Heissing, La
religion des Mongols, s. 404. Ama kelimenin gergek anlaminda bir kozmogoni soz kenusu
degildir.

J.-P. Roux, a.g y., (gincii makale), s. 27. Aymi inang Mogol devrinde de bulgulanmaktad:r.
“Ezeli ve ebedi Gogan yetkisi ve guciiyle Han oldu;™ R Grousset, L'Empire des Steppes, s.
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dar Gok-Tann'nm ulagy veya elcisidir. Tengri tapimi, hitkiimdar tarafindan, gicu
ve bolunmemigligiyle surdarilir. “Kargaga hukim sirmeye, boylar dort bir yana
dagilmaya baglaymca, ortada imparatorluk diye bir sey kalmaymnca (giintimuzde ol-
dugu gibi), eskiden o kadar éne gikarnlan Tengri bir deus otiosusa dontsme, yerini
ikincil gok tanrilarina birakma veya parampar¢a olma (tengrilerin ¢ogalmasi}) egili-
mine girer.... Hikamdar kalmayinca, Gok Tann da yavag yavas unutulur, halk
tapimi glclenir ve bagat hale gelir.™ (Mogollar, her birinin kendi ismi ve belirli
bir islevi olan, 9¢ tengri bilir). Goksel ve hakirnran bir tannmin deus otiosusa do-
ntgmesi, tam dunyada bulgulanan bir gorungudiur. Tengri orneginde, ¢ogalmasi
veya yerine bagka tannlann konmasi, anlasildify kadanyla imparatorlugun parca-
lanmasinin ardindan ortaya ¢ikrmsur. Ama aym siire¢ saywsiz tarihsel baglamda da
dogrulanmakiadir (krs. Dinler Tarihine Giris, § 14 vd).

Tengri'nin tapinag yoktur ve heykel biciminde tasvir edildigi oldukea kugkulu-
dur. Cengiz Han, Imam Buhari ile yapug: meshur tarnsmada ona soyle der: “Tum
Evren Tanm’mn evidir, ona ulasmak icin 6zel bir yer (0rnegin Mekke) belirlemenin
ne faydast var?” Diger her yerde oldugu gibi, Altaylilann gok tanns: da her geyi
bilendir. Mogollar yemin ederken soyle derlerdi: “Gék bunu bilsin!”  Askeri
onderler Tann'ya yakarmak icin daglarin tepesine (Dinya Merkezi imgesi) ¢ikar ve-
ya seferlerden once ordu Goge yakarirken, onlar ¢adirlannda inzivaya cekilirdi
(Cengiz Han'in yapug gibi, kimi zaman t¢ gin boyunca). Tengri hosnutsuzlugunu
kozmik isaretlerle gosterirdi: kuyruklu yildiziar, kitliklar, su baskinlan. Tengri'ye
dualar edilir (drnegin Mogollarda, Beltirlerde vb) ve at, okuz, koyun kurban edilir-
di. Ozellikle dogal afetlerde ve buyik yikimlarda gok tanrilara kurban sunulmas:
tam dinyada bulgulanan bir olgudur. Ama Orta ve Kuzey Asya'da (bagka yerlerde
de goruldugu gibi) tengrilerin ¢ogalmasim onlann baska tannlarla (firuna, kozmik
bereket tanrilan vb) dzdeslestirilmesi izler. Ornegin Altay'da Tengere Kayra Kan'in
{(“Bagslayic1 Gok Tann™) yerini Bay Ulgen (“Gok Buyik™ alir ve at kurbanm ona su-
nulur (bkz. daha ileride § 246 vd).® Diger gok tannlarimin anrt edici niteligi uzak-

182.

# J.-P. Roux, “La religion des Turcs de I'Orkhon des VII® et VIII® siecles” (birinei makale), s.
20.

? Goksel yapidaki tannlarn isimieri Gzerine —Sef,” “Efendi,” “Baba,” “Yaranci,” “Biyitk,”
“Isik.” vb- bkz. Dinler Tarthine Girls, § 18; krs. Uno Harva, Die religiasen Vorstellungen der al-
taischen Volker, s. 140 vd.
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liklan ve edilginlikleridir; &rnegin Tunguzlann Bugasinm (*Gok,” “Duanya”)
tapum yoktur; her seyi bilir, ama insanlann islerine kangmaz, hatta kotileri bile
cezalandirmaz. Yakutlarin Uriing Ayig Toyon'u gégin yedinci katinda oturur, her

seyi yonetir, ama yalmzea iyilik yapar (yani cezalandirmaz)."

243. Dunyanin Yapisi— Altay halklarimin kozmoloji ve kozmogonisi ok ilging-
tir: Bir yandan bir¢ok geleneksel kiltiarde de bulgulanan arkatk unsurlan korurlar;
diger yandan bize gelinceye dek burandukleri bi¢imler disaridan alinan baz digin-
celerin 6ziimsenmesine ve yeniden yorumlanmasina yonelik uzun bir bagdasurmac
surece isaret eder. Ustelik kozmoloji, Asya'daki en yaygin kozmogoni mitiyle de
her zaman uyumlu bir géranti ¢izmez. Gergi elimizdeki belgelerin ayrisik niteligi-
ni de hesaba katmak gerekir. Kozmogoni miti ézellikle halk tabakalan iginde yay-
ginlasmustr; daha ileride anlamna deginecegimiz énemli bir ayrintidir bu.

Dunyamn baska birgok balgesinde oldugu gibi Asya’da da evrenin yapisi kabaca
g katli —gok, yer, yeralu— olarak tasarimlanir; bunlar merkezi bir eksenle birbirle-
rine baglantr. Bu eksen bir “agiklik"tan, bir “delik"ten geger. tanrilar iste bu delik-
ten yere, oluler de yeraltna iner; samanm ruhu da yine bu delikien gegerek goge
veya yeraltina yapug: yolculuklarda yukan dogru ucabilir ya da asag dogru inebi-
lit. Demek ki —tanrilarin, insanlarnn ve yeralumn hikimdan ile birlikte olilerin
oturdugu— ¢ dunya, st Gste binmis ¢ katman olarak tasavvur edilmistir."

Birgok Altay hallinda, gokyizi bir ¢adir biciminde dusunalir: Samanyolu bu
gadirin “dikisleri;” yildizlar da 11k almas: igin agilmus “delikleri"dir. Tanrilar yer-
yuzine bakmak i¢in zaman zaman ¢adin agar ve gok taslan yagar. Gokyozi bir ka-
pak olarak da hayal edilir; ama yeryizinin kenarlarina tam oturmanusur, aralik-
lardan buyuk ruzgarlar girer. Kahramanlar ve diger ayricalikli varhiklar da yine bu
dar arahktan gecip gokyizine girebilir. Gogin ortasinda, goksel ¢cadin bir kazik
gibi sabitleyen Kutupyildizi parlar. Bu yildiza “Alun Kazik” (Mogollar, Buryatlar
vb), “Demir Kazitk” (Sibirya Tatarlar: vb), “Gines Kazign” (Telettler vb) adlan veri-
lir.?

1 Bkz. Dinler Tarihine Giris, § 18; Harva, Rel. Vorstell., s. 151 vd.

! Bu imge, dinyamn ckyanusa gomilmesin engelleyen bir hayvan (kaplumbaga, balik) tara-
findan tagindigy inanciyla tamamlamr; krs. Harva, a.gy., s. 22 vd.

12 Bkz. Le Chamanisme’de saydigumiz kaynakdar (2. baska), s. 212 vd. Buryatlar yildizlan bir at
strdsd, Kutupyildizim da eonlann baglandigi kazik olarak doginir. Bu. Altay ve Uygur
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Beklenebilecegi nizere, bu kozmoloji insanlann yasadign inikrokozmosta yankisi-
nj bulur. Dunyamn ekseni somut bir bi¢imde, ya konutun dayanaklan, ya da tek
basina dikilmis kaziklarla temsil edilir; bunlara "Dunyamin Payandalan” adr veri-
lir. Konut bicimi degisince (koni ¢aul kulibeden yurda gegilir), kazigin mitsel-din-
sel islevi yurdun tepesinde, dumanin ¢ikmasi i¢in birakilan agikliga geger. Bu agik-
ik “Gok Hanesi"nin, Kutupyildiz'nin gok kubbede ‘a(;ugl. “delik"le ozdeslestirilen
deligine denk diger. Bu simgesellik ¢ok yaygindir.”” Bunun arkasindaki diisince,
gokle dogrudan iletisimin mumkin oldugu inancidir. Bu iletisim makrokozmik
duzlemde bir eksenle temsil edilir (direk, dag, aga¢ vb); mikrokozmik duzlemde ise
konutun orta diregi veya cadinn tepesindeki agikhkla ifade edilir; o halde her insan
konutunun izdigimi Dinya Merkezine yansiulmis demektir veya her sunak, ¢adir veya
ev farkl katlar arasindaki kopuklugu gidermeyi, tannlarla iletisime gecmeyi, haua
{samanlarm drneginde) gdge yukselmeyi miumkin kilmaktadir.

Daha dnce de birgok kez belirttigimiz gibi, en yaygin mitsel “Dunya Merkezi”
imgeleri (tarihdncesinden baslayarak, krs. § 7} Kozmik Dag ve Dinya Agacrdir. Bu
imgelere hem Altay halklarinda hem de Asyamin her yerinde rastlanir. Altay Tatar-
larz Bay Ulgen'in gdgin ortasinda, Alun Dagin tizerinde oturduguna inamir. Abakan
Tatarlart buna “Demir Dag® adum verir. Mogollanin, Buryatlarin, Kalmuklarin bu
dag, Hint etkisini agik¢a ele veren (= Mem, {Sumeni} mitsel dag) Sumbur, Sumur
veya Sumer adlartyla bilmesi, bu arkaik ve evrensel imgeden habersiz olduklan an-
lamma gelmez." Dinya Agact'na gelince, Asyanin her yerinde bulgulanmisur ve
samanizmde de 6nemli bir rol oynar. Kozmolojik aqidan, Dunya Agact dinyarun
merkezinde, “gdbek deligi™nin oldugu yerde yukselir ve st dallan Bay Ulgen'in sa-
rayina deger. Agac u¢ kozmik bolgeyi birbirine baglar, ¢inkit kokleri de topragin
derinliklerine dalar. Mogollara ve Buryatlara gore, tanrilar (Tengeri) Agacin meyve-
leriyle beslenir, Bagka Altay halklan ¢ocukiann ruhlannin daha dogmadan énce ki-
cuk kuglar gibi kozmik agacin dallarina tiinedigine inanir ve samanlar onlan gidip

orada arar."® Samanin davulunu Dinya Agac’'min tahtasindan yapugs varsayihr. Yur-

halklarinda yaygin bir disiincedir. Krs. a.gy., s. 212, dipnot 6.
" Hem bircok arkaik halkta hem de Mistr, Cin, Hint, Mezopotamya, Yunanistan vb gibt en ge-
liskin killtiirlerde bulgulanmakiadir. Baz: kaynakea bilgileri icin, krs. Le Chamanisme, s 213
vd. '

" Omekler ve kaynakgalar icin bkz. Le Chamanisme, s. 216 vd.
% Bkz. a.g.y., 5. 49, 220 vd; bu mitsel motife Afrika ve Endonezya'da da rastlamr; krs. s. 221,
dipnot 1. Biyik olasilikla Mezopotamya kokenli bir diger izlek, kaderin yazili oldugu Agac-
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dunun éninde ve icinde bu agacm suretleri bulunur ve davulunun stane de bu aga-
cin resmini yapar. Ustelik daha ileride de gorecegimiz gibi (§ 245), Altay samant
ritie] kayin agacina nurmamrken aslinda kozmik agaca urmanmaktadir.

244. Yaraulisin Inis Cikiglari— Orta ve Kuzey Asya halklan arasinda en iyl bili-
nen kozmogoni miti, epey farkh bicimlerde de olsa asagy yukan tom dinyaya ya-
yilmis bir miuir. Arkaikligi (§ 7), haun sayilir yaygmhg -Asya disinda, Ariler
oéncesi ve Ariler cagi Hindistan'inda, Gineydogu Asya’da, Kuzey Amerika'da bulgu-
lanmustir— ve ¢aglar boyunca gecirdigi cok sayida degisiklik bu miti dinler tarihgisi
acisindan ¢oziim bekleyen en heyecan verici sorunlardan biri haline getirir. Orta
Asya (ve Dogu Avrupa, § 250) versiyonlarmin 6zgil niteliklerini éne gikarabilmek
icin, éncelikle mitin ilk halleri oldugu varsayilabilecek bicimleri sunalim. Genel
gorunim hep aymdir: Yarauhstan onceki Engin Sular. Senaryo degiskeler icerir: 1)
Tann, bir hayvan biciminde bizzat enginin derinliklerine dalip dunyay: yaraimak
icin gereken balgign gikarir; 2) veya hem karada hem suda yasayabilen bir hayvan
gonderir {su kusu); 3) veya o zamana dek varhgindan haberdar olmadign ve daha
sonra ona rakip oldugu ortaya ¢tkacak (kimi zaman kus biciminde) bir canhiy1 suya
dalmaya génderir. Birinci versiyon Hinduizmde (yaban domuzuna déntagmus biyik
bir tanri —Pracapati, Brahma, Visnu— Sularin dibine iner ve yeryizinii havaya kaldi-
1) bulgulanmaktadur; ikincisi ise ¢cok yaygindir (Ariler éncesi Hindistan, Assam,
Kuzey Amerika vb; bu versiyonda suya dalan hayvanlarla Yarauc: arasinda hicbir
z1itik bulunmadigint belirtelim); kozmogonik dalig yalnzea Asya ve Dogu Avrupa-
da “dualist” bir yonde gelisir.

Cesitli Turk kavimlerinde kimi zaman bu son iki versiyoniun i¢ ice gectigi gorii-
lir. Bir Buryat mitinde Sombol-Burkan llk Okyanus'un tstinde durur. Bir su kusu-
nu fark eder ve ondan derinliklere dalmasim ister. Sudan gikardigy balaikla yeryi-
ziind yaratir. Baska cesitlemelere gére, Burkan daha sonra yine balgikla insam sekil-
lendirir.”” Lebed Tatarlanmin bir mitinde, beyaz bir kugu Tanrrmin istegiyle dalar

ve ona gagasinda bir parca toprak getirir. Tann diiz ve purfizsiz yerytizing bicim-

Kitap'ur, krs. a.g.v., s. 221-222.

18 Krs. Dinsel Inancar ve Dustinceler Tarihi, c. 1, 5. 300.

7 Bkz. “Le Diable et le Bon Dieu” isimli incelememiz, De Zalmoxis a Gengis Khan icinde. 5. 81-
130}, 5. 106 vd; burada baz: Buryat ve Yakut degiskeleri gozomlenmistir.
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lendirir. Seytan ancak daha sonra ortaya qikip batakliklar: yaraur.* Alay Tararlari-
na gore, baglanggla sulardan bagka bir sey yokken, Tann ve “insan” kara kaz
suretinde birlikie yiiziyorlardi. Tann insam balgtk aramaya gonderdi. Ama “insan”
balgigin birazin agzinda saklach ve yerytzii bityiirken onun agzindaki balgik da sis-
meye basladi. Balgigi yere tikurmek zorunda kald:, batakliklar boyle onaya gkt
Tann ona $oyle dedi: “Sen gunah igledin ve senin uyruklann kéti olacak. Benim
uyruklarmm ise dindar olacak; gunesi, 1@ gorecekler ve bana Kurbustan (=
Hirmaz {Ahura Mazda)) denecek. Senin adin ise Erlik olacak. "™ tran kékenli diigtn-
celerle gerceklegtirilmis bagdastinact yaklasim agik¢a bellidir. Ama kozmogonik
dalisin senaryosu hemen hemen aynen korunmustur. “Insan’la, yeralu dunyasinin
efendisi Erlik Han arasindaki ézdeslik 1lk Insan'in, mitsel atamn aym zamanda [lk
Olir oluguyla agiklamr (tim diinyada cok sik rastlanan mitolojik izlek).

Mogollarda degiskeler daha da karmagikur. Ogirvani (= Vacrapani) ve Cagan-%u-
kurti gokytzinden ilk denizin stine inerler. Ogirvani arkadasindan dibe dalip ken-
disine balgtk gikarmasim ister. Bu balgigi bir kaplumbagamn iizerine yaydikian
sonra, ikisi de uykuya dalar. Seytan, Sulmus gelip onlan bogmaya galisir, ama o
onlan yuvarladik¢a yeryuzii de genisler. lkinci bir degiskeye gore, gokyiizinde ya-
sayan Ogurman yerylizinQ yaratmak ister ve kendisine bir arkadas arar. Sonunda
Cagan-Sukurti'yi bulur ve onu kendi adima balgik aramaya gonderir. Ama Sukurti
boburlenir: “Ben olmasam, balgigi bulamazdin!” diye haykirir ve buldugu madde
parmaklarimin arasindan akip gider. lkinci kez dibe dalar ve bu kez ¢amuru Ogur-
manin adina alw. Yaraohgtan sonra Sulmus gikagelir ve asasin ucuyla erigebildigi
noktaya kadar uzanan yeryuzi pargasmt ister. Sulmus dsastyla yere vurur ve yilan-
lar ortaya gikar.® Bu mit iki farkl dualist motifi birlestirmekte veya yan yana ge-
tinnektedir: 1) Rakip-digsmamn suya dalis kahramaniyla dzdeslestirilmesi; 2) Yer-
yizil yarauldiktan sonra nereden geldigi bilinmeyen Kéuimnun ortaya qikip dinya-

dan bir parca istemesi veya onu yikmaya caligmas.

1% W Radlov, “Le Diable et Ie Bon Dieu,” de ahnulanmisur 5. 103,

' Radlov, a.gy. ta alinulannusur, 5. 104, Mirte daha sonra insanin yaraulist anlaghr. Erlik Han
asasiun ucunun erisebilecegi yere kadar olan toprag ister. Yere vurur ve zararh hayvaniar
belirir. Sonunda Tann onu yerin aluna génderir. Erlik e Tann arasindaki uzlasmaz gelisks
mutlaka “dualist” bir anlayig gerektirmez. Paleolitik devir Turk yazilannda Etlik éhum tan-
nisichr; krg. Annemarie v, Gabain, “Inhalt u. magische Bedeutung der aluurkischen Inschrif-
ten.”

¥ Potanin, Eliade, Zaloxis'de almulanmsur, 5. 105,
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Kozmogonik dahs Fin-Ugurlarda, Bati Slavlarda ve Dogu Avrupada da bulgu-
lanmustir. Mitin “dualizm yéniinde katilasmasi™na ileride dénecek ve kokeni konu-
sunda ileri strulen varsayimlan inceleyecegiz (§ 250). Simdilik kozmogonik dali-
sin dramatik ve son tahlilde “dualist” yorum olasihiklanmn igincii degiskeden ha-
reketle —Yaratiermn insanbicimli yardimalar: suyun dibine daldirmasi— gelistigini
belirtelim. Enginlerin dibine dalisin ve bunu izleyen kozmogoninin sertivenlerine,
artik yaratilistaki kusurlar, hem olimun hem de daglarla batakhiklanin ortaya ciki-
sint, hem Seytan'in "dogus"unu hem de kéralugin varhgm agiklamak icin deginil-
mektedir, Yeryziinin maddesini ¢ikarmak icin suyun dibine bizzat Yaratict dalmadi-
g1, bu isi yardimalanndan veya hizmetkarlanndan biri yerine getirdigi icin, bu bo-
lim sayesinde mite bir itaatsizlik, uzlasmaz celiski veya muhalefet unsuru sokmak
mumkin olmaktadir. Yarathsin “dualist” yorumuna olanak tamyan, Tann'nin
hayvan bigimli yardimaisimin giderek onun “hizmetkar™ina, “arkadag"ma ve sonun-
da dismamna donusmesidir *' Daha ileride bu dualist yorumun “halk” teodiselerin-
de tasidhigy énemi gorecegiz (§ 251).

Insamin yaratilist hakkindaki mitler de diismanin zararh rolint one ¢ikanr. Bir-
cok mitolojide géruldiuga tzere, Tann insam balgiktan sekillendirir ve ona ruhu-
ndan ufler. Ama Orta ve Kuzey Asya'da bu senaryo dramatik bir boliim ierir: Tan-
r1, ilk insanlarin bedenlerini sekillendirdikien sonra onlari korumas: icin yanlarina
bir kopek birakir ve birer ruh aramak igin goge ¢ikar. O yokken Erlik cikagelir ve
yaklasmasina izin verirse kopege bir post verecegini vaat ederek (képek o sirada
aiplakur) insan bedenlerini salyasiyla kirletir. Buryatlar, eger Colm (Dusman) be-
denlerini kirletmeseydi insanlarin hastalik ve olim nedir bilmeyecegine inanirlar.
Yine Altay degiskelerinden bir bagka gruba gore, Tanri'min yoklugundan yararlanan
ve kopegi kandiran Erlik, bedenlere can vermistir* Bu son omekte Tanrryi
yalmzca insanin hastaliklarimn ve shimliluginan varhgindan degil, insan ruhunun

kotuluginden de aklamak icin gosterilen umutsuz bir ¢aba soz konusudur.

245. Saman ve Samanciu Erginlenme— Deus otiosusa doniisen veya sonsuzca ¢o-
galan egemen bir gok tannsi (Tengri ve 99 tengri); yarauct olsa da eserleri (dtnya
ve insan} seytani bir digmanin kurnazca mudahalesiyle bozulan bir tann; insan ru-

hunun savunmasizhigy; cinlerin ve kot ruhlann yol acugr hastaliklar ve 6lum; ki-

B Krs. Eliade, Zaloxis, s. 126 vd.
2 Harva, Rel. Vorsiell, s. 114 vd. Fin-Ugurlarda da benzer efsanelere rastlanir
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mi zaman oldukca karmagik bir mitolojik cografya gerektiren (gok ve yeralu katla-
nmn goklugunun goge veya oteki diinyaya giden yollar hakkinda bilgi sahibi olma-
yt gerektirmesi) ug bolumlu —gok, yer, yeralt~ bir evren.... Orta ve Kuzey Asya
dinlerinde samanin ne denli 6énemli bir rol oynadigim daha iyi kavramak icin, bu
birka¢ temel unsuru haurlaimak yeterli olacakur. Gergekien de saman hem teolog,
hem cinbilimei; hem esrime uzman:, hem otact, avm yardimaisi, toplulugun ve si-
ritlerin koruyucusu, ruhlann kilavuzu, bazi toplumlarda da bilge ve ozandir,

“Samanizm” terimiyle ifade edilen sey, arkaik (paleolitik devirden beri bulgu-
lanmus gibidir) ve tim dunyaya yayilmg (Afrika'da daha ¢ok siradisidar) bir dinsel
gorungudur. Ama terimin dar anlaminda samanizm ozellikle Orta ve Kuzey Asya ile
Kuzey kutbuna yakin belgelerde hitkiim siirer. Samanizm en qok etkiyle (Iran-Mezo-
potamya, Budizm, Lamacihk) yine Asya'da kargilasmig, ama kendi 6zgiin yapisim
yitirmemistir.

Samanin ¢ok sayrda giicii, erginlenme deneyimlerinin sonucudur. Saman aday,
erginlenme surecinde gectigi sinavlar sayesinde insan ruhunun ne denli savunmasiz
oldugunu olger ve onu koruma yollanm ogrenir; aym sekilde farkh hastahklarmn
yaratug acilan tecritbeyle tanir ve bunlanin sorumlulanm tanimlamayr dgrenir; ri-
tuel bir 6liim yasar, oltler diyarina iner ve kimi zaman goge ¢ikar. Kisacasi sama-
min tim gigleri deneyimlerine ve “manevi” nitelikteki bilgilerine baghdir; tum
“ruhlar’la yakmlasmay: basanr: Yasayanlann ve olulerin ruhlar, tannlar ve cinler,
ui¢ kozmik bolgeyi dolduran —ve insanlann geri kalanimn goziine gorinmeyen— sa-
yisiz figiir,

1) Kendiliginden bir esinle (“cagn” veya “segilme™); 2} Samanhk meslegini so-
yundan miras alarak ve 3} Kisise! bir kararla ya da daha ender olarak kabilenin iste-
giyle saman olunur. Ama se¢im yontemi ne olursa olsun, bir saman ancak ¢ifte egi-
tim aldiktan sonra saman olarak kabul edilir; 1) Esrik nitelikte bir egitim (disler,
goriler, kendinden ge¢me halleri vb) ve 2) Geleneksel nitelikie bir egitim (saman
teknikleri, ruhlann adlan ve islevleri, kabilenin mitolojisi ve soy kutugi, gizli dil
vb). Ruhlarin ve yagl, usta samanlann tstlendigi bu cifie egitim erginleme surecini
olusturur. Erginleme toreni herkese agik da olabilir, ama boyle bir térenin yoklugu
asla erginlemenin yoklugu anlamina gelmez: Aday disinde veya esrime deneyimi
icinde de pekala erginlenebilir.

Mistik esinin belirtileri kolaylikla fark edilebilir. Saman adayr whaf tavirlariyla
toplulukian ayrilir: Dalginlagir, yalmiz kalmak ister, ormanlarda veya 1ssiz yerlerde

dolagmay: sever, gorileri vardir, uyurken sarki soyler vb. Kimi zaman bu kulucka
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donemi oldukea tehlikeli belirtilerle kendini gosterir: Buryatlarda gen¢ adamm ¢ok
ofkelendigine ve bilincini kelayca yitirdigine, ormanlara sigindigina, agac kabukla-
nyla beslendigine, kendini suyun ve atesin icine attigina, bedenini bicaklarla yarala-
digma rastlamr.”’ Soydan gecen samanizmde bile, saman aday seilmeden énce bir
tavir degisikligi sergiler: Ata samanlarm ruhlan aileden bir genei secer, o zaman
bu geng dalginlagir ve hayaleilesir, yalmz kalma ihtiyacina kapilir, kehanet goraleri
belirir ve bu arada bilincini yitdrmesine neden olan saldinlara ugrar. Bu sirada,
Buryatlarm karusina gore, ruhu diger ruhlar tarafindan alinip getiridmaseur; canri-
lar sarayma kabul edilen ruh orada meslegin sitlan, tannlann bigimleri ve isimle-
ri, ruhlarn isimleri ve onlara tapmma bigimleri vb konularda ata samanlann egiti-
minden gecer. Ruh, ancak bu ilk erginlenme iglemini tamamladiktan sonra yeniden
bedene doner.*

Mistik esin, bir erginleme islevi goren agir bir krize yol agar genellikle. Zaten
hangi tarde olursa olsun her erginlenmede toplumsal baglardan kopma déneminin
ardindan, belli sayida smav ve iskence yer alir. “Secilmis” olmanun boguntu verici
duygusunun saman adaymda baslattigr hastahk da, “erginlenme hastaligt” diye de-
getlendirilir. Her tarla hastahgm getirdigi savunmasizlik ve yalmzlik, bu belirli
omekte, mistik olaman simgeselligi tarafindan iyice agirlastirihr: Canka dogatstt
“secimi” ozmsemek tannsal ve seytani giiglerin eline terk edilme, yani eli kulagin-
da bir 6liime teslim olma duygusu seklinde yansir. Saman adaylannn “qlginhg:,”
“psisik kaosu,” ruhbandan olmayan kisinin “¢oziilmekte” ve yeni bir kisiligin dog-
makta oldugu anlammna gelir.

“Hastahk” belirtisi bircok kez klasik erginlenme rittelinin hermen ardindan go-
rulur. “Secilmisin ¢ektigi acilar her agidan erginlenme iskencelerini andinir; ergin-
leme ayinlerinde oldugu gibi, aday “erginleyici marsit” cinlerin elinde can verir,
saman aday1 “hastalik cinleri” tarafindan kesildigini ve parcalandigimi gorur. Hasta,
rittiel 6lumu Yeralt diinyasina inis bi¢ciminde deneyimler: Dugunde kendisinin par-

¢alanmasma tanuk olur, cinlerin kafasimu kestigini, gozlerini qikardigimi vb gorar.

2 Bkz. Le Chamanisme, s. 45 vd'daki ornekler.

* XIX. yzyil ortasindan beri Sibirya ve kuzey samanhig olgusu birgok kez bir akil hastaligiyla
agiklanmaya ¢ahsild:. Ashnda sorun yanhs kenuyordu. Birincisi saman adaylan her zaman si-
nir hastast degildir; ikincisi hasta olanlar da iyilesmeyi basarabildikleri icin saman olmuglardir.
Erginlenme tedaviyle esdegerdir; diger ozelliklerinin yarn sira, yeni bir psisik butinlenme
seklinde de yansiv. Bkz. Le Chamanisme, s. 36 vd; Mythes, réves et mysteres, s. 105 vd.

21



DINERL INANCLAR VIE DUSUNCELER TARIGL - 1Y

Yakutlara gére, ruhlar saman adayinu yeraluna génirur ve oradaki bir eve ug¢ yil
hapseder. Saman erginlenme strecini orada yasar: Ruhlar onun basim kesip bir ke-
nara koyduktan sonra (¢inku aday parcalanmasina kendi gézleriyle tanik olmalidir),
bedenini kugiik parcalara ayinp gesitli hastaliklarin ruhlarina dagiuirlar. Saman ada-
y1 otacilik gicine ancak bu kosulla erisebilir. Daha sonra kemikleri taze etle kapla-
nir ve baz1 drneklerde yeni kan da verilir. Baska samanlar, erginlenme hastaliklan
sirasinda ata samanlann onlan oklarla delik desik ettigini, etlerini kesip kemikleri-
ni koparip onlan temizlediklerini; veya karmnlanni desip, etlerini yiyip, kanlanm
ictiklerini; ya da bedenlerini pisirip kafalanim bir érsun uzerinde dovduklerini an-
laurlar. Bu sirada onlar bilingsiz ve neredeyse cansiz bir halde, uc¢ ila dokuz gin
yurtta veya 1551z bir yerde yatarlar. Hatta bazilan sanki seluk almay: bile kesmis ve
oldu sanilip gomulecekken kurtulmugtur. Sonunda tamamen yenilenmis bir beden
ve samanlik yapma yetenegiyle ditilirler.”

Genellikle aday yurtta bilingsiz bir halde yatarken, aile bir samana bagvurur ve
daha sonra onu egitme gorevi de bu samana verilir. Bagka orneklerde “erginlenme
parcalanmasi'ndan sonra aday meslegin sirlanm 6grenmek icin gidip kendine bir
hoca arar. Ogretim batmi niteliktedir ve kimi zaman esrime hali i¢cinde alimir; bas-
ka bir deyisle usta-saman dgrencisini, ruhlarn ve cinlerin yapug gibi egitir. Ya-
kutlarda hoca ¢émezinin ruhunu yanma ahp uzun bir esrime yvelculuguna ¢ikarir.
Once bir daga trmamirlar. Hoca ¢dmezine yolun dagin tepesinde nasil catallandigim
ve yoldan ayrilip doruklara urmanan patikalan gésterir: Insanlan sikinuya sokan
hastaliklar oralarda barmmakiadir. Hoca daha sonra 8grencisini bir eve goturar.
Orada saman giysilerini sirtlarina gegirip birlikte samanhk yaparlar. Hoca, bedenin
cesitli bslumlerine saldiran hastaliklari nasil taruyip iyilestirecegini égretir. Sonun-
da ogrencisini st dunyaya, goksel ruhlarin yamna géturur. Yeni samamin aruk
“kutsanmug bir bedeni” vardir ve meslegini icra edebilir.?

Ozellikle Buryatlar, Goldlar, Altaylhlar, Tunguzlar ve Mancularda, kamusal er-
ginleme térenleri de vardir. Buryatlann térenleri en ilgingler arasindadir, Ana ritii-
el bir goge yukselig icerir. Yurdun icine saglam bir kaym agaa dikilir, tepesi du-
man deliginden disan cikar, kékleri ise ocaga gomular. Bu kaym agacina “kapinin
bekeisi” denir, ganku Gogun kapisini samana o agar. Saman adayr kayinin tepesine

kadar tirmanir ve duman deliginden disann cikip tannlan yardimina ¢agirmak icin

¥ Bkz. Le Chamanisme, s. 45 vd, 73 vd, 102 vd'daki omekler.
* G, V. Ksenofontov, aln. Le Chamanisme, s. 105,
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vargucityle haykirir. Daha sonra toreni izleyen herkes bir ayin alay: olugturarak bir
gun once 1oren igin bir¢ok kayin agactnin dikildigi, kayden uzak bir yere dogru yu-
ritr, Bir kayin agacimin yarunda bir teke kurban edilir ve usti giplak saman adayinin
bagi, gozleri, kulaklari kanla ovulur, bu arada diger samanlar davul ¢alar. O zaman
usta gaman bir kayin agacina ttmanir ve tepesine dokuz genttk atar. Acemi saman
da, pesinde diger samanlarla agaca cikar. Tirmanirken hepsi esrime iginde agag da-
ser veya duger gibi yapar. Bir kaynaga gore, saman aday: dokuz entik gibi gagin
dokuz katimu simgeleyen dokuz kayin agacina urmanmak zorundadir, ¥
Bu erginleme ritGelinden akilda (utulmasi gereken, acemi samanmn kutsanmak
icin goge qikugmmn kabul edilmesidir. lleride de gorecegimiz gibi, bir agac veya
direk araciligiyla gége qikis Altay samanlarinin da bashca ritttelini olugturor Kayin
agact veya direk Dunyamun Merkezinde dikili duran ve 1i¢ kozmik bolgeyi birbirine
baglayan agag veya kankla ozdeslestirilir. Kisacast samanlann agaci kozmik agacin

1am buyasel giglerine sahiptir.

246. Saman Mitleri ve Ritielleri— Samanlarnin kokeniyle ilgili mitler yogun an-
tamla yiklu iki izlegt one ¢ikare: 1) “Ik Saman,” Tanri (veya gok tanniari) arafin-
dan yaraulmstir; 2) ama tanrilar onun kotaligani gorince, ghglerini ciddi sleide
kisitlamuslardir. Buryatlara gore, tengriler kottt ruhlann tagidigy hastahga ve oliime
kars: miicadele etmek tizere insanhga bir saman armagan etmeye karar vermisler-
dir. Bunun tizerine Kartal't gondermisler; Kartal, uykuya dalmis bir kadm gorap
onunla iligkiye girmistir. Kadm bir oglan gocuk diinyaya getirmis ve o itk Saman”
olmustur. Yakutlar da aym inanc paylasir. Ama Kartal'a Ustin Varhk, Ayig (“Yara-
na™) veya Ayig Toyon (“lsik Yaranasi™) adi da verlir. Ayighn gocuklan Dinya
Agacimin dallara konmug kug-ruhlar olarak tasvir edilir; agacm tepesinde mute-

¥ Le Chamanisme, s, 106-111, N. N, Agapitov, M. N. Changalov ve Jorma Partanen’in verdigj
bilgilere gore. Uno Harva'nm saptadigi gibi (Relig. Vorstell, s. 492 vd), bu ritdel bazi Mithra
mysterialarinl amimsatmakiadir. Ornegin saraan adayinn tekenin kamvla apndinlmasr fa-
uroboliur’a benzemekte ve kayin agacina trmanmas vedi gezegen katru temsil eden yedi
basamakit bir merdivene urmanan Mithra rahibini cagnisurmakladic (krs. § 217). Daha once
de belirttigimiz gibi, Orta Asya ve Sibiryamin hemen her yerinde antik Yakindogu etkilen
belirgindir ve Buryat samanmun erginlerme ritteli buyuk olasihikia bu etkiferin kanutfan igin-
de degerlendirilmelidir. Ama Dunya Agac sumgeselliginin ve kaym agacina erginleme amaciy-

la irmanma rimelinin Mezoptamya ve {ran'dan gelmis kulwr unsurlanndan daha eski olduk-
lan da eklemek gerektr,
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melen bizzat Ayig Toyon'u kisilestiren ¢ift bash kartal bulunur.*® Samanlann atalan
—adayin seciminde ve erginlenmesinde onlann ruhlan da rol oynar- Kartal
suretindeki Yice Varlygin yaratng bu "llk $aman”in soyundan gelir.

Bununla birlikte baziari, atalann goncel samanizmdeki rolierini bir bozulma
olarak gérmektedir. Buryat gelenegine gore, eski zamanlarda samanlar guglerini
dogrudan goksel ruhlardan aliyordu; bu giicler ancak ginamizde atalardan gecmeye
baslamigtir.” Bu kam, Asyanin ve arktik bolgelerin her yerinde bulgulanan sama-
nizmin geriledigi yonundeki inanc1 yansitir, Bir zamanlar “ilk samanlar™ “atlarina”
(yani davullarina) binip gercekten bulutlann arasinda uguyor, istedikleri bicime gi-
rebiliyor ve buganka ardillarimun asla yineleyemeyecegi mucizeler gerceklestiriyor-
lardi. Buryatlar bu gagsuzlesmeyi Ik Samanin kibri ve kétalagayle aciklar: ilk Sa-
man Tann'yla rekabete girmis, Tann da gézinan yasma bakmadan onun gicini
azaltivermisti,™ Bu nedenbilimsel mitte dualist inanglarin dolayh etkisi ayirt edile-
bilmektedir.

Saman, toplulugun yasamunda basat bir rol oynar, ama bu yasam asla samandan
ibaret degildir. $aman kurban rahibi degildir’ ve Altaylilarda dogum ve dogin to-
renlerine ancak beklenmedik bir sey olursa, ornegin kisirhk veya zor bir dogum
gibi durumlarda madahale eder. Buna karsilik insan ruhunun hastahklar (ruhun yi-
tirilmesi veya kot ruhlarin eline gecmesi) ve 6lam (ruhun ote danyaya gotaralme-
si gerektiginde) gibi deneyimierine iligkin her térende saman vazgecilmez bir kisi-
liktir. Asya'un baska yerlerinde av hayvanlar azaldig1 zaman veya esrime teknikle-
rindeki ustahklanndan yararlanmak amaciyla (kehanet, durugéri vb) samanlara

basvurulur.™

# Krs. Le Chamanisme, s 71-72'de belirulen kaynaklar. Ayig Toyon Hk Samam yaratiginda,
goksel kenuruna sekiz dall bir kaym agaci da dikti ve bo dallann uzerinde Yaratcrnin ¢o-
cuklarimin bulundugu yuvalar vardi. Aynica Yeryuzi'ne de u¢ aga dikii; onlarn amsina sa-
manm da bir agae: vardir ve dmril bir anlamda bu agacin yasarmna bagumlidr; kes. agy., s
72, dipnot 2, 3. Baz samanlar erginlerne dugletinde, tepesinde Dunyaz'nin Efendisinin ver
ald@ kozmik agacin yamina govuridir.

* L. Stemberg, “Divine Election,” 5. 495. Mogollarda da samanlar valmzca atalanna bagimhdr;
krs. Heissig, “Les religions de la Mongolie,” 5. 354 vd.

* Krs. Le Chamanisme, s. 70.

3! Biraz ileride gorecegimiz gibi Altayhlarda au bizzat saman kurban eder, ama bunu kurbanin
ruhunu Bay Ulgen'e kadar goturmesi gerektigi icin yapar.

2 Bkz. Le Chamanisme, s. 15+ vd'daki referanslar.
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Radlov, Aliaylilarin at kurbani téreninin artk klasiklesmis bir betimlemesini
yapmustir. Bu kurban téreni her aile tarafindan zaman zaman yapilmakta ve iki ya
da ug gece surmektedir, Kam (= Saman) bir ¢ayirliga yeni bir yurt kurar, bunun igi-
ne de dallan kesilinis ve tzerine dokuz centik atilmig bir kaym agac1 yerlestirir.
Birgok hazirlik rittelinin ardindan au kutsar ve birkag yardimcimin da el vermesiy-
le belkemigini kirarak au sldarur, béylece hicbir kan damlasitun disan sigramasina
izin vermez. Atalara ve koruyucu ruhlara yapilan sunulardan sonra, et hazirlamur ve
torenle yenir.

Rittelin ikinci ve en oénemli kism1 ertesi akgam yapilir, Siruna saman giysisini
gegiren kam ¢ok sayida ruh ¢aginir. Bu uzun ve karmagik toren “goge yukselis'le
sonlamir, Davuluna vuran ve bagiran saman goge yukseldigini gosteren hareketler
yapar. “Esrime durumu” i¢inde (?!) kaym agacinun govdesindeki ilk gentiklere ¢i-
kar, gogan farkli katlarina art arda girer, dokuzuncu kata kadar yukselir. Gergekten
gagla bir samansa onikinci kata, hatta bazen daha yukanlara da gikar. Gucunin el-
verdigi en ust noktaya qikinca, saman durur ve Bay Ulgen'i caginr.

Sen Ulgen tim insanlan yaratun.. .
Sen Ulgen, bize suruler bagisiadin!
Sikinint icine diisirme bizit

Koti'ye direnebilmemizi sapla,

Bize Kormes'a [kotit ruhu) gosteriue
Bizi onun eline birakma....
Gunahlarim mahkam etme!

Saman, Bay Ulgen'den kurbamin kabul edilip edilmedigini ogrenir ve gerek za-
man, gerekse yeni hasat hakkindaki kehanetleri ahr, Bu bolium “esrime™nin doruk
noktasidir: Saman takerunis bir halde yere yikalir. Bir stre sonra gozlerini ogugtu-
rur, derin bir uykudan uyamyormus gibi yapar ve sanki uzun bir sire yokmus da
yeni gelmis gibi hazir bulunanlan selamlar.”

Samamn yeral dinyasina inisi, goge urmamsin karsitiu olugturur, Bu toren
¢ok daha gogtar. Inis dikey veya yatay ve daha sonra ¢ift yonde dikey olabilir (yani
dnce urmarug, sonra inis). Birinci durumda saman pudak, “engeller” ad1 verilen ye-
di *basamag.” veya yeralt bslgesini art arda iniyormus gibi yapar. Yarunda atalan

ve yardunc: ruhlan vardir. Agilan her “engel”de, yeni bir yeralt epifanisini betim-

2 Radlov, Aus Sibirien, 1L, s. 20-50; Le Chamanisme, s. 160-165'te ozetlenmistir.
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fer. Tkinei “engel"de metalik girtluileri taklit eder; besincide dalgalart ve ruzginn
ugulrusunu duyar;, yedinci ve en son engelde ise Erlik Han'in tastan ve kerpicten ya-
pilmis ve her yonden korunakh saraymm gériir. Saman Erlik Han'in éniinde uzun
bir dua okur (bu duada “yukandaki™ni, Bay Ulgen'i de anar); daha sonra yurda do-
ner ve yardimalarina yoleulugunun sonuglanm anlaur.

[kinci inis tiru ~6nce yatay, sonra dikey— ¢ok daha karmagik ve dramatiktir. $a-
man ¢ollerde ve bozlkarlarda at kosturur, Demir Dag'a urmanir ve yine at surdikien
sonra ote dunyanin girisi olan “yerin duman deligi'ne gelir. Asapi inerken karsis-
na bir deniz gikar, kildan ince bir képruyu asar,™ ginahkarlarmn iskence gordugu
yerin dnunden gecer ve yeniden at surerek Erlik Han'in sarayina gelir. Kapiy1 bek-
leyen kopeklere ve bekgiye karsin igeri girmeyi basarir. Olulerin Ham'yla —onu ti-
tiz bir bicimde yansilar~ karsilasmasi hem urkunta verici hem de grotesk bir siuru
bolum icerir. Saman Erlik Han'a cesitli armaganlar sunar ve en sonunda da icki ik-
ram eder. Tann sonunda sarhog olur ve iyi niyetli bir hal alip samant kutsar, hay-
vanlan ¢ogaltacagima soz verir vb. Saman ata degil, bir kaza binerek sevingle yeryu-
ziine doner. Sanki uykudan uyamyormus gibi goézlerini ogusturur. Ona sorarlar:
“Iyi at surdinuz mu? Baganh oldunuz mu?” Saman da yanitlar: “Harika bir yolcu-
luk yapum. Gok iyi karsilandim!™*

Biraz ileride gorecepimiz gibi, esrime hali i¢inde gergeklestirilen bu yeraltina
inisler Altay halklaninm dininde ve kulturiinde hatir1 sayihr bir éneme sahip ol-
mustur. Samanlar bu yolculuklara Oluler Hukumdarinin, suru hayvanlarim ve ha-
sadh kursamasm saglamak i¢in oldugu kadar (yukanda belirtilen érneklerde oldugu
gibi), ozellikle dlmusleri ote dunyaya géunirmek veya cinlere tutsak olan hastanin
ruhunu arayip kurtarmak icin ¢ikarlar. Senarye hep aynidir, ama dramatik bohim-
ler bir halktan digerine degisir. Saman tek basina veya yardimcilanyla birlikte gi-
ristigi agagr inisin gugluklerini yansilar; oraya vardiginda olulerin ruhlan yeni ge-
lenin igeri girmesine izin vermez ve saman onlara hayat suyu ikram etmek zorunda
kalir. Rituel bir anda hareketlenir ve kimi zaman grotesk bir gérinime burunur.
Baska érneklerde, bir siiru maceranin ardindan saman élaler diyarina vanr ve rub-

lar kalabahg iginde onlara emanet etmek uzere getirdigi ruhun yakin akrabalanni

* By gecisin daha etkileyici bir gorantustini yansumak igin, sendeler ve dusecekmis gibi ya-
par. Denizin dibinde oraya disrniis sayisiz samarun kemiklerini gonir, ¢inki hicbir glinah-
kar bu kopriden geqineyi basaramaz.

¥ Potanin, ézett icin bkz. Le Chamanisme, s, 168-170.
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arar. Geri dondiikten sonra térene katilanlanin her birine 6lmus akrabalarindan se-
lam getirir, hatta génderdiklen kuctk armaganlan dagir

Ama samamn asil islevi sagaltmadir. Hastalklar genellikle ruhun kaybolmasina
veya “kacirilmasi’na baglanir. Saman ruhu arar, yakalar ve yeniden hastanm bede-
nine sokar. Kimi zaman hastaligin cifte nedeni vardir: Ruhun ¢alinmast ve durumu
daha da agirlasuran ko ruhlarin hastamn ruhunu ele gecirmesi; ¢ zaman samanm
tedavisi hemn ruhun aranmasim hem de cinlerin kovulmasiru icerir. Bircok drnekte
ruhun aranmasi bash basina bir gosteri olusturur, Saman esrik yolculuguna énce
yatay yonde baglar —ruhun yakin veya uzak bolgelerin bir yerinde “yolunu sasinip
kaybolmadigindan™ emin olmak igin- daha sonra Yeralu dinyasina iner, hastarmn

ruhunu wtsak etmis kot ruhu saptar ve onun elinden koparp almay: bagarir >

247. Samanizmin Anlam ve Onemi— Sonuc olarak samanlar, toplulugun ruhsal
butinhigiinin keorunmasinda asal bir rol oynar. Onlar gergek anlamda cinlerin kar-
i1 Gstiin insanlardir, cinlerle ve hastahklarla oldugu kadar kara buyuyle de sava-
sirlar. Asya samanizminin bazi tirlerinde buyuk énem tastyan savasci Ggeler (zith,
rzrak, yay, kil vb) insanhgin gercek dusmanlari clan cinlere karsi savasma ge-
rekliligivle aciklanir. Gene! anlamda samamn 6lime, hastaliklara, kisirliga, talih-
sizlige ve “karanhklar” dianyasina karsi hayati, saghgi, dogurganhgi, “i1stk” dunya-
sin1 savundugu soylenebilir. Boyle bir Gstiin insamin arkaik bir toplum agisindan
neyi temsil ettifini bugin bizim tasavvur etmemiz gic. Herhalde ancelikle cinler
ve “Katalak gacleri"yle kugaulmig yabanci bir dinyada insanlara yalmz olmadiklan
duygusunu agthyordu. Dualar edilen ve kurbanlar sunulan tannlann ve dogatsta
varliklann yam sira, “kutsal uzmanlari,” ruhlan “gérebilen,” gége cikabilen ve tan-
nlarla karsilasabilen, veraltn dinyasina inip cinler, hastalik ve Slimle savasabilen
insanlar vardir. Samanin toplulugun psisik butinluganin korunmasinda oynadigt
asil rol ozellikle bu noktadan kaynaklamir: Insanlar, gorinmez dinyada yasayanla-
rin yol acti@ tehlikeli kosullarda iclerinden birinin kendilerine yardim edebilecegi
givencesine sahip olmaktadir. Toplulugun bir tyesinin digerleri icin gizli ve go-
ralmez seyleri gorebildigini ve dogatistd dunyalardan dogrudan ve kesin bilgiler ta-
siyabildigini bilmek hem gaven hem de teselli verir.

Dogatistit diinyalara yolculuk edebilme ve dogausti varhiklarla (tanrilar, cinler}

*® Bke. Le Chamanisme, s. 174-176'daki omekler.
3 Blz. Le Chamanisme, s. 180 vd'daki ornekler.
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olilerin ruhlarm gorebilme yetisi sayesinde, saman olim bilgising belirleyici katki-
larda bulunabtimistir. Gerek “slum cografyasi"nin ¢ok saynda ozelligi, gerekse
olim mitelejisinin belli izlekleri, muhtemelen samanlann esrime deneyimlerinin
sonucudur. Samarun te dinyaya yaptign esrime yolculuklarmda gordigo manzara-
lar ve karsilagtygr kisilikler, trans hali sirasinda veya sonrasinda bizzat saman tara-
findan ayrnnulanyla betimlenir. Olumiin mechul ve dehget sagan dinyasi bir bigim
alir, azgal tarler uyarinca duzenlenir; sonunda belli bir yapr sergilemeye baglar ve
zamanla tamdik ve kabul edilebilir bir hal ahr. Olum dunyasmun sakinleri de gori-
nir hale gelir; bir ¢ehreleri olur, bir sahsiyet gibi davranmaya, haua bir yasamoy-
kusine sahip olmaya baslarlar. Olaler dinyas: yavas yavas bilinir ve olimun ken-
disi de ozellikle ruhsal bir varolus tarzi'ma gegis ritieli olarak bir deger yiklenir. Son
tahlilde, samanlarn esrime yolculuklariun anlatilan oluler danyasim saygin bi-
cimler ve figurlerle zenginlestirip, ot “ruhsallastirmaya” yarar.

Samanumn ote dinyadaki maceralan, éhiler diyarina esrime halinde iniglerinde ve
goge yhkselislerinde gectigi sinavlar halk masallarindaki kisiliklerin ve destan ede-
biyatindaki kahramanlarin maceralarimn haorlaur. Destan edebiyatmin ¢ok sayida
“konu’su, motifi, kisiligi, imgesi ve kalib1 buytk olasihkla esrime kokenlidir; ¢in-
kil insanusti dunyalara yaptiklan yolculuklan ve oralarda yasadiklan maceralar
nakleden samanlarin anlaularindan alinmglardir. Babasimn yerine yeraln dinyasia
inip, yeryazane donince ginahkarlann yasadig: iskenceleri anlatan Buryat kahrama-
1 Mu-monto'nun maceralan buna bir érnektir. Tatarlar da bu kenuda haun sayilir
bir edebiyata sahiptir. Sayan bozkinnda yasayan Tatarlarda yigit bir geng kiz olan
Kubayko, kardesinin bir canavar tarafindan kesilen basin geri getirmek tzere éld-
ler diyarma iner. Basindan bircok macera gectikten ve ¢esitli giinahlar: cezalandiran
farkl iskenceleri izledikten sonra, Kubayko kendini ohiler diyarimn krahmn karsi-
sinda butur, Kral, belli bir smavdan basanyla ¢ikarsa kardestnin basiu geri gotur-
mesine izin verir. Tatar destan edebiyaumin baska kahramanlan da, hep yeraln din-
yasina bir inigi gerektiren benzer erginleme smavlarindan ge¢mek zorunda kalmis-

tr.®

Esrime oncesi esenlik hali de muhtemelen lirik siivin  kaynaklarindan birini
olusturmugtur. Saman transa hazirlamirken davul galar, yardimer ruhlanm ¢aginr,
“gizli bir dil"de veya “hayvanlann diii'nde konusur, hayvanlarm bagnslarim ve

dzellikle de kus sakimalanm taklit eder. Senunda dilsel yaraumi ve lirik siirin

3 Krs. Le Chamanisme, 5. 177 vd.
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ritimlerini harekete geciren bir “yan-biling hali'ne gecmeyi basanr. Giindelik dene-
vim dunyasinda benzersiz bir gosteri olusturan saman ritGelinin dramatik niteligini
de unutmamak gerekir. Bayi hiinerlerinin sergilenmesi (ategle yapilan numaralar ve
diger “mucizeler™), baska bir dinyamn, tannlann ve biyaculerin masalst dunyas:-
nin, her seyin miimkin gorindugi, olulerin hayata déndugu, yasayanlann slup yeni-
den dirildigi. insamn bir anda gozden kaybolup yeniden belirebildigi, *doga yasala-
n'mn iptal edildigi, belli bir dogatstii “6zgurlugun” parlak bir bigimde yansinhp,
mevcut kilindig bir diilnyamn perdesini kaldirir. Boyle bir gosterinin “ilkel” bir top-
lulukta nasil bir yanki yaratabilecegi anlasilmaktadir. Samancil “mucizeler” gele-
neksel dinin yapilanm dogrulamak ve guglendirmekle kalmaz, imgelem giicunii de
harekete gecirip besler, disle somut gergeklik arasindaki simirlan kaldinp, tannla-

nin, olulerin ve ruhlann yasadigy dinyalara agilan pencereleri aralar.”

248. Kuzey Asyalilanin ve Fin-Ugurlarin Dinleri— Bu eserin —ozellikle dinsel
yaraumlart ¢ozimlemeyi amaclayan— yapisi, paleo-Sibirya, Ural ve Fin-Ugur dil
gruplanna mensup halklann orfak dinlerinin ancak bir ézet halinde tamtilmasina
izin veriyor. Bunun nedeni onlann dinlerinin ilging olmamas: degil, 6zgal unsurla-
nnin birgogunun (gok tannlar1 ve dei ofiosi, kozmogonik suya dahs miti ve bunun
gecirdigi “dualist™ katilagma, samanizm) Altay halklanminkilere benzemesidir.

Ornegin Yeniseylilerin (Ketler) hem *gok” hem de “gok tann” anlamina gelen
Es'i amimsanabilir (krs. Tengri). Anutchin’e gore, Es, hic kimse onu asla gormedigi
i¢in, “gorilmezdir;” onu goren kor olur. Es, evrenin yaraucisi ve efendisidir ve in-
sam da o yaratrmstir. lyidir ve gacii her seye yeter, ama insanlann isleriyle ilgilen-
mez; “bunu ikinei plandaki ruhlara, kahramanlara ve buyik samanlara birakir.”
Tapim yoktur; ona kurban sunulmaz, dua edilmez, Yine de dinyay korur ve insan-
lara yardim eder.* Yukagirlerin Kucu'su (“gok™) iyiliksever bir tam1dir, ama dinsel
hayatta bir rol oynamaz.™ Koryaklar, en ustin tannlarna “Yukandaki Bir,” “Yuka-
nmn Efendisi,” “Gozetici,” “Var Olan,” vb isimler verir,” ama bu tann pek etkin
degildir.

¥ Le Chamanisme, s. 395-397.
*® anutchin, ceviren ve ozetleyen: Paulson, “Les religions des Asiates Septentrionaux,” s. 50 vd.
* Jochelson, alinnlayan ve yorumlayan Paulson, s. 53 vd.

* Krs. Dinler Tarthine Giris, s. 65, Bagka gok tann adi omekleri igin (Ceremislerde, Ostyaklarda
vb) bkzagy.. §18.
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Sanioyedlerin Num'u bunlardan daha énemli ve daha iyi bilinen bir tann gibi-
dir. Eldeki en eski bilgiye gore (A. M. Castrén), Num gokytziunde oturur, rizgarla-
1 ve yagmurlar1 yonetir, yerytzunde olan biten her seyi gérur ve bilir; iyilik ya-
paniant sdullendirip, gunahkérlan cezalandirir,™ Baska gozlemciler onun iyiligini
ve glicunu vurgular, ama Num'un dinyayi, hayan ve insani yarattiktan sonra, yetki-
lerini kendisinden daha asagy konumdaki bagka tanrisal varhklara devrewigini ek-
lerler. Daha yakin bir donemde Lehtisalo ek bilgiler akiarmistir; Num gégun ye-
dinci karinda oturur, gines onun gézadur, tasvirlerle temsil edilmez ve ona Ren ge-
yikleri kurban edilir.** Samioyedlerin Hiristiyanligs kabul etmesi munasebetiyle
(1825-1835), misyonerler binlerce insan bigimli “putu” yok etmiglerdir. Bunlarm
bazilarmun 3 veya 7 yuzi vardir. Tamkhklarm ¢ogu Num'un tasvirlerinin yapilma-
digimu bildirdigine gore, hakli olarak bu putlann atalar ve ¢esitli ruhlan temsil et-
tigi sonucuna varitlmisur. Bununla birlikte ¢okbashhk ozelligl —~yani her seyi gor-
me ve bilme yetenegi- muhtemelen sonunda ginese, yani Num'un bashca tezahtini-
ne mal edilmistir.*®

En yaygin kozmogonik mit, Orna ve Kuzey Asyanin her yerinde géraldagi uze-
re, Tanmmin yardimcist veya hasnu olan kus bigimli bir varhgin “dibe dahg1dir.
Num kendisine toprak getirmeleri i¢in sirasiyla kugulan, kazlan, “kuup dalgei’m
ve lguru kusunu gonderis. Yalmzca bu sonuncu kus gagasinda bir parga gamurla
donmeyi basarir. Num yeryuzinu yarataginda, “bir yerlerden” ¢ikagelen bir “ihui-
yar” ondan durup dinlenme izni ister. Num sonunda bunu kabul eder, ama sabah
ihtiyari adanin sahilinde, aday1 yok ederken yakalar. Cekip gitmesi buyrulan ihtiyar
asasimn ucuyla uzanabilecegi kadar yerdeki topragin kendisine verilmesini ister -ve
istegi kabul edilir. Bundan béyle orada yasayacagim ve insanlan kapip kagiracagim
agtkladikian sonra o delikie kaybolur. Cani ok sikilan Num yapugt hatayt anlar:
Thtiyarm topragin altina degil, dstune yerlesmek istedigini sanmisur.™ Bu miue
Num aruk her seyi bilen bir tanrn olmakian ¢ikmustr: “lhiiyar’in (slumu getiren
koti adam) varhigindan ve niyetlerinden haberdar degildir. Ceremigler ve Vogullar-

* Castren, Retseerinnerungen, 1, s. 233 vd.

* A, C. Schrenk ve Lehtisalo, dzetleyen Paulsen, s. 61 vd.

** Krs. Pewtazzoni, L'onniscienza di Dio, s, 383. Gok tannlarn ginese dénigmesi lizerine bkz.
Dinler Tarihine Giris, § 37.

* ehtisalo, De Zalmoxis.., 5. 101'de ozetlenmistir. Bir baska Samoyed miti Num ile Olim
(Ngaa) arasinda en basindan itibaren uzlasmaz bir geliski bulundugunu anlaur, agy. s
i02.
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da bulgulanan bazi degiskeler yarauhsin “dualist™ niteligini vurgular ¥ Ama Finle-
rin, Estonyahlarm ve Mordvinlerin efsanelerinde daha da aln gizili bir “dualizme”
rastlamr: Tanri'min emriyle dibe dalan bizzat Seytan’dir, ama agzinda biraz balgik
saklar (ve daglarla batakhiklan yaraur).®

Samanizm ise, ana hatlariyla yukanda bir taslagm: ¢tkardigimiz Asya samaniz-
minin yapisindadir {§ 245-247). Bununla birlikie samanist esinli edebi yaraummn
doruk noktasia Finlandiya'da giktigini belirtelim. Elias Lonnrot'un derledigi ulusal
destan Kalevala'da {(birinci basky, 1832), ana kisilik Vaindmainen, “ezeli ve ebedi
Bilge"dir. Dogatstu bir kakene sahip olan Vainimainen sayisiz sihirli gugle dona-
ulmis, esrik bir garu sahibidir. Bunun yam sira ozan, sarkia ve harpaidir. Hem
onun hem de arkadaslannin —demirci lmarinen ve savasg Lemminkainen— basla-
rindan gegen maceralar bircok yerde Asyali samanlarin ve buytca-kahramanlann
basarilarim gagnstinr.®

Avcr ve baliker toplumlarda farkhh hayvan tarlerinin koruyucu ruhlan ve Hay-
vanlann Efendileri hatin sayilir bir rol oynar. Hayvan insana benzer; her hayvanin
bir ruhu vardir ve baz: halklar {srmegin Yukagirler) hayvamn ruhunu yakalamadan
onu oldiremeyeceklerine inanirlar.™ Aynular ve Gilyaklar sldarilen ayinn ruhunu
“ana vatamna gonderirler. Hayvanlarin Efendisi hem avi hem de avalan korur. Av
kendi iginde olduksa karmagik bir rituel olusturur, ¢onka avin dogausta bir gace
sahip oldugu kabul edilir.” Bu ritiiellerin ve inanglanmn ilgingligi agsirz arkaizmle-
rindedir (onlara Kuzey ve Guney Amerika'da, Asya'da vb de rastlamir). Daha once
paleolitik avcilarda da buigulanan buyusel-dinsel bir anlayis olan, insanla hayvan
diinyas1 arasindaki mistik uyum konusunda bize bilgi verirler (krs. § 2.

Hayvan tirlerini koruyan ruhlara ve Hayvanlarnn Efendilerine inanmamn, tarnm
kaltarlerinde yok olduklan halde, Iskandinavya'da hala yasamas: anlamhdir. Uste-
lik hayvanlarin baytnsel-dinsel giglerini éne ¢ikaran birgok dogatista figire ve mi-

7 Kys. agy., s. 100-101.

* Rkz. agy., s 86-88'deki cesitli orneklemeler.

* Krs. Martti Haavio, Vainamoinen. Eternal Sage, ozellikle s. 83 vd, 140 vd, 230 vd. Ugur sama-
nizmi uzerine, krs. Le Chamanisme, 5. 182 vd.

* Krs. Paulson, Die primitiven Seelenvorstellungen der nordasiatischen Volker, s. 174 vd; aym ya-
zar, *The Animal-Guardian,” bircok yerde.

*! Krs. Eveline Lot-Falck, Les rites de chasse chez les peuples sibériens, birgok yerde; Paulson.
“Les teligions des Asiates septentrionaux.” s. 71 vd; ayn yazar, “Les religions des peuples fin-
nois,” s. 170 vd.
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tolojik izlege gerek Avrupanin geri kalamnda gerekse Bati Asya’da hem hayvancila-
rin inan¢larmda hem de 6zellikle tanmeilarn folklorunda rastlanmaktadir. Bu olgu-
nun énemli bir sonucu vardir: Arkaik anlayiglann Avrupanin baz1 kwrsal toplumla-
rinda, en azindan XX. yazyll basina dek yasadigini kanitlamaktadir.

249. Baltlanin Dini— Uc Baluk halkinin -Litvanlar, Letonlar ve Eski Prusyallar
(veya Pruthenler)— Hiristiyanhgn kabul ettirmek ve fetih amaciyla sefere ¢ikan To-
ton Sovalyeleri ile girdikleri uzun savasta kinla kinla artakalan son temsilcileri so-
nunda Cermen yerlesimci kitlesi icinde asimile edilip yok oldular. Cermenler, Le-
tonlara ve Litvanlara da boyun egdirdi ve bu halklar XIV. yizyilda en azindan kagit
ustunde Hairistiyanligh kabul etti; bununla birlikte kendi dinsel geleneklerini sir-
darmeyi bagardilar. Ancak XVI. yazyildan itibaren Lutherci misyonerler putperest-
lige kars: sonu gelmez bir kampanya baslatt1. Yine de Baluk halklannin etnografya-
s1 ve folkloru arkaik mirasi kismen korudugu igin geleneksel din hakkinda bilgi
edinmek bakimndan benzersiz bir kaynak olusturmaktadir.® Ozellikle daing’lar
{dorder dizelik kisa sarkilar}, tarima, digane ve ¢lame iligkin ritGeller ve halk ma-
sallan 6nemlidir. Baltuk alkelerinin cografyas: bu geleneklerin korunmasmda yar-
dimer olmustur (Pireneler'de, Alpler'de, Karpatlar'da ve Balkanlar'da hila yasayan
bircok arkaik inang¢ ve téreyi hatirlayahm}. Ama bu durum komsulanndan -Cer-
menler, Estonyalilar, Slavlar— ve son dértyaz yildir da Hiristiyanitktan etkilenme
olgusunu da dislamaz.

Uc Baltik halkinin panteonlan, dinsel anlayislani ve ibadetleri arasinda belli
farkhlikiar bulunsa da, biz serimi kolaylagtirmak amaciyla onlan bir arada tamtaca-
giz. Baluk halklannm eski Hint-Avrupa gok tannsi dejuos'un adim koruduklarm
oncelikle belirtmekte yarar var: Letoncada dievs, Litvanya dilinde dievas, Eski Prusya
dilinde deivas. Hiristiyanh@n kabulinden sonra ayni tann adi Kitabh Mukaddes'in
tannsini ifade etmek icin de kullanildi. Leton dinsel folklorunda tann ailesinin ba-
basi olan Dievs, gékieki bir dagin tepesinde bulunan ciftliginde yasar: Bununla bir-
likte yeryazanu de ziyaret eder ve hem c¢ificilerin ¢ahsmalarina hem de kendisine

adanmis mevsimlik bayramlara katilir. Danyanin dizenini Dievs kurmustur ve in-

* Yazih kaynaklar (vakayinameler, misyonerlerin ve kilise ileri gelenlerinin raporlan vb) kimi
zaman yararh bilgiler icerse de, bunlara temkinli bir bi¢imde bagvurmak gerekir. Yazarlarn
cogu Baluk dillerinden habersizd; ayrica etnik “putperestligi” Hiristivan propagandasimn ve
tanhyaziminin kahplarma gore tamuyorlard:.
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sanlarin yazgisim belirleyip, onlarin manevi yasamim gozeten odur.*” Bununla bir-
likte Dievs 0istin bir tann olmadig gibi, en énemli tanr da degildir.

Gekgurultast tannsi, Perkunas (Litvanca) veya Pérkuons da (Letonca)™ gokyo-
ziinde yasar, ama Seyianla ve diger iblislerle savasmak tzere sik sik yerytzine iner
(Hiristiyan etkisini ele veren ézellikler). Tanrilanin demircisi de olan bu arkituci
savagel, yagmurlan, dolayisiyla tarlalarin bereketini denetler. Koylulerin yagammn-
da en énemli rolti Perkunas /Perkuons oynar ve kithik ya da salgin hastahklarda ona
kurban sunulur. XV1. yizyildan bir tanikhga gore firina sirasinda ona soyle dua
ediliyordu: “Ey Tann Perkiinas, beni ¢arpma, yalvariyorum sana ey tanrt! Sana bu
eti veriyorum.” Bu arkaik rittiel ilkel halklar tarafindan firuna sirasinda gok tann-
lannin onuruna yapihrd: (krs. Dinler Tarihine Giris, § 14).

Gunes Tanngas: Saule de (Vedalar'daki Surya ile olan benzerligi uzun sire énce
fark edilmistir) Baluk panteonunda haun sayihir bir yer iggal eder. Hem ana hem
de geng kiz olarak tasavvur edilmistir. Saule’in de gokieki dagm tepesinde, Dievs’-
inkinin yamnda cifiligi vardir, Kimi zaman bu iki tann birbiriyle caugir ve kavga-
lan g gin sirer. Saule toprag kutsar, ac1 ¢ekenlere yardim eder, ginahkarlar ce-
zalandinir. En dnemli bayram yaz gindénimunde kutlamr.® Leton dinsel folklo-
runda Saule ay tanns: Méness'in esidir; herhalde Méness savasgr tann rolindedir.
Tam bu gok tanrlan atlarla birlestirilmigtir; gok daglan tizerinde at kogulu araba-
larla dolasip, yerytzine de &yle inerler.

Yer tanrilarinm ¢ogu tanngalardan olugur. Yeryiizi Ana'ya Letonlar Zemen maite,
Lirvanlar ise Zemyna der; Litvanlarda “Yerin Efendisi® Zemépatis de vardir. Ama
“Analar’in sayisi oldukga kabarikiir: Ornegin Ormamin Anast (Meza mate, Litvan-
cada, Medeine) taram yoluyla Bahgeler Anasy, Tarlalar Anast, Yemigler Anasi, Cicek-
ler Anasi, Mantarlar Anast vb seklinde cogalir. Aym siirece su tanngalannda (Sular
Anasi, Dalgalar Anasi vb) ve meteorolojik olaylarla (Yagmur Anasi, Ruzgarlar Anast
vb) insan etkinliklerinin diger kisilestirilmelerinde de (Uyku Anasi vb} rastlanir.

Usener'in de isaret etligi gibi,™ bu tar mitolojik kendiliklerin ¢ogalisi Roma dini-

33 Bkz. Harold Biezais, Die Gotiesgestalt der lettischen Volksreligion, szellikle s. 90 vd, 182 vd.

* Perkinas'm ad) Malalas'm Vakayiname’sinde (1261) ve birgok kez de XVI. yuzyihn Hiristiyan
vazarlarmda geger. Perkuons haldanda bkz. H. Biezais, Die himmlische Gotterfamilie der alten
Letien, s. 92 vd, 103 vd'daki belgeler ve elestirel coziimleme.

> Bkz. Riezais, Die himmlische Gétterfamilie der alten Letten, s. 183 vd, 303 vd (Saule tapim).

3 Krs. Usener, Die Gotternamen, s. 79-122.
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nin karakieristik bir gorimgtisini haurlaur (krs. § 163). Letonlarda en onemli an-
rica Laima'dir (laime, “sans,” “acik talih” kakinden). O kusursuz bir kader tanncasi-
dir; insanlarm dogumunda yazgilanm belirler. Ama Laima evliligi, hasatlarin bol-
lugunu, sard hayvanlaunm saghgin da yonetir. Bakire Mervem’le gorillen bagdas-
urmaciliga karsm, Laima muhtemelen Leton putperestliginin en erken dénemine ait
bir dinsel arkaik figirti temsil etmektedir.*

Hiristiyanlhigin kabulanden once, kamusal tapim ézellikle ormanlarda gercekles-
vriliyordu. Bazi agaclar, bazi su kaynaklan veya bazi yerler tanrilarin yasadifin kut-
sal mekanlar olarak kabul ediliyordu; deolayisiyla buralara yaklasmak yasaku. Top-
luluk sunularint agtk havada, koruluklara veya bagka kwsal yerlere tasiyordu. Ge-
rek ahsap ev, gerekse evlerin “kutlu késesi” de kutsal bir mekén olusturuyordu.
Gergek anlamda tapmaklara gelince, bu konudaki bilgilerimiz olduk¢a lasithdar.
Kazilar ahsaptan yapilms, yaklasik bes metre capinda, daire bi¢iminde tapmaklarn
izlerini onaya ¢ikarmistr; tannnin heykeli bu yapimin merkezine yerlegtiriliyordu.

Bir ruhban simfinin varlig konusunda da aym belirsizlik igindeyiz. Kaynaklar
“buyiiciiler”den, kahinlerden ve esrimecilerden soz ediyor; haur sayilr bir saygin-
liklan vardi. Téton Sovalyelerimin 1249°da Eski Prusyalilara kabul euirdigi anlas-
ma —Baluk dini uzerine ilk yazih belge budur- magluplann olalerini atlar veya
hizmetkarlan, silahlari, giysileri veya diger degerli esyalanyla birlikie gommekten
veya yakmaktan vazgecmesini san kosuyordu;*® hasattan sonra Curche putu veya di-
ger tanrilar icin kurban kesmemek, cenaze solenlerinde 6lileri dven ve onlarin atla-
nnin Gzerinde havada ucarak éte dunyaya gidislerini gordiklerini iddia eden goru
sahibi bardlara (tulissones veya ligaschones} bagvurmamak anlagsmanin diger sartlariy-
di.

“Gori sahibi bardlar” Asya samanlarina benzeyen bir esrimeciler ve biytcaler
simifi plarak goralebilir. Buyik olasilikla “cenaze solenleri*nin sonunda olintn ru-
hunu ote dimyaya gotarayorlardi. Kilise yetkilileri, her yerde oldugu gibi Baluk
halklarndaki esrime tekniklerinin ve bilyu uygulamalarinin Seytan'dan esinlendigi
inancmdaydilar. Ama esrime ve esrimeyle gegilen hayvan bigimlilik hali genellikle

dinsel bir iglem (veya “ak bayu") olusturur: Saman, kéud ruhlarla savasmak igin bir

T Bkz. Biezais'in karsilasturmalt incelemest: Die Hauptgottinnen der alten Letten, ézellikle s, 179-
275. Bakire Meryenvle bagdastirmacilik uzerine, a.gy., 5. 279 vd.

* Bu arkaik adet (Mezopotamya, ¢, Iskitler vb éntarihmde de bulgulanmmstir} yine de XV,
yuzyila dek sirmustur,
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hayvanin suretine biranidr. XVIL yazyil Litvanlannda da benzer bir inang bulgulan-
mugtir: Kurt bigimine girmekle suglanan bir ihtiyar, kurt adam oldugunu ve Aziz
Lucile, Pentekost ve Aziz Yuhanna geceleri kurda doniisen arkadaglariyla birlikte y-
rityerek “denizin ucu™na {(bagka bir deyim!le, cehenneme) gidip, Seytan’la ve cadilar-
la savastiklarim kabul etmistir. Thiiyann agiklamasina gore, kurt adamlar kurda do-
nisar ve cadilarn galdigy mallart —sird hayvanlan, bugday ve diger yeryazi irin-
leri— geri getirmek i¢in cehenneme inerler. Olim amnda kurt adamlarm ruhu goge
¢cikarken, cadilarin ruhunu Seytan ahp gider. Kurt adamlar “Tann'nm kopekleri” -
dir. Cnlann etkin midahalesi olmasa, Seytan yeryizini kasip kavarur.”

Cenaze ritielleriyle dagin ritielleri arasindaki benzerlik de Baluk arkaizminin
bir diger kamudir. Evlilikle 6lim arasinda ritiel dizeydeki bu uyum yizyil basin-
da Romanya ve Balkan yarimadasinda hald sarayordu. Dievs, Saule ve Laimaun za-
man zaman koylitler gibi giyinip, onlara tarlada eslik ettikleri inanci da ayni oranda
arkaiktir ve bu inan¢ Guneydogu Avrupa folklorunda bulgulanmakradir.

Sonug olarak Baluk dininin ayirt edici 6zellikleri sunlardir: 1) Birgok tannsal
aile kavram; 2) Gunes ve firtina tannlanmn egemen roli; 3) Dogum ve yazgi tan-
ncalaryla (lLaima) yer tanrilarimin ve onlann hipostazlanmn onemi; 4} Tanr'ya
bagh “iyi buyuciler’le $eytan'n hizmetkarlan olan cadilar arasinda trans halinde
gerceklestirilen rittel savas anlayist. Hiristiyan bagdastirmaciligina karsin, bu din-
sel bigimler arkaiktir; ya Hint-Avrupa mirasmndan (Dievs, Perkinas, Saule), ya da
Avrasya kalinularindan (Latma, Zemen mite) kaynaklanwrlar. Baluk dininin —upki
Slavlanin ve Fin-Ugur halklanmin dinleri gibi- en ilging yan, arkaizminin ernograf-
ya ve folklor yardimryla gim 1s18ina ¢ikarilabilmesidir. Gergekien de Marija Gim-
butas'in soyledigi gibi, Baluk folklorunun Hiristiyanhk éncesi katman “dylesine
eskidir ki, hi¢ kuskusuz tarihéncesine, en azindan demir ¢agma veya bazi unsurlan
bakimindan binlerce yil énceye dek uzanmakadir.”®

250, Slav Putperestligi— Slavlar ve Baltik halklar, Avrupa'ya en son girmis Ari-
dilini konusan hatklardir. Sirasiyla Iskitlerin, Sarmatlarin ve Gotlarin egemenligine

giren Slavlar, bin yildan daha uzun bir sire boyunca Dinyester ile Vistal nehirleri

3 Kaynaklar icin bkz. Eliade, Occultisme, sorcellerie et modes cidturelles, s, 103-103.

“® Gimbutas, “The Ancient Religion of the Balts,” 5. 98. Baz1 bilginler folklor hakkindaki boyle
bir yorumu paylasmamakeadic. Bkz. bolam sonunda yer alan Elestirel Kaynakca'daki. (8
249), daina lann arkaik degeri konusundaki tarugma.
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arasindaki simirh bir toprak par¢asinda yasamak zorunda kalmiglardir. Ama V. yaz-
yildan itibaren Avrupa'min Hunlar, Bulgarlar ve Avarlar tarafindan yakihp yikilmasy
Slav halklarinin bu bolgeden disan tasip, Orta ve Dogu Avrupa'ya asama agama
yerlesmesini saglamisur.® Adlan ~Sclavini- ilk kez VI. yuzyilda bulgulanmistir.
Kazilar, Rusya’da ve Baltk bolgesinde yasayan Slavlann maddi uygarhgiyla bazn
dinsel inanglan ve gdetleri konusunda birgok bilgi saglamistir. Ama eski Slavlarin
dini konusunda eldeki yazilhi kaynaklar yalmzea Hiristiyanhktan sonraya aittir; ge-
gerli olsalar bile, bize etnik putperestligin ¢ékmiig bir halini sunarlar. Bununla bir-
likte, biraz ileride gorecegimiz gibi, halk rittellerinin ve inanglarimin dikkatli bir
goziimlemesi 6zgun Slav dinselliginin baz ozelliklerini yakalamamiza olanak tam-
maktadir.

Helmond, 1167 ila 1172 arasinda kaleme alinmmus Chronica Slaverum’unda, bize
degerli bir bilgi vermektedir. Biraz sonra tanitacagimiz baz: tanrilarin adlanm ve
islevlerini saydiktan sonra, Slavlarn “gokte tek tanr™nin varhigina itiraz etmedikle-
rini, bu tanrimn “yalmzea goksel islerle ilgilendigi,” dunyanin yonetimini kendisi-
nin yaratu@ daha alt duzey tannlara birakugi kanismda olduklarmi agiklar. Hel-
mond bu Tann'yr prepotens ve deus deorum dive niteler, ama o insanlarn tanns: de-
gildir: Diger tannlara hukmeder ve aruk yeryuzu ile herhangi bir iliskisi kalma-
mstir,” Demek ki deus otiosus’a donismus bir gok tanns: soz konusudur;, Altay ve
Fin-Ugur halklarinda ortaya koydugumuz bu siire¢ Hint-Avrupahlarda da bulgulan-
mustir (krs. Vedalarn Dyaus'u, § 65).

Diger tannlar hakkindaki en eksiksiz liste ise XII. yiizyilda kaleme alinmug, Nes-
tor Kronigi de denen Kiev Kronigi'nde bulunur. Vakanuvis, Prens Buyuk Vladimir za-
manindaki (978-1015) Rus kabilelerin putperestliginden kisaca (ve tiksintiyle) soz
eder. Yedi tann sayar —Perun, Volos, Khors, Dazhbog, Stribog, Simarghi ve Mo-
kos- ve “halkin onlara kurbanlar sundugunu... ogullanm ve kizlarim gotarap bu
iblislere kurban ettigini® belirtir.**

Bazi ek bilgiler sayesinde bu tannlardan bazilarinin yapisi ve islevi en azindan
lismen yeniden olusturulabilmektedir. Tam Slav kabileleri Perun'u biliyordu; halk
rivayetlerinde ve yer adlarnda onun an:sina rastlanmakeadir. Adi Hint-Avrupa ko-

kenlidir (“¢carpmak,” “par¢alamak=nlamina gelen per/perk kékunden) ve Vedalarn

® Baz: Slav topluluklan Attila ordulan iginde yer aliyordu krs. Gimbutas, The Slavs, s. 98 vd.
# Helmond (y. 1108-1177), Chronica Slavorum, 1, bal. 83.
8 Bu bolumler Britckner, Mitologia Slava, 5. 242-243 ve Die Slawen, s. 16-17'de cevrilmistir.
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Parjanya'sina ve Baluk dlkesinin Perkinas'ma benzeyen bir firina tanrisma isaret
eder. Anlagildigi kadanyla Perkanas'a benziyordu —lazil sakall, elinde kata ruhlara
firlatigy bir balta veya gekic tutan, iri yan, gogla kuvvetli bir adam olarak tasvir
edilivordu. Bir Cermen kabilesi Perun'u Thor'la ézdeslestirtyordu. Adimin kokeni,
Lehgede gokguraltiasn ve simsekler igin kullamlan bir terim olan picrum’da ve Slav
halklanimin birgok deyiminde karsimiza ¢ikmaktadie.® Hiristiyanlik éncesi Avrupa'-
nin diger firtina tannlarina oldugu gibi ona da adanan aga¢ megeydi. Bizansh tarih-
¢i Prokopius'a gore, onun igin horoz ve buyuk bayramlarda da boga, ay1 veya teke
kurban ediliyordu. Hiristiyan folklorunda Perun’'un yerini atesten arabasiyla gokya-
zanden gegip giden ak sakall bir ihtiyar olarak tasavvur edilen Aziz llyas doldurdu.

Volos veya Veles, boynuzlu sara hayvanlan tannsimin Litvanya dilinde (bugan
“seytan” anlamina gelen Velnias ve “slanan golgesi” anlamma gelen vél#) ve Keligede
(Tacitus, Keltlerin kihin kadim Veleda'dan soz eder) kosutlan bulunur.® Roman Jja-
kobson’a gore,” bu tanri Hint-Avrupa ortak panteonundan taremistir ve Varuna'ya
benzetilebilir. Khors, ganesin lranhlardaki kisilestirmesi Hursid'den oding alinmis
bir tann ismidir. Simargla da ran kokenlidir; Jakobson onu Perslerin tannsal grif-
fonu Simurg'a benzetir. Slavlar bu adi muhtemelen Simarg diye kullanan Sarniatlar-
dan almstir.

Etimolojik olarak Dazhbog “servetleri bolustaren” anlarmina gelir (Slavea dati:
“vermek,” bogii: “servet,” ama ayni zamanda “tann, servetlerin kaynag). Bu tann da
gunesle dzdeslestirilmisti. Stribog hakkinda ise hemen hicbir sey bilinmemektedir;
eski bir Rusca metin olan Igor'un Siiri razgarlann onun torunlan oldugunu agiklar.”
Nestor Kronigi'nde deginilen son tann olan Mokos muhtemelen bir bereket tannga-
siydi. XVII. yazyilda Rus rahipleri kéylalere soyle soruyordu: “Mokosa gittin mi?”
Gekler kuhklar sirasinda ona yakanr.® Bazi ortagag kaynaklan tann Rod'dan (*do-
gurmak” anlammna gelen roditi fiiliyle uyumlu tann adi) ve Iskandinav Noinlarina

6 Bkz. Gasparini, I! matriarcato slave, s. 537 vd'da verilen dmekler.
2 XV.-XVL yizyiin Hiristiyan demonolojisi eserlerinde bulgulanana Veles, yer adlannda da
*-sarmastir; Gimbutas, a.g.y., s. 167; ayni yazar, “The Lithuanian Ged Velnias,” s. 87 vd.

% Krs. “The Slavic God Veles and his Indo-European Cognates;” ama ayrica bkz. Jaan Puhvel,
“Inde-European Structure of the Baltic Pantheon,” s 85.

* Etmolojisi kesin degildir, renk anlamina gelen Slavca kok *srei “renk” veya lran dilinden
“giize]l” anlamina gelen ve rizgdr icin kullarlan bir sifar olan, ama aymi zamanda ginesin
panlusim da ¢agngtiran *srira koki onerilmistir; krs. Gimbutas, The Slavs, 5. 164.

% Britckner, Mitologia Slava, s. 141 vd.

37



DINSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIFH - 111

benzeyen periler olan ozhenitsa'lardan (“ana, rahim, baht”) séz eder. Anlasildigz ka-
danyla rozhenitsa’lar eski toprak Ana-Tannga’st Mati syra zemlja'nm (“Nemli Toprak
Ana”) hipostazlart veya epifanileridir. Bu Ana Tannga'mn tapum XIX. yozyila dek
varhgini korumustur.

Slav putperestliginin XII. yuzyila dek sirdugu bir bolge olan Baltiklardan da
onbes kadar tann adi bilinmekiedir. Bunlarin en énemlisi, Rigen Adasinin koruyu-
cu tannst olan ve tapmag Arkona'da bulunan, heykelinin boyunun sekiz metreye
vardigy sdylenen Svantevit'ti (Svetovit).” Svet koki baglangigla “giig,” “giglu olma”
anlamlanna geliyordu. Svelovit hem savasq: tanr hem de tarlalarin koruyucusuy-
du. Aym adada Jarovit, Rujevit ve Porovite de taptmhyordu. llk ikisinin isimleri
takvime dayali bir islevi belirtmektedir: Jare (“geng, atesli, gozi pek” anlarmina ge-
len jaru ile ilintilidir) “ilkbahar” anlamina gelir;® ruenit geng hayvanlann ciftlestigi
sonbahar aymnn adidir; pora “yaz ortasi” anlamina gelir. Bazi Hint-Avrupa halkla-
nnda da ¢okbashhga rastlanir (6rnegin ti¢ bash Galyah, iki veya u¢ bash “Trak at-
lis1,” vb), ama On-Slavlann birgok benzerlikler gosterdigi Fin-Ugurlarda da bulgu-
lanmusur (§ 248). Cokbashhgm anlami agikur: Hem gok tannlanna hem de gines
tannlanna 6zgu bir vasif olan, tannmin her seyi gérme yetisine igsaret eder. Bau
Slavlarmin en yice tannsmn —gesitli bigimleri iginde (Triglav, Svantevit, Rujevit)-
bir gines tanns: oldugu varsayilabilir.” Dogu Slavlarinda Khors ve Dazhbogun
gunesle ozdeslestirildigini haurlatalim. Bir difer tann, Svarog (Bau Slavlarinda
SvaroZic) Dazhbogun babastydh; Thietmar von Merseburg (Xi. yuzyil bagi) onu
yuce tann (primus Zuararasici dicetur) olarak goruyordu. Rivayele gore, ates —hem
goksel ates hem de evdeki ates— Svarogun ogluydu. Arap seyyah el-Mesudi X.
yuzyilda Slavlann ginese tapugim yazar; kubbesinde ginesin dogusunun izlenebile-
cegi bir agiklik birakilmis bir tapinaklan vardi.”? Bununla birlikte Slav halklanmin

inanglannda ve adetlerinde ay (eril) ginesten (cinsiyetsiz, muhtemelen disil bir

 Tapinak 1168'de yikildh. Rigen Adastnn diger tapmaklar ve Riedgost (Rethra) Tepesine
dikilmis bir tapinak XII. ve XILL. yuzyllarda zotla Hiristiyanhg kabul ettirme seferleri swasn-
da yikaldh,

™ jarovit rahibi onun adina su duyuruyu yapardr: “Ben sizin, tarlalan otla ve ormanlan yap-
rakla kaplayan tanrimzm. Tarlalann ve ormanlann drinleri ve insanlara yararh tom diger
seyler benim yetkimdedir™ (Helmold, Chronica Slavorum, 111. 4).

' Krs. R. Peutazzont, L'onniscienza di Dio, s. 343 vd. Kehanetlerde kutsal aun oynadign rol de
bu varsayimu gliclendirmekuedir.

" Krs. F. Haase, Volksglaube und Brauchtum der Ostslaven, s. 256
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isimden tiretilmistir) daha onemli bir rol oynar. Bolluk ve saghk saglamak icin, —
“baba” ve “biyuk baba” diye isimlendirilen- aya dualar edilir ve ay tutulmalarinda
agilar yakihr.”

251. Eski Slavlarin Ayinleri, Mitleri ve Inan¢lari— Slav dininin tarihini yeni-
den olusturmaya calismak bosuna bir ¢aba olur. Bununl birlikte bu tarihin belli
bash katmanlan ayirt edilip, Slav maneviyaumn olusumuna katkilan belirlenebilir.
Hint-Avrupa mirasimn ve Fin-Ugur ile lran etkilerinin disinda, daha arkaik kaiman-
lar da tanimlanabilmektedir. Iran dilindeki bog sézctiginin (hem “servet” hem “tan-
1" anlarmnda) benimsenmesi, Baltik halklanmin korudugu Hint-Avrupa tann adi
deivos'un yerini almustr (krs. § 248). Daha yukanda Iran kakenli diger alinulara
deginmistik.™ Fin-Ugurlann inang ve adetleriyle benzerliklere gelince, bunlar ya an
tarihte yasanmus temaslarla, ya da ortak bir gelenekien tiremis olmalanyla acikla-
nabilir. Ornegin Baui Slavlannin ve Fin-Ugurlann tapmaklarimn yapist arasindaki
denklikler ve tanmlarla ruhlann ¢okbash bicimde tasvir edilmeleri arasindaki ben-
zerlik ¢ne cikarilnusur.” Hint-Avrupalilarin bilmedigi bir Pan-Slav adeti, ikiz me-
zarlardir.”® Ug, bes veya yedi yil sonra kemikler topraktan cikanilir, yikanur ve bir
beze (ubrus) sarthr; bu bez eve tasinr ve gecici olarak “kutsal kase™ye, ikonalarin
asith durdugu yere yerlestirilir. Bu bezin buiytsel-dinsel degeri olulerin kafatasina
ve kemiklerine degmesinden kaynaklamr. 1k baslangicta topraktan ¢ikarnlan kemik-
lerin bir balumit “kutsal kase ye konurdu. Cok arkaik olan bu ddete (Afrika ve As-
ya'da bulgulantustir) Finlilerde de rastlamr.”™

Hint-Avrupalilarin bilmedigi bir diger Slav kurumu snochacestvo, yani kaympe-
derin bulug ¢cagindaki ogullariun nisanllaryla ve kocalarn uzun sire gelmeyen ge-
linleriyle yatma hakkidir. QGuio Schrader snochacestvo'yu Hint-Avrupa adiutor matri-

monii uygulamasina benzetmistir. Ama Hint-Avrupa’hlarda kizin veya esin gecici el

7 Bkz. Evel Gasparini, Il matrarcato stavo, 5. 597 vd'da toplanms belge kalliyan.

™ Hnstiyan “cennet” kavramurn ifade etmeden énce, bogla aynt anlama gelen (“server™ rey
kelimesini de ekleyelim.

7 Blz. Gasparini, I! matriarcate slavo, s. 553-579'daki belgeler. Ama daha vukanda da gordi-
gamiiz azere (§ 250}, cokbashitk diger Hint-Avrupa halklannda da bulgulanmstir.

® Buna sadece Slavlardan etkilenen halklarda rastlamir; Almanlar, Rumenler ve diger Guney-
dogu Avrupa halklar.

7 Krs. Gasparini, “Studies in Old Slavic Religion: Ubrus;” aym yazar, Matriarcato Slave, s 397-
630,
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degistirmesi baba veya koca tarafindan gerceklestiriliyor, onlar boylelikle babalk
veya kocalik otoritelerini kullamyorlardi. El degistirme, kocanin bilgisi veya irade-
si disinda yaptlmiyordu.™

Eski Slav toplumlannda haklarin esitligi de en az bu kadar 6zgul bir niteliktir.
Tum cemaat tam yetkiliydi; dolayisiyla kararlarin oybirligiyle alinmasi gerekiyor-
du. Baslangicta mir sozciigin hem cemaar meclisi hem de kararlardaki oybirligi anlamina
geliyordu. Bu durum mir'in sonunda hem barts hem de diinya anlamina gelisini de
agiklar. Gasparini'ye gore, mir terimi cemaatin her tyesinin ~hem erkekler hem de ka-
dmlar— aym haklara sahip oldugu bir dénemi yansimakeadir.”™

Diger Avrupa budunlarinda oldugu gibi, Slav dinsel folkloru, inanglan ve adet-
leri az veya ¢ok Hiristiyanlasmis putperest mirasm buytik bolumunu korur® Aval-
lara yeterli miktarda av saglayan Orman ruhu (Rus¢ada leshy, Beyaz Ruhcada lesuk vb)
konusundaki Pan-Slav anlays ise ayn bir ilgiyi hak etmektedir. Burada arkaik riarde
bir tann soz konusudur: Hayvanlarin Efendisi (krs. § 4). Leshy daha sonra surilerin
koruyucusuna donusir. Bazi orman ruhlarmin (domovei) yapum sarecinde konutlann
icine girdigi inancy da aym oranda eskidir. lyi veva kot olabilen bu ruhlar ozellik-
le evleri ayakta tutan ahsap kaziklara yerlesir.

Halk mitolojisi Hiristiyanlik oncesi eski anlayislanm sirip gitmesini daha da
iyi yansinr, Yalmzca bir tek 0mek verecegiz, ama bu da en meshuru ve en anlamhs
olacak: tim Orta ve Kuzey Asya'ya yayddigim daha yukanda gordugamuz (§ 244)
kozmogonik dalis miti. Bu mite az ¢cok Hiristiyanlastinilmis bir halde Slav ve Gu-
neydogu Avrupa halklanimn efsanelerinde rastlamir. Mit iyi bilinen semay takip
eder: llk denizin tizerinde Tann, $eytan’la karsilagir ve ona sularin dibine dalip yer-
yiiziini yaratmak icin gereken balgigl getirmesini buyurur. Ama Seytan biraz balg-
g (veya kumu) agzinda ya da elinde saklar ve yeryuzi buyameye baglaywnca bu bir-
kag kum veya balgik tanesi daglara ya da batakliklara dénugur. Rus versiyonlarmnin
aymt edici bir ozelligi, $eytan'in ve baz érneklerde de Tanm'min bir su kusu bici-

minde gériunmesidir, Ama $eytan'in kus bicimli olusu Orta Asya kakenli bir ozel-

™ Krs. Matrigreato Slave, s. 5 vd. Gasparini Hint-Avrupah oliayan baska ozellikleri hanrlat-
maktadiv; anayerli digunler {s. 232 vd}, ~en azmdan Guney Slavlannda— bir ana kabilesinin
varligt (252 vd), daywn otoritest (277 vd), gelinin dazenhi arabiklarla ebeveynlerinin yanina
donrmesi (299 vd).

™ Krs. Matrigreato slavo, s. 472 vd.

% Bkz. Gasparini, a.gy., s. 493 vd, 597 vd'da sunulan ve coziunlenen belgeler.
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liktir. “Taberiye {Celile} Denizi Efsanesi’nde (XV. ve XVI. yuzyila ait yazmalan eli-
mizde bulunan apokrif metin), ugan Tanrn Seytan’t bir su kusu bigiminde gorda. Bir
diger versiyon Tanri'yr ve Seytani biri ak digeri kara dalgickuglan olarak goste-
rir.”!
Aym kozmogonik mitin Orta Asyah degiskeleriyle karsilasunldiginda, Slav ve
Ganeydogu Avrupa versiyonlarmin Tanri-Seytan dualizmini artirdigy gérulmekie-
dir. Baz1 bilginler, danyay1 Seytan’n yardimiyla yaratan Tanri anlayisim, Bogomil
inanglarimn ifadesi olarak yorumlanuglardir. Ama bu varsayimin agilmas: gereken
belli gaglukleri vardir. Birincisi bu mite hi¢bir Bogomil metninde rastlanmamakia-
dir. Ustelik Bogomilciligin yazyillar boyunca surduga bolgelerde (Sirbistan, Bosna,
Hersek, Macaristan) bu mit bulgulanmamistir.* Diger yandan Bogomil inanclarimn
asla sizamadigr Ukrayna, Rusya ve Baliik bolgelerinde bu mitin degiskelerine rast-
lanmustr. Son olarak, daha yukanda da gérdagamaz uzere (§ 244), mit en yogun
bicimde Orta ve Kuzey Asya halklarinda bulgulanmakiadir. lran kékenli oldugu
varsaylmistir, ama kozmogonik dahs miti Iran’da bilinmemektedir Ayrica daha
once de belirtiigimiz gibi (§ 244), bu mitin degiskelerine Kuzey Amerika'da, Ariler
cag ve Ariler oncesi Hindistan'inda ve Guneydogu Asya'da da rastlanmakiadir.
Sonug olarak birgok kez yeniden yorumlanmis ve yeniden deger yaklenmis ar-
kaik bir mit s6z konusudur. Avrasya’da, Orta ve Guneydogu Avrupa’da kazandig
haun sayilir yayginlik halk ruhunun derin bir gereksinimini karsiladigin: goster-
mektedir. Mit bir yandan danyamn kusursuz olmadigim ve kétalagan varhigim
gastererek, Tanr'nin yaraulisin en agir kusurlanyla baginusim koparmaktaydi. Di-
ger yandan Tann'nin, arkaik insanin dinsel hayal gacani daha énce de gokea ugras-
urmus yonlerini ortaya ¢ikanyordu: Onun deus otiosus niteligi (6zellikle Balkan efsa-
nelerinde éne ¢ikanlmakeadir); insan yasaminin igerdigi ¢eligkiler, acilar ve Tanm'-
mn Seytan’la arkadashg hatta dostlugu béyle agiklayordu.

Bircok nedenden éturi bu mit uzerinde durduk. Birincisi —Avrupa versiyonla-

81 Bkz. De Zalmoxis a Gengis Khan, s. 97 vd.

82 Katharosculann ve Patarinilerin Giney Fransa'ya, Almanya'ya ve Pirenelere dek Maniheist
ve Bogomil kokenlt bircok folklorik motifi yaymalarina karsin, bu mit Almanya'da ve Banda
da bilinmemekiedir; krs. De Zalmoxis, s. 93 vd.

% Bununla birlikie Zervanilere ait oldugu kabul edilen [ran rivayetlerinde (krs. § 213) ik
olusturucu motife rastlamir: Tanet (Mesih)-Seytan kardesligi ve Balkan efsanelerinde Tann'-

min diinyay yarattikian sonra ine distiga zihinsel atalet durumu; krs. De Zalmoxis, s. 109
v,
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rmda— bitiinsel bir mit olusturmaktadir: Yalmzca dunyanmin yaratihsim anlaumakla
kahmamakta, sliman ve kotitlagan kokenini de agiklamakeadir. Ayrica bu mit, tim
degiskeleri dikkate alindiginda, baska benzer dinsel yaratrularla da kayaslanabilecek
“dualist” bir kaulasma strecini yansiimaktadur (krs. Hindistan, § 195; ran, § 104,
213). Bununla birlikte, bu kez kokenleri ne olursa olsun folklorik efsanelerle ugras-
yoruz. Baska bir deyisle, bu mitin incelenmesi halk dinselliginin bazi anlayiglarm
kavramamiz: saghyor. Dogu Avrupa halklan, Hiristiyanligt kabul emmelerinden
uzun sure sonra, danyanin o ginkid durumunu ve insanhik halini hald bu mit arac-
higiyla gerekeelendiriyorlardi, Hiristiyankk Seytan'n varolusuna asla kargl ¢ikma-
mistl. Ama Seytan'in kozmogonideki roli “dualist”™ bir bulustu; séz konusu efsane-
lerin ¢ok biiyik basansim ve olaganustii dolagim gicunii saglayan da buydu.

Eski Slavlarin, Irani veya Gnostik turde baska dualist anlayislan da paylasip
paylasmadigam saptamak goc. Konumuz agisindan, bir yandan Hirisiyan Avrupa
halklannin inanclan iginde arkaik mitsel-dinsel yapilarin surekliligini ve diger yan-
dan da haurlanamayacak kadar eski zamanlara uzanan bir dinsel mirasm folklorik
diizeyde yeniden degerler yiklenmesinin genel dinler tarihi agisindan énemini gos-
termeyi yeterli buluyoruz.
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& 241. Kuzey Avrasya dinlerinin tarihéncesine ve on-tarihine ivi bir genel girig icin bkz. Karl
Jettmar, 1. Paulson, A Hultkrantz ve K. Jetumar, Les religions arctiques et finnoises i¢inde (Fr.
cev. Paris, 1965, Almanca bask, Stuttgart, 1962), s. 289-340. Ornta Asya kilturlerinin tarihsel
bir tamitum igin bkz. Mario Bussagli, Culture e civilta dell’Asia Centrale (Roma, 19703, ézellikle s.
27 vd (gogebe kultiirlerin kokenleri), s. 64 vd (yerlesik kaltarlerin kokenleri ve nitelikleri), s
86 vd (Iskit asamasindan “Hun-5anua” donemine); bu eser mikemmel elegtirel kaynakegalar
da icermektedir. Aynca bkz. K. Jettmar, Die frihen Steppenvother (Kunst der Welt, Baden-Ba-
den, 1964); aym yazar, “Mittelasien und Sibirien in vortirkischer Zeit,” Handbuch der Orientalis-
tik, | Abt. V, Bd. 5 (Leyden-Koln, 1966), s. 1-105; Sergei L Rudenko, Frozen Tombs of Siberia:
The Pazyryk Burial of Iron Age Horsemen (Los Angeles, 1970; Rusca baski 1953'e ¢ikmusur); E.
Tryjarski, “Cn the Archaeological Traces of Old Turks in Mongotlia,” East and West (Roma,
1971),s. 121-135; L. 1. Albaum ve R. Brentjes, Wachter des Goldes. Zur Geschichie u. Kultur mit-
telasiatischer Volker vor dem Islam (Berlin, 1972}, Denis Sinor, Introduction @ I"étude de 'Burasie
Centrale, Wiesbaden, 1963, nodandinlmis kaynakeah.

Ren¢ Grousset'nin sentezlerini igeren L'Empire des Steppes: Adtila, Gengis-Khan, Tamerlan
(Paris, 1948}, hentiz yeri doldurulamarms bir eserdir. Ayrica bkz. F. Altheim ve R. Stiehl, Gesc-
hichie Mittelasien in Altertum (Berlin, 1970); F. Altheim, Attila und die Hunnen (Baden-Baden,
1951; Fr. gev. 1953), aym vazar, Geschichte der Humen, 11V {Berlin, 1959-1962), E A
Thompson, A History of Attila and the Huns (Oxlord, 1948), Ouo ). Maenchen-Hellen, The
World of the Huns. Studies in Their History and Culture (Berkeley, 1973; dzelllkle kullandig: arke-
olojik belgelerle onem tagiyan bir eser; eksiksiz bir kaynakea, s. 486-578),

Kurtla ilgili dinsel simgecilik ve mitsel-ritie! senaryolar hakkinda (rituel iginde bu yirua
hayvana donigme, gocebe bir halkin etobur bir yirucinin soyundan gelmesi vb) bkz. Eliade,
“Les Daces et les loups™ (1959; De Zalmoxis a Gengis-Khan, Payot, 1970, s. 13-30'da yeniden
basilmisur). “Cengiz Han'in {Cinggis hahan) ceddi, yoksek Tanri'mn [Mungke Tengni) taktiriyle
yaraulmis bir bozkurt {borte ¢ino} idi, esi beyaz bir digi geyik [ho'ai marall idi ..." Mogellarin
Gigli Tarihi adh eser boyle baglar. Tu-kiuwlar [Tu-cie} ve Uygurlar atalanmin bir digi kurt (Tu-
kiu) eldugunu belirtirler. Cin kaynaklanna gore, Hiung-nu'lar bir prensesle dogausta bir kur-
dun soyundan gelirler. Karakirgizlarda da benzer bir mit bulgulanmstr (Diger versiyoniar —
Tunguzlar, Altayliar vb— bir prensesle bir kopegin birlesmesinden soz eder). Bkz. Freda
Kretschmar, Hundestammyvater und Kerberos, T {(Sturtgart, 1938), s. 3 vd, 192 vd'da belirtilen
kaynaklar. Aynea krs. Sir G. Clauson. “Turks and Wolles,” Studia Orientalia (Helsinki, 1964), s.
1-22; ]. P. Roux, Faune et Flore sacrées dans les sociétés altaiques (Paris, 1966), s. 310 vd.

Bir kurdun wirtict etoburlar icin mitkemmel bir av olan bir disi geyikle birlegmesi celiskil
gorinmektedir. Ama bir halkin, bir devletin ya da bir hanedanin kurulus mitieri, yeni bir yara-
tihsin s6z konusu oldugunu vurgulamak igin, zitlarm birligi (dolaysiyla ilk bastaki birlik haline
benzer bir butaniak) simgeselligini kullanirlar.

43



DINSEL INANCLAR YE DUSUNCELER TARIHI - 1!

§ 242. Fin bilgin Uno Harva'nin Die religiosen Vorstellimgen der altaischen Volker adh kitab {FF
Cotnmunication, No. 125, Helsinki, 1938), en iy: toptu sunumdur (Fr. ¢ev. 1959). Gok tanr-
lar hakkinda bkz. s. 140-153; aynca krs. Eliade, Dinfer Tarthine Giri, § 17-18. Wilhelm Sch-
midt Der Ursprung der Gottesidee adli eserinin son dort cildinde haun sayihr bir etnografik bel-
ge kolliyan olusturmugtur: ¢ X (1949; Tarkler ve Tatartar), X (1952; Mogollar, Tunguzlar, Yu-
kagirler), X1 (1954 Yakutlar, Soyotlar, Karagaslar, Yeniseyliler), XH (1955; Orta Asya ¢obanlan-
nin dinlerine sentezci bit bakis, s. 1-613 Afrikarun qoban wopiluedlaryls karglaguarea, s. T~
B99). Bu belgeien kullanarken, R, P. Schmidiin ana filrinin su oldugunu hep hesaba katmak
gerekir: bir “Urmonotheismus™wn varlgy. Bkz. ayw yazar, “Das Himmelsopler bei den asiatisc-
hen Plerdeztichtern,” Ethnos, 7, 1942, 5. 127-148.

Tengri hakkinda bkz. Jean-Paul Roux’'nun monografisi; “Tangri. Essai sur le Ciel-Dieu des
peuples altaiques,” RHR, c. 149 (1956), 5. 49-82, 197-230; ¢. 150 (1957}, 5. 27-54, 173-212;
“Notes additionnelles a Tangri, le Dieu-Ciel des peuples altaiques,” RHR, c¢. 149 (1958), s 32-
66. Aynica bkz. aynt yazar, “La religion des Turcs de 'Orkhon des VI et VI sigcles,” RHR, c.
160 (Ocak-Mart 1962}, 5. 1-24.

Mogollann dini hakkinda, dzellikle su esere bagvuruimahdir: N. Pallisen, Die alte Religion
der Mongolischen Valher, dokiora tezi, (Marburg, 1949), “Micro-Bibliotheca Amhropos,” No. 7,
{Freiburg, 1953} Walthét Heissig, “La religion de la Mongolie,” G. Tucci ve W. Heissig, Les reli-
gions du Tibet et de la Mongolie, (Fr. cev., Paris, 1973, s. 340-490), Mogollarda halk dinini ve
Lamaciliy anlatmakadir. Yazar, onemli esert Mongolische volksreligiose und folkloristisches
Texte'de (Wieshaden, 1966), yayimlanmmg ve ¢evrilmis metinlerden genis alintilar yapar.

Hunlarin dini hakkinda bkz. Otto ]. Maenchen-Helfen, The World of the Huns, s 259-296,
ozellikle s, 267 vd (samanlar ve gord sahipleri), 280 vd (maskeler ve muskalar),

§ 243. Kozmoloji hakknda bkz. Uno Harva, Die religiose Vorstellungen, s. 20-88; M. Eliade, Le
chamanisme et les techniques archaiques de l'extase (2. baski, 1968), s. 211-222; 1. Paulson, Les
religions arctiques et finnoises icinde, s. 37-46, 202-229; ]. P. Roux, “Les astres chez les Tures et
les Mongols,” RHR, 1979, 5. 153-192 {ginese dogru edilen dualar, s. 163 vd}.

Yerytzu tann olarak onemli bir rol oynamarmg gibidir: Putlarla tasvir edilmez ve onun icin
kurban kesilmez ikrs. Harva, s. 243-249). Mogollarda Owiken, Yer tanngasi, baslangicta Mo-
golianm anavaramm ifade ediyordu (a.gy. s 243). Aynca bkz. E Lot-Falck, “A Propos
d'Aringan, déesse mongole de la terre,” RHR, ¢. 149 (1956}, s. 157-196; W. Heissig, “Les religi-
ons de la Mongolie,” s. 470-480 (“Culte de la Terre el culte des hauteurs™).

§ 244, “Kozmogonik dahs” miti hakkinda bkz. Eliade, “Le Diable et le Bon Dieu: la préhistoire
de ta cosmogonie populaire roumaine” (De Zalmoxis & Gengis-Khan iginde, s. 80-130). Avrasya
hatklannmn versiyonlan W. Schimidt tarafindan Ursprung der Gottesideemin 1X.-XIL cilllerinde
anlatilimeg ve ¢ozimlenmistir; krg. sentez denemesi, ¢. Xil, s. 115-173. (Yazann rarihsel ¢ozom-
lernesi ve vardig senuclarla her zaman mutabik elmadigumz: belirtmekte yarar var}.

Paleolitik Tark yazitlanndaki olim tanris: Erlik hakkinda bkz. Annemarie v. Gabain, “In-

44



ANTIK AVRASYA'NIN DINLER]

halt und magische Bedeutung der alttarkischen Inschriften,” Anthropos 48, 1953, 5. 537-556,
ozellikle s. 540 vd.

& 245. Farkh gamanizmler hakkinda ~Kuzey ve Ona Asya, Giney ve Kuzey Amerika, Guney-
dogu Asya ve Okyanusya, Tibet, Cin ve Hint-Avrupahlarda—~ bkz. Eliade, Le chamanisme et les
techniques archaiques de Uextase (gozden gegirilmis ve genisletilmig 2. baski, Payot, 1968). Tk al-
t bolam (s. 21-210), Orta Asya ve Sibirya samanizmlerine aynlmstir. Bizim kitabimz ¢ikuikian
sonra yayimlanmis onemli eserler arasinda gunlan sayalim: V. Dioszegi {ed.), Glaubenswelt und
Folkdore der sibirischen Viilker (Budapeste, 1963, Samanizm uzerine dokuz inceleme}, Carl-Mar-
tin Edsman {ed.), Studies in Shamanism (Stockhelm, 1967}, Anna-Leena Siikala, The Riie
technique of the Siberian Shaman (FF Communication, No. 220, Helsinki, 1978).

Genel bir sunum igin bkz. U. Harva, Rel. Vorstell, s. 449-561. Wilhelm Schmidt Orta Asya
¢obanlarinin samanizmi hakkindaki kendi yaklagimlari Ursprund d. Gottesidee, ¢. XII (1955),
s. 615-759°da ozetlemistir. Ayrica bkz. ).-P. Roux, “Le nom du chaman dans les textes turco-
mongels,” Anthropos 53 (1958), s. 133-142; aym yazar, “Eléments chamaniques dans les textes
pré-mongols,” a.g.y., s. 440-456; Walther Heissig, Zur Frage der Homogenitdt des osiomongolisc-
ken Schamanismus (Collectanea Mongolica, Wiesbaden, 1966); aym yazar, “Chamanisme des
Mongols,” Les religions de la Mongolie, s. 351-372; “La répression lamaique du chamanisme,”
a.gy., s. 387-400.

$aman adaylanmn hastaliklars ve erginlenme digleri hakkinda bkz. Le Chamanisme, s. 44
vd; Mythes, réves et mysteres (Paris, 1957), s, 101 vd. Sinir hastas: olmaktan (1861'de Krivu-
sapkin'den 1939°da Chlmarks’a vanincaya dek bircok bilgin buru ileri sirmustir) cok uzak
olan samanlar, entelekeiie] agidan ¢evrelerinden ustin kigiler olarak gérinmekeedirler. “Zen-
gin s6zlu edebiyaun baghea koruyuculan onlardir: Bir gamanin siirsel soz dagan 12.000 sdzcitk
ieritken, gonlik dil —toplulugun geri kalanimn bildig tek dil- yalnizea 4000 sozcok igerir.
Samanlar, ortalamanin agikga Gstine gikan bir bellek ve ozdenetim giic sergiler. Esrime halin-
deki danslanm katuhmcilarla agzina kadar dolu bir yurdun iginde, sturlan kesin bir bigimde
belirlenmis bir mekanda, sitlarinda rondela ve cegitli bagka esyalardan olugan 15 kilodan fazla
demir aksam igeren giysilerie, kimseye dokunmadan veya yaralamadan yapabilecek yetenege
sahiptirler” (Mythes, réves et mystéres, s. 105).

G. V. Ksenofontov'un kitabi A, Friedrich ve G. Buddruss tarafindan Almancaya cevrildi: Sc-
kamanengeschichten aus Sibirien (Monih, 1956}.

Buryat samanlarznin halkin iginde erginlenmesi hakkinda bkz. Le Chamanisme, s. 106-
111'de belirtilen ve ozetlenen kaynaklar (s, 106, dipnot 1, kaynakea).

§ 246. Samanlann kokeniyle ilgili mitler hakkinda bkz. L. Steinberg, “Divine Election in Primi-
tive Religions” (Congres International des Américanistes, XXI. oturum tutanaklan, bol. 2 (1924},
Goteborg, 1925, 5. 472-512), ozellikle s. 474 vd; Eliade, Le Chamanisme, s. 70 vd.

Altay at kurbam hakkinda bkz. W. Radlov, Aus Sibirien: lose Blatter aus dem Tagebuche eines
reisenden Linguisten {Leipzig, 1884), c. 11, 5. 20-50, Le Chamanisime, 5. 160-165"te ozetlenmistir.
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Bkz. a.gy., s. 166-167, Tengere Kayrakan, Bay Ulgen ve samarun at kurbani arasindaki iligkile-
rin tarihsel ¢oz{mlemesi.

Yeralt Diinyasina estime halinde inigler hakkinda bkz. Le Chamanisme, 5. 167-178, 181 vd.
Krs. Jean-Paul Roux, La mort chez les peuples altaiques anciens et médigvaux (Paris, 1963), aym
yazar, “Les chiffres symboliques 7 et 9 chez les Tures non musulmans,” RHR, 1963, ¢. 168, s
29-33.

Bazi halklarda *ak” ve “kara” saman ayamu bilinmekte, ama zuhg rammiamak her zaman
kolay olmamaktadsr. Buryatlarda gok kalabalik yan-tannlar simfun alt béliimleri olarak “kara
samanlar’in hizmet ettigi Kara Hanlar ve “ak samanlar’in hizmet euigi Ak Hanlar gorilmekte-
dir. Yine de bu ilkel bir durum degildir; mitlere gore, {lk saman “ak™; “kara gaman” ¢ok daha
sonra oriaya ¢ikty; krs. Garma Sandschejew, “Weltanschauung und Schamanismus der Alaren-
Burjaten” (Anthropos 27, 1927-1928, s. 933-955; s XXVIL, 1928, s 538-560, 967-986), s.
976. Bu dualist bolinmenin yapisi ve kokeni hakkinda bkz. Le Chamanisme, s. 157-160.
Aynica bkz. [.-P. Roux, “Les Etres intermédiaires chez les peuples altaiques,” Génies, Anges et
Deémons iginde (Sources Orientales 8, Paris, 1971), s 215-256; aym vazar, “La danse
chamanique de I'Asie centrale,” Les Danses Sacrées (Sources Orientales 6, 19633, s. 281-314.

§ 247. Saman kostumuniin ve davulunun simgeselligi tizerine bkz. Le Chamanisme, s 128-
153.

Kuzey Asya samanizminin olusumu Gzerine, a.gy., s. 385-394. Samanizmin dindeki ve
kiitirdeki roli hakkinda, a.g.y., 5. 395-397.

§ 248. Yukagirler, Cukgiler, Koryaklar, Gilyaklar paleo-Sibirya dil grubuna dahildir. Samoyed-
ler, Ostyaklar ve Vegullar ise Ural dillerini konugur. Fin-Ugurlar Finleri, Cerernisleri, Votyaklar,
Macarlan vb. icerir.

Ung Harva'mn Die Religion der Tscheremissen adly kitaby (FF Communication, No. 61, Po-
orvo, 1926), ayn bir yeri hak exmekiedir. lvan Paulson, Les refigions arciiques et fmnofses, 5. 15-
136, 147-261'de “Kuzey Asyalilann (Sibirya kabileleri) dinieri” ve “Fin halklannmin dinlen™ ile il-
gili genel sunumlar yaprmstir (miikemmel kaynakgalar igerir).

Gok tannst Num hakkinda bkz. M. Castrén, Refscerinnerung aus dem Jahren 183844, 1 (St
Petersburg, 1853), s. 250 vd; Paulson, “Les religions des Asiates septenirionaux,” s. 61 vd; R
Pettazzoni, L'onniscienza di Dio (Torino, 1955), 5. 379 vd.

Kozmogonik dalis mitleri hakkinda bkz. Eliade, De Zalmoxis @ Gengis-Khan, 5. 100 vel.

Ugurlarm samanizmi hakkmda bkz. Le Chamanisme, s. 182 vd. Estonyahlarda samanizm
hakkinda, krs. Oskar Loorits, Grundzige des estnischen Volksglauben, 1 (Lund, 1949), 5. 259 vd;
[ (1951}, 5. 459 vd. Lapon samanizmi hakkida bkz. Louise Backman ve Ake Hulikrantz,
Studies in Lapp Shamanism {Stockholm, 1978).

Vainiroinen'in ve diger Kalevala kahramantannm “samanct ™ koken! hakkida bkz. Martti
Haavio, Vainamainen, Eternal Sage (FF Communications, No. 144, Helsinki, 1952).

Hayvanlann Efendisi ve a1 koruyan bekci ruhlar hakkinda bkz. Ivan Paulson, Schutzgeis-
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ter und Gottheiten des Wildes ider Jagdiere und Fische) in Nordeurasien, Eine religionsethnographisc-
he wu. religionsphanomenologische Untersuchung jagerischer Glaubensvorstellungen  (Stockholm,
1961). Bkz. aym yazar: “Les religions des Asiates septentrionaux (tribus de Sibérie),” s. 70-102;
“Les religions des peuples finnois,” s. 170-187; “The Animal Guardian: A Critical and Synthetic
Review,” HR, 111, 1964, s. 202-219. Gimey ve Kuzey Amerikamn, Afrika'nm, Kafkasyamn vb
ilkel averlarinda da aym anlayslara rastlanmaktachr; krg. Paulson, “The Animal Guardian,” dip-
not 1-12'de kayith kaynakga.

§ 249. Yazih kaynaklar C. Clemen, Fontes historiae religionum primitivarum, praeindogermanica-
rum, indogermanicarum, minus notarum’da yayunlanmgar {Bonn, 1936}, s. 92-114; aynca bkz.
W. Mannhardt, Letto-Prussische Gatterlehre (Riga, 1936), A Mierzynski, Mythologiae fituamicae
montimenig, L-11 (Vargova, 1892-95), XV. ylizyil ortasina kadar olan kaynaklan sunar ve nceler.
1952'ye kadar elestirel kaynakea igin: Harold Biezais, “Die Religionsquellen der balrischen Val-
ker und die Ergebnisse der bisherigen Forschungen,” Arv 9 (1953}, 5. 65-128.

Baltklann dini hakkinda toplu bir ¢alisma icin bkz. Haralds Biezais: Ake V. Strém ve H. Bi-
ezais, Germanische und baltische Religion (Sturtgart, 1973). V. Pisani, “La religione dei Bali:”
Tacchi Venturi, Storig delle Religioni (6. baski, Torino, 1971}, c. 11, s. 407-461; Marija Gimbu-
tas, The Balts (Londra-New York, 1963}, 5. 179-204, Jonas Balys ve Haralds Biezais, “Baltische
Mythologie,” W.d.M, 1 (1963), s. 375-454%te farkh balas acilanndan yazilmig genel tamumlar
yer almaktadur.

Haralds Biezais, Die Gottesgestalt der Lettischen Volksreligion (Stockholm, 1961} ve Die
himmlische Gotterfamilie der alten Letten (Uppsala, 1972} adlt eserlerde eksiksiz kaynakcalar
iceren, oz¢llikle folklorik ve etnografik agirhkh hatin saylar bir belge killiyan yer almaktadir.
Aynca bkz, H. Usener, Gétternamen {Frankfurt a. M., 3. baski, 1948}, s 79-122, 280-283;, W.
J. Jaskiewicz, “A Study in Lithuanian Mythology. Juan Lasicki’s Samaogitian Gods,” Studi Baltici,
9, 1952, 5. 65-106.

Dievs hakkinda, krs. Biezais, W.d.M., I, 5. 403-403; aym yazar, “Gott der Gotter,” Acta Aca-
demia Aboensis icinde, Dizi A, Humaniora, ¢. 40, No. 2 (Abo, 1971),

Perkiinas, Letoncada Perkons, eski Prusya dilinde Percums, bir Baluk-Stav sézcuk bigimi
olan Perqunos'tan tiiremistir (krs. eski Slavcada Perunu} ve Vedalarin Parjanya'sma, Arnavui-
cadaki Perén-di'ye ve Cermence Florgyn’e yakindir. Perkiinas hakkinda bkz. J. Balys, W.d.M.,
1, (1965) 5. 431-434 ve agy. s 434'teki kaynakca. Pérkons hakkinda bkz. H. Biezais, Die
himmdische Gotterfamilie dev alien Leiten, s. 92-179 (s. 169 vd, Hint-Avrupa firuna tannilannm
karsilagtirmah incelemesi).

Baluk kozmogoni mitleri bilinmiyor. Okyanus'un tam ortasinda veya biraz bauya dogru
bir Gines Agaci (= Kozmik Agac) vardir; batan guines dinlenmeye gitmeden once kemerini bu
afaca asar,

Gunes tanngast Saule, ogullan ve kizlan ve goksel dugunler hakkinda bkz. H. Biezais, Dte
hamlische Getterfamilic der alten Letten, s. 183-538. Saule’'un kizlan Hint-Avrupa safak tann-
calanna henzer.
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Laima hakkinda bkz. H. Biezais, Die Hauptgottinen der alten Letten (Uppsala, 1955), s 119
vd (baht ve bahusiziikla iliskileri), s. 139 vd (Tann ile iligkileri), s. 158 vd (gunegle iliskileri). La-
ima, yazgl tanngas olarak, dogumu, eviiligi, hasatin boliugunu, surulerin saghgim yénetir (s.
179-275). Biezaisnin yorumu birgok Baltkbilimci tarafindan kabul edilmus (krs. Alfred Ga-
ters'in Deutsche Literaturzeitung, 78, 9, Eylil 1957°deki degerlendirme yazis1), ama Estonyah
bilgin Oskar Loorits tatahndan reddedilmistir; krs. “Zum problem der lettischen Schicksalgot-
tinen,” Zeitschrifi fitr slavische Philologie, 26, 1957, s 78-103. Ana sorun sudur; Halk sarkilan
(daina) ne olgide eski Leton putperestliginin gergek belgelerini olusiurmakiadir? Péiens
Smits'e gore, dainalar XIL. ve XVI. yizyllar arasinda ortaya ¢tkomgtir, Buna kargihk Biezaws da-
ina’larin gok daha eski dinsel gelenekleri surdurdukleri kamsmdadir; XV1. yizynldaki “gelisme”
yalmzea halk siiri yarancithgimn yeni bir donemini yansumaktadir (Die Hauptgottinen, s. 31 vd,
48 vd). Baska bilginler de demalann sirekli yenilenmis olabilecegi kuskusu uzerinde dururlar
(krs. Antanas Maceina, Commentationes Balticze iginde, 11, 1955). Ama Qskar Loorits daina’la-
nn, Laima'yt Hint-Avrupa kokenli eski bir annga yapmaya yetmeyecek kadar yakm tarihli ol-
duklan kamsindadir; onun yazgl tanngast islevi ikincildir (a.gy., s. 82); Laima “alt kademeden
bir tann¢a™dir; Locrits’e gore roli, cocuk dogurmaya yardim etmek ve yeni dogan bebegi kut-
samakla sintrhdir (s. 93); kisacas: Laima, Leton dinsel folklorundaki Meryem Ana figaru gibi,
bagdastirmac virde ikincil bir tezahardur (s. 90 vd}).

Bununla birlikte, bir inancm sozli edebiyat icindehi ifadesinin yasimn degil de dinsel iceriginin
kestirilmesi s62 konusu eldugunda, zamandizinset dlgttin gegerli olmakian gikabilece gini ha-
nrlatahm. Dogumun ve yeni dogmus bebegin koruyucu tanrigalanmn arkaik bir yapiss vardr;
bkz. Momeolina Marconi ve digerleri. Riflessi mediterranei nella pitt antica religione laziale (Milano,
1939); G. Rank, “Lappe Female Deities of the Madder-akka Group”, Studia Septentrionaha, 6,
(Oslo, 1955, 5. 7-79). Baluk disi halk tanngalannin veya yan-ianngalanmn -Laima vb— Mer-
yem Ana dmegine gore imal edildiklerine inanmak zordur. Meryem'in eski putperest anricala-
n ikame ermesi veya bu tanngalarm Baluklann Hiristiyanlasmasindan sonra Meryem mitolojisi-
nin ve lapimmn Szelliklerini odiing almas daha akla yatkin gérinmektedir.

XVIIL yuzyilda yagh bir Leronun agikladiy “clumlu” amagh kurtadambk hakkinda bkz.
Otto Hofler, Kultische Geheimbiinde der Germanen, 1 (Frankfurt a. M., 1934), 5. 345-351'de ya-
yunlanan ve bizim de Occultisme, sorcelierie et modes culurelles (Paris, 1978), s. 103-104'te
ozetledigimiz durugma rutanaklan. Krs. agy., s. 99 vd, 105 vd, benzer ban olaylarin ¢ozumle-
mesi (Aquilea'daki benandanti, Rumen strigof leri vb).

Baluk folklorunun arkaizmi hakkinda, aynca bkz. Marija Gimbutas, “The Ancient Religion
of the Balts,” Liwanus 4, 1962, 5. 97-108. Bagka Hint-Avrupa inang kahinulan da gin gigina q1-
kanlmisur; krs. Jaan Puhvel, “Indo-Furopean Structure of the Baltic Pantheon,” Myth in Indo-
European Antiquity i¢inde (Berkeley, 1974), s. 75-85; Marija Gimbutas, “The Lithuanian God
Velnias™ (a.g.y., 5. 87-92). Aynca bkz. Robert L. Fischer Jr., “Indo-European Elemenis in Balric
and Slavic Chronicles,” Mythand Law Among the Inde-Europeans, Jaan Puhvel (ed.), (Berkeley,
1970), 5. 147-158.

§ 250. Slavlann kokeni ve kadim tarihi hakkinda agtk ve ozla bir anlaum igin bkz. Marija Gim-
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butas, The Slavs (Lomdra-New York, 1971}, ayrica krs. V., Pisani, “Baltico, slavo, iranico,” Ricerc-
he Slavistiche 15, 1967, 3-24.

Din uzerine Yunanca ve Latince metinler C. H. hleyer, Fontes historiae religionis slavicae
{Berlin, 1931) i¢inde yayinlanmustir. Knytlingasaga'mn izlanda dilindeki metni ve Latince gevi-
nsi ile Arapca belgelerin Almanca gevirilert de aym kitap icinde yer almaktachr. En énemli kay-
naklar A, Bruckner, Di¢ Slawen, Religionsgeschichtliches Lesebuch, ¢. 3, Tabingen, 1926),s. 1-
17°de gevrilmistir. Dogti Slavlanna iligkin kaynaklar V. J. Mansikka, Die Religion der Ostslaven,
I'de (Helsinki, 1922) yayimlanms ve buyik slgade notlandinlmisur.

Slavlann dinsel tarthi tzerine toplu bir eser yoktur. Genel bir sunum igin bkz. L. Niedetle,
Manuel de lantiquité slave, ¢. 11 (Paris, 1928}, 5. 126-168; B. O. Unbegaun, La rehgion des anci-
ens Slaves (Mana, c. 111, Paris, 1948), s. 389-443 (zengin kaynakca); Marija Gimbutas, ag.y., s.
151-170.

Mitoloji hakkinda bkz. Aleksander Bruckner, La mifologia slava {Lehceden ceviren Julia
Dicksteinowna, Bologna, 1923}, R Jakobson, “Slavic Mythology,” Funk ve Wagnalls, Dicti-
onary of Folklore, Mythology and Legend, {New York, 1930}, ¢. 11, 5. 1025-1028; N. Reiter, “Myt-
hologie der alten Slaven,” W.d.M., c. 1, 6 (Stuttgart, 1964}, 5. 163-208 (kaynakga ile birlikie).

Bat1 Slavlanimun dini hakkinda bkz. T. Palm, Wendische Kultstitien (Lund, 1937) E
Wienecke, Untersuchungen zur Religion der Westslawen (Leipzig, 1940); R. Pettazzoni, Lonnisci-
enza di Dio, s. 334-372 (“Divinita policefale™.

Slavlarda tann anlayis: izerine bkz. Bruno Merriggi, “1! concetto del Dio nelle religioni dei
popoli stavi” Ricerche Slavistiche, 1, 1952, s 148-176; aynca kis. Alois Schmaus, “Zur
altslawischen Religionsgeschichte,” Saeculum 4, 1953, s. 206-230.

Slav emolojisi ve folkloru Gzerine ¢ok zengin bir karsilastrmah inceleme igin bkz. Evel
Gasparini, Il Matriarcate Slavo. Antropologia dei Protoslavi {(Floransa, 1973), eksiksiz bir kaynak-
¢ast vardir (s. 710-746). Yazann vardizn bazi sonuglar tartisma gotarir, ama sundugu belgeler
paha bigilmez degerdedir: krs. HR, 14, 1974, s. 74-78'deki gozlemlerimiz. F. Haase'nin Volksg-
laube und Brauchtum der Ostslawen adlu eseri (Breslau, 19393 hala cok yararhdir. Aynea bkz. Via-
dimir Propp, Feste agrarie russe (Bari, 1978).

Helmold'un (y. 1108-1177) Chronica Slavorum’u Monumenta Germanige historica, ¢. XXi'de
(Hannover, 1869) yayimlanmugtir. Dine iligkin bélamlerin upkibasi V. J. Mansikka, Die Reli-
gion der Ostslaven, U'de ve Aleksander Bruckner, Mitologia Slava, s. 250-255'te yapilmus ve A
Briuckner, Die Slawen, s. 4-7'de Almancaya gevrilmistir. Nestor Kronigi hakkmda bkz. Brickner,
Mitologia Slava, s. 242-243; ayn1 yazar, Dic Slawen, s. 16-17.

Perun hakkindaki zengin kaynakea iginden, Brickner, Mitologia Slava, s. 38-80 {(asin1 éles-
tirel), R. Jakobson, “Slavic Mythology,” s. 1026, Gasparim, Matriarcaio Slave, 5. 537-542°yi say-
mak yeterli olacakur. Baz1 yazarlar Perun’u, Bizansh tarihgi Prokopius’un soz euwigi “en astim
Tann, yldinmin efendisi” olarak gérmustir. Ama Helmold'un anlatug uzak ve kayisiz gok
tannsi, yapast itibariyla firtina tannlanndan farkhdir. Prokopius'un tanikhgmn degeri hakkin-
da bkz. R. Benedicty, “Prokopios Berichte uber die slawische Vorzeit,” Jahrbuch der Oesterreic-
hischen Byzantinischen Gesellschaft, 1965, s. 51-78.
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Volos/Veles halkinda bkz. Briickner, Mitologia Slava, s. 119-140; R. Jokobson, *Slavic Myt-
hology," s. 1027: aymt yazar, “The Slavic God ‘Veles' and His Indo-European Cognates.” Studi
Linguistrci in Onore di Vittore Pisant {Brescia, 1969}, s, 579-599, Jaan Puhvel, “Indo-European
Structures of the Baltic Pantheon,” Myth in Indo-European Antiquity {2d. G, . Larson, Berkeley-
Los Angeles, 1974}, 5. 75-89. ozellikle 5. 88-89; Marija Gimburtas, “The Lithvanian God Veles,”
agy.,s 87-92.

Simargla hakkmda bkz. Jakobson, “Slavic Mythology,” s 1027 Maokos hakkinda bl
Bruckner, Mitologia Slave, s. 141 vd. Dazhbog hakdanda bkz. Brickner, Mitologia Slava, s. 96
vd; Jakobson, “Slavic Mythology.” s 1027 (her iki ¢alisima da zengin kaynakealar igermekie-
dir).

Rod ve rozhenitsa hakkinda bkz. Brickner, Mitologia Slava, s. 166 vd. Matisyra zemlja hak-
kinda bkz. Gimbutas, The Slavs, 5. 169 Onun icin diizenlenen baslica bayram olan Kupala (-
kanmak”™ anlamuna gelen kupati'den) yaz gundonimunde yapihyor ve bu bayramda rittel ola-
rak atesler yalahp, topluca suya giriliyordu. Samandan bir put olan hupale imal edilivor, kadin
kihgnda giydiriliyor ve kesilip dallan budandikian sonra topraga gomilmis bir agag katogo-
ntn alina yerlestirilivordu. Balule Stavlannda kutsal agaci (bir kavin agiaal) yalnizea kadintar
kesip hazirltyor ve bu agaca kurbanlar sunuluyordu. Kaym apaci, yeri goge baglavan kozmik
agact remsil edivordu (Gimbutas, 5. 169).

Baluk tanntan hakkmda bkz. T. Palm ve E. Wienecke'nin daha yukanda belirtilen eserlert
ve Pettazzonimin elestire! saptamalary, a.g.y., s. 562 vd.

Cermen kaynaklan ve Kyntlinga Saga (X1(1. yizyda eski [zlanda dilinde yazioustr) Roggen
tapmaklar ve tapim haklunda bazi énemli bilgiler vermektedir, Madenle suslenen tahtadan
putlann a¢, dort veya daha ¢ok bagt vardi. Stewin'deki bir tapinak t¢hash “Summus Dens”
Triglav'a adanmusti. Arkona'daki Sventovit heykeli dort bagliydi. Bagka kimi putlardaki bas sa-
vist daha da fazlayds; Rugevitin tek bir basta yedi yizi vards,

Svantovit hakkinda bkz. N. Reiter, a.gy., 5. 195-196, V. Machek, “Die Stellung des Gottes
Svantovit in der altslavischen Religion,” Orbis Sciiptus icinde (Manih, 1966), s. 491-497.

§ 251. Orman ruhlan (leshy vb} icin bkz. Gasparini, ! Matriareato Slavo. s. 494 vd'daki belgeler.
Demovoi igin bkz. a.g.y., 5. 503 vd.

Kozmogonik dabs mitinin farkh versiyonlan icin bkz. Eliade. De Zafmoxis ¢ Gengis-Khan,
bol. [0, 5. 81-130.

Bogomileilik hakkinda bkz. daha ileride § 293
Slav “dualizmi” hakkinda bkz. De Zalmoxis ..., s. 93, dipnot 34-36"da belirtilen kaynalga.
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XXXII, BOLUM

IKONAKIRICILIK KRIZINE KADAR

HIRISTIYAN KILISELERI
(VIL-IX. YOZYILLAR)

~xaler-

252. Roma non pereat ..— Hugh Trevor-Roper, “antikgagm sonu, Yunanistan ve
Roma'nm buyuk Akdeniz uygarhiginin iflast, Avrupa tarihinin en énemli sorunla-
rindan birini olugturur. Nedenleri uzerinde higbir fikir birligi olmadign gibi. sonun
hangi tarilite bagladigi konusunda da anlagma saglanamamustir, Saptanabilen tek sey
agir agir ilerleyen, kaginilmaz, tersine gevrilemeyecegi belli bir suregtir ve I11. yuz-
yilda basladigi anlasilan bu siire¢ Bant Avrupa'da V. yuzyllda tamarlanmistir” diye
yazar,!

Hiristiyanhk, daha dogru bir ifadeyle Hiristiyanligin resmi devlet dini konumu-
na ytkseltilmesi de Roma Imparatorlugu’nun gerilemesinin ve antik dunyanin ¢éka-
sintn nedenleri arasinda sayilmistr ve hald da sayilmakeadir. Burada bu gig ve
hassas soruna deginmeyecegiz. Sunu hatirlatmak yeterli olacaktir: Hiristiyanhik as-
keri vasif ve erdemleri tesvik etmemekle birlikte, ilk Hiristiyan din savunuculan-
nm imparatorluga karsi giristikleri polemik, Konstantinus'un Hiristiyanligi kabul
etmesinden sonra zaten varlik nedenini yitirmigti (krs. § 239). Ustelik Konstan-
tinus'un Hiristiyanlhg benimseme ve Bogazi¢i'nde yeni bir Baskent kurma karan,
klasik Grek-Latin kultirunin korunmasina olanak vermistir Ama imparatorlugun
Huristiyanlasmasinmin bu yararlt sonuglart o ¢agda yasayanlann gézinden kagrmst
anlagilan. Ozellikle 410 yilimin Agustos'unda Gotlarm komutam Alaric (o da Huris-

tiyandi, ama sapkin Arius mezhebindendi) Roma'y1 ele gecidp yakip yikuginda ve

' Hugh Trevor-Roper, The Rise of Christian Europe, 5. 33,

¢ “Eger Roma Imparatorlugu Hinistivan olmasayd veya Konstantinopoelis Barbarlar caginda ve
Maslaman fetibleri sirasinda Roma hukuku jle Yunan kabtarant korumasaydi, dunyamn
bugiin ne halde olacagim kim kestirebilir? X1l yazyilda Rema hukukunun vemiden kesle-
dilmesi Avrupa’nin dirilisinde onemli bir asamadir. Ama yeniden kesfedilen Roma hukuku,
lustinianos’un biyik Bizans vasa derlemesi {codex ustinianus) icinde korunmus hukukiu®
{a.gy.s 33-35). Aym sekilde XV, yizyilda Yunan eserlerinin yeniden kesfedilmesi de Réne-
sans'1 aretmisti.
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nufusun bir boluminu katlettiginde bu yararlar hig dikkate ahnmiyordu. Bu olay,
tam ciddiyetine kargin, askeri ve siyasi aqdan bir felaket olusturmuyordu; giinka
baskent Milano’ydu. Ama haber imparatorlugu bir ucundan diger ucuna dek sarsu.
Tahmin edilebilecegi gibi, dinsel seckinler ve puiperestligin kialtirel, siyasal ¢evre-
leri bu benzersiz felaketi geleneksel Roma dinini terk edilip, Hiristiyanhgin kabul
edilmesiyle agikladilar.”

Hippo piskoposu Augustinus bu suglamaya yamit vermek tzere 412 ild 426 1a-
rihleri arasinda en onemli eseri olan De civitate Dei contra paganos’u kaleme aldi. Bu
metin oncelikle putperestlige, bagka bir deyisle Roma mitolojilerine ve dinsel ku-
rumlanna yonelik bir elestiridir; bunu, Bau Hiristiyan dustncesini derinden etkile-
yen bir tarih teolojisi incelemesi izlemektedir. Aslinda Augustinus, o donemde an-
lasildigy bicimiyle, evrensel tarihle ilgilenmez. Antik¢ag imparatorluklarindan yal-
nizca Asur ve Roma'y1 sayar.? Ele aldigi konulann cesitliligine ve haun sayihir bil-
gi birikimine karsin, Augustinusun zihni, bir Hiristivan olarak tarihi baslatngim
ve yonlendirdigini dusiindugu iki olayla doludur yalmzca: Adem'in giinahi ve lsa
Mesilvin insamin ginahlannin kefaretini ddemesi, Dunyamn bagsizhk ve sonsuzlu-
guna, ezeli ve ebedi dénisge iliskin kuramlan yadsir, ama bunlan giiriume zahmeti-
ne girmez. Dunya Tann tarafindan yaranlmigor ve bir sonu olacakur; ¢inkii zaman
¢izgisel ve ssmrhdir. Cennetten ilk kovulugun ardindan yasanan tek onemli yenilik
Tanr'nm lsa'da bedenlenmesidir. Tarihsel ve selamet getirici ger¢ek Tevrat'ta vah-
yedilmistir; ¢iinkil Yahudi halkimin yazgis: tarihin bir anlam oldugunu ve kesin bir
amaca dogru ilerledigini gdstermekeedir: insanlann selameti.” Sonug olarak tarih,
Habil ile Kabil'in manevi ardilian arasindaki mucadeleden ibareutir ®

Augustinus tarihi sekiz ¢aga ayrir: 1) Adem’'den Nuh Tufanrna; 2) Nuh'tan [bra-
him’e; 3) Ibrahim'den Davud'a; 4) Davud'dan Babil esaretine; 5) Misirdan ¢ikistan
Isa>  Aluna cag, Isa Mesih'in ikinci kez gelisine kadar surecektir.” Tam bu tarih-

sel donemler Kabil'in isledigi cinayetle baglayan civitas terenna’'mn pargasidir ve G-

Bkz. P. de Labriolle, La réaction paienne; Walter Emil Kaegi, Byzantium and the Decline of Ro-
me, s. 59 vd, 99 vd.

* Ornegin Civ. dei, XVIIL 27, 23,

> Agy.,IV.3:V.12,18,25vb.

6 Agy, XV, 1L

Ama Augustinus yurttas! Lactantius'un {240-320) 500 yih civaninda gerceklesecegini bildir-
digi, lsamun ikinci kez gelisinin tarihi 0zerine spekilasyona girmekten kacirur.
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vitas Dei de bunun karsitidhr. Vanitas {kibir} etkisinde gelisen Insanlann Devleti ge-
gici ve fanidir ve dogal ireme yoluyla surer. Ebedi ve oliamsiiz Tanr'nm Devleti
ise veritas {hakikat} ile aydinlanmisur ve tinsel yenilenmenin yasandig1 yeri olustu-
rur. Tarthsel dunyada (saeculum) Habii gibi salihler, selamete dogru yiriyen hac-
lar gibidir. Sonug olarak Roma Imparaterlugu’nun misyonu ve haklilk gerekgesi
Incil'in tim diinyaya yayilmasim saglamak igin bangt ve adaleti sirdurmekir.® Au-
gustinus, imparatorlugun refahini kilisenin kaydettigi ilerlemelerle iliskilendiren
bazi Hiristiyan yazarlanin kamsim paylagmaz, Hiristiyanlann tek beklentisinin,
Tann Devleti'nin insanlarin uygarligma kars: kazanacagi nihai zafer olmasi gerekti-
gini durmadan yineler. Bu zafer, khiliasmosgulann® ve binyilalann dusandagi gi-
bi, tarihsel zaman iginde gereklesmeyecektir. Bunun anlam, tim dinya Hiristiyan-
lig: kabul etse bile, yeryuziniin ve tarihin agkm bir donusim gegirmeyecegidir. Ci-
vitas Dei'nin {Tanrt Devleti} son kitabimn {(XXI1} bedenlerin dirilisine aynlmast an-
lamhdr.

Alaric’in, kenti {Roma'yi} yakip yikmasina gelince, Augustinus Roma'nm geg-
miste de bagka felaketler yasadigim hatirlatir; Romahlanin sayisiz halkt kullastirds-
g1 ve somurdugh gergegi tizerinde de durur. Her ne clursa olsun, Augustinusun
meshur bir vaazinda soyledigi gibi: Roma non pereat si Romani non pereant! Baska bir
deyigle, bir kurumun sirekliligini saglayan insanlarin niteligidiv ve bunun tersi
dogru degildir.

Augustinus olamiinden bes yil once, 425'te, Civitas Def’yi tamamlarken, Alaric’in
“lkafri” unutulrusty, ama Bati Roma Imparatorlugu son ginlerini yasiyordu. Aziz
Augustinus'un eseri, ozellikle sonraki dort yuzyil boyunca imparatorlugun yok olu-
suna ve Bati Avrupanin “barbarlasmasi’na tamk olmak zorunda kalacak Hiristiyan-
lary ferahlatacaker. Tanrt Devleti, can gekisen Roma imparatorlugu ile kilise arasinda-
ki tarihsel bagintiy kokinden kesip atruisti. Madem ki Hiristiyamin gercek vasfi se-
lamet arayisi ve kesin olarak glivenebilecegi tek sey Civitas Def’nin nihai ve kesin za-
feriydi, tim tarihsel felaketler son tahlilde tinsel anlamdan yoksundu.

429 yilimin yazi ve 430'un ilkbaharinda Cebelitank bogazindan gegen Vandallar,
Moritanya ve Numidya'y1 yakip yikn. Augustinus 28 Agustos 430°da son nefesini

8 Civ. dei, XVIIL. 46. Augustinus'z gore, devletler ve imparatorlar Seytann eseri olmasa da, ilk
gitnahin sonuclandir,
" Khiliasmoscuiuk: (Yun. khifioi, “bin" kelimesinden): Kiyameiten ¢nce bin wil boyunca

Isa'min hokium sercecegt kuramy; binytlcthgm baska bir ismi —yn.
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verirken, Hippo hali onlann elindeydi. Bir yil sonra kent bogaluldi ve kismen ya-
kildi. Roma Afrikas: aruk yoktu.

253. Augustinus: Tagaste’den Hippo'ya— Bir¢ok din kurucusu, aziz veya mistik
igin oldugu gibi (6rnegin Budha, Muhammed, Aziz Pavlus, Milarepa, Loyola’h
Ignatius vb}, Aziz Augustinusun yagsamoykusit de onun dehasimn bazi boyutlann
anlamamiza yardimel olmakiadir. Roma Afrikasrnin kigik bir kenti olan Tagaste'
de 354'te putperest bir baba ile Hiristiyan bir anneden dogan Augustinus ¢nce hia-
bet sanatina egilim duydu. Daha sonra Maniheist olup, dokuz yil bu akima bagh
kaldr ve tek gocugu Adeodatusu doguran kadinla nikihsiz yasadi. 382'de bir egit-
menlik kirstsi elde etmek umuduyla Roma'ya yerlesti. ki yil sonra koruyucusu ve
putperest entelekitel seckinlerin lideri Symmachus onu Milano'ya gonderdi. Bu ara-
da Augustinus, Mani dininden ayrilmis ve kendisini tutkuyla Yeni Platonculugun in-
celenmesine vermisti, Milano'da, gerek kilise gerekse imparatorluk sarayt nezdinde
biyak sayginhg: olan piskopos Ambrosius’a yakinlast. Cemaatlerin orgutlenmesi
bir siredir XX. yizyila kadar siirecek olan bir yapilanmayi benimsernisti: kadinla-
nn ruhban sinifindan ve ruhani etkinliklerden (sakramentlerin® dagiulmasi, dinsel
egitim) dislanmasi; ruhban ile ruhbandan olmayanlann ayrilmasy; piskoposlarin ts-
tinliga,

Kisa stire sonra Augustinus'un annesi Monica oglunun yanina geldi. Onu metre-
sinden aynlmaya ikna eden de muhtemelen annesiydi (ama Augustinus kendine bas-
ka bir metres buldu), Ambrosiusun verdigi vaazlar ve cizdigi ornek kisilik, Yeni
Platonculukia derinlesmesiyle birleserek Augustinusu tensel isteklerinden kurtul-
mast gerektigine inandirdi. 386 yihnin bir yaz gint yan bahgede bir gocuk sesi
duydu: “Al ve oku!” (tolle, lege!). Augustinus Yeni Ahit'i agu ve gozleri Romalilara
Mektuptan bir bolume takildi (13:13-14). *Cilginca eglenceye ve sarhosluga, fuhsa
ve sefahata, cekismeye ve kiskanchga kapilmayalim.... Rab Isa Mesih1 kusamn.
Benliginizin tutkulanna uymay disinmeyin.”

387'nin Paskalya yortusunda Ambrosius tarafindan vaftiz edildi ve ailesiyle bir-
likie Afrika'ya dénmeye karar verdi, ama Monica, Ostia'da 6lda (Adeodaws da g

yil sonra olecekti). Augustinus Tagaste'de dostlanyla birlikte, kendini tefekkire ve

2 Kilisenin, Hurstiyanhga gimmeyi saglavan yedi sum: Vaftiz, Giclendinme, Efkaristiya. Gunah
Cikarmia, Hastalara Yag Surme, Ruhbanhk ve Evilik. Bkz. Katolik Kilisesi Din ve Ahlah fikelert.
cev. Domintk Pamir, 2000, s. 301-yn.
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incelemeye verme umuduyla, yari-manastir hayan siren bir cemaat olusturmustu.
Bununla birlikte 391'de Hippo kasabasim ziyaret ettiginde rahiplige getirildi ve pis-
kopos yardimcihigina atandr, 396'da da piskoposun yerini aldi. Augustinus 8lunceye
dek vaazlarinda, mektuplannda ve sayisiz eserinde, kendini kilise birliginin savu-
nulmasina ve Hiristiyan ogretisinin derinlestirilmesine vakfettt. Hakl olarak tim
Batih teologlann en buyugi ve en etkilisi olarak kabul edilmeltedir. Bununla bir-
likte Dogu Kilisesinde aym sayginhigi bulamamistir.

Augustinus'un teolojisinde mizacimn ve icsel yasamoykisanin derin izlerini
fark etmek mumkandar. Maniheizmi reddetmesine karsin, 1leride de gorecegimiz
gibi, insamn ilk ginahin sonucu olan ve cinsellik yoluyla aktanlan “kota yaradili-
51" hakkinda maddeci bir anlayisi hala korumaktadir. Yeni Platonculugun Augusti-
nus uzerindeki etkisi ise belirleyici olmustur. Augustinus'a gore msan, “bedeni kul-
lanan bir ruhtur. Augustinus bir Hiristiyan olarak konusurken insamn ruh ve bede-
nin birligi oldugunu hatirlatmaya 6zen gosterir; ama felsefe yapmaya adim atar at-
maz, yeniden Platon'un tammina doner.” Ama ozellikle duyusal mizaci ve tensel is-
teklere karsi verdigi ~her zaman basanh da olmayan— surekli mucadele tannmn
lutfunun oleusuz bicimde yuceltilmesine ve ¢zellikle de alinyazisi konusundaki di-
sincelerinin giderek kaulagmasina katkida bulunmustur {(krs. § 255),

Sonunda Augustinus tefekkir hayatindan vazge¢ip tam rahip ve piskopos so-
rumluluklanm kabul ederek, dinsel yagamini miminler cemaati icinde surdiurmus-
tar. Augustinus selamete dogru yarayusu, diger herhangi bir bityik teologdan daha
fazla, kilise yasammyla ozdeslestirmistir. Bu nedenle yasamimn son ginlerine dek
Buyak Kilisenin birligini korumaya ugrasmistir. Augustinus'a gore en canavarca
ginah mezhepcilikti ve Incillere de kilise dyle buyurdugu icin inandigim agikla-
maktan ¢ekinmemisti.

254. Augustinus'un Bityik Onculii: Origenes— Augnstinus'un eserlerini tasarla-
dign donemde, Hiristiyan teolojisi tam bir aulm igindeydi. Gercekten de IV.
yuzyilin ikinci yanst Kilise Babalanmin alun cagimi olusturur. Babalarn bayukleri
ve daha kuacokleri —Kayserili Bazilius {Kaisereiah Basileios), Nazianz'h Gregorius

{Nazianzos'lu Gregorios), Nissa'li Gregorius {Nyssa’h Gregorios}, Yuhanna Krisos-

® FEterme Gilson, La philosophic au moyen dge, s. 128 (Ortacag Felsefesi, cev. Ayse Meral,
Kabalc). Platon'un Alkibiades’te vaptigl bu tamm, Plotinos tarafindan yemiden ele almnus,
Augustinus da séz kenusu tammu Plotines’ta bulmustur.
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tomos {loannes Khrysostomos), Pontoslu Evagrios ve digerleri- upla Ambrosius
gibi, kilise barisi esnasinda yetigtirildiler ve eserlerini verdiler. Teoloji hentz Yu-
nan babalarin egemenligindeydi. Ariuscu zindikliga karsi Baba ve Opulun tozsel
ozdesligi (homoousios) dgretisini Atanasius formile etnis, bu formul Nikaia {lznik}
Okiimentik Konsili'nde kabul edilmisti (325). Bununla birlikte i¢lerinde Aupustinus'-
la karsilagtinlabilecek tek kisi olan, en gézil pek ve dahileri Origenes (y. 185-254%
dogru), oluminden sonra sayginhig ve etkisi artsa da asla hak euigi otoriteye sahip
olamamaist.

Iskenderiye'de Hiristiyan anne-babadan dianyaya gelen Origenes siradisi bir ze-
ka, cosku ve yaratcihikla sivrildi. Kendini yetkinlik, gayret ve bilgelikle kilisenin
hizmetine adadh (énce iskenderiye, sonra da Caesarea'da {Sezariye, Filistin]). Ama
Tevrat ve Incil'deki vahiylerin Platoncu felsefeden ¢ekinmesine gerek olmadigina
inandig i¢in, meshur Ammonios Sakkas'n yamnda da egitim porda (Sakkas 20 yil
sonra Plotinos’un hocast olacaku). Origenes, bir teologun hem putperest entelekriel
seckinler, hem de klasik kiltirin igime igledigi yeni Hiristiyanlar tarafindan anla-
silmak i¢in Yunan kaltariinii bilmesi ve ézimlemesi gerekiigi kamsindaydi (demek
ki IV, yizyildan itibaren yayginlasacak bir stireci erkenden baslatmig oluyordu).

Cok fazla sayida ve alanda eser vermistir:'® filoloji (Heksapla ile elestirel Tevrat
incelemesi dalimi kurmustur), Hiristivanlk savunusu (Kata Kelson {Celsus'a Karsi)),
kutsal metin yorumu (birgok buyik yorumu korunabihnistir), dinsel ve ahlaki
ogitler (Homiliai Ekscerpta), teoloji, metafizik. Ama bu hatry sayihr kalliyain bi-
yik bélumit kaybolmustur. Kata Kelson, birkag buyuk yorum ve Homiliai disinda,
elimizde Peri Eukhes {Dua Uzerine), Eis Martyzion Protreptikos {Din Sehitligine Tegvik} ve
kuskusuz en énemli eseri olan teolojik inceleme, Peri Arkhon [ltkeler Uzerine] bulun-
maktadir. Tensel isteklerden kurtulmak icin, Matta'mn Incilinin bir bélurmuni'!
Eusebios'a gore, “¢ok agsint bicimde ve fazlasiyla kelimesi kelimesine”™ yorumlayan
Origenes, tim yasami boyunca din sehitlerinin gegtigi sinavlan ve élimlerini ya-
celiti. Decios'un bask: déneminde (250) wiuklandi ve gordugi iskencelerin ardin-
dan 254'te old.

Origenes'le birlikte Yeni Platonculuk Hiristivan dustincesine belirleyici bigimde

' Hieronymus 800 eser saymakta, ama Pamphilius'un 2.000 baghk igeren bir liste verdigini de

eklemekiedir.

W« kimisi de Goklerin Egemenligi ugruna kendini hadim sayar™ (Matta, 19:12). Bu olay

210'dan dnce yaganmist.
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niifuz etti. Origenes'in teolojik sistemi dahiyane bir kurguya sahipti ve daha sonra-
ki kusaklar: da ¢ok etkilemisti. Ama, gorecegimiz gibi, fazla ctiretkar bazi spekilas-
yonlan katil niyetli yorumlara da agiku. Origenes'e gore, askin ve anlagilmasi ola-
naksiz Baba Tanri, sureti olan ve hem anlasilir hem de anlasilmaz nitelikieki Ogul'u
ezeli ve ebedi olarak yaraur. Tamnm, Logos aracihfiyla ¢ok sayida saf ruh yaraur (-
gikoi) ve onlara yagam ve bilgi bagislar. Ama Isa disindaki tim saf ruhlar Tanr'dan
uzaklasir. Crigenes bu uzaklasmanin kesin nedenini agiklamaz. thmalden, can sikin-
usindan, unutkanhkian s6z eder. Sonug olarak kriz, saf ruhlarm masumiyetiyle
agiklamr. Onlar Tanr'dan uzaklasikea “canlar™a donasar (psykhai; krs. De principiis,
I. 8. 3) ve Baba onlant giinahlanmn agithgiyla orannlt somut bedenlerle donatr:
meleki bedenler, insani bedenler veya seytani bedenler.

O zaman bu gokien dismis canlar, hir iradeleriyle ve aym zamanda Tanr’mn
latfa sayesinde, sonunda onlan yeniden Tanryya yaklastiracak hac yolculuguna bas-
lar. Gergekten de Origenes, ilk ginahin ardindan camin iyi ile kot arasinda tercih
yapma Ozgirlugiini kaybetmedigi kamsindadir.”* Her seyi bilen Tanr: dzgurlugi-
mitziin getirecegi davranislart dnceden bilir (Dua Uzerine, V-VII). Ozgurliugin kefa-
ret odeyici islevini vurgulayan Origenes, Gnostiklerin ve bazi putperest filozoflarin
kaderciligini yadsir. Bedenin bir ceza oldupu dogrudur gerci, ama ayni zamanda be-
den, Tann'mmn Kendisi olarak tezahtr etmesinin arac1 ve goge dogru ytikselen ruhun
destegidir.

Evrensel dram, ruhun Tanri'ya dogru yaptuf hac yolculugu sirasinda verdigi s1-
navlar araciligiyla masumiyetten deneyime gegis olarak tanimlanabilir. Selamer ilk
bastaki mitkemmellige donusle, apokatastasisle (“her seyin onarumt™) esdegerlidir.
Ama bu nihai mitkemmellik baslangictakinden iistindiir; ¢iinka bir daha zedelenme-
si olanaksizdir, dolayisiyla kesindir (De princ., 11 11. 7). O anda canlar “dirilis be-
denleri"ne sahip olacakur. Hiristiyanm ruhsal giizergalu seyahat, dogal bitytme ve
kotilage kars: savas metaforlariyla hayranhk veren bir dslupla betimlenmistir. Son
olarak Origenes mitikermmel Hiristiyanm Tanr'y: bilebilecegi ve ask yoluyla onunla
birlesebilecegi kamisindayds."

Hayattayken de elestirilen Origenes, élimianden uzun stre sonra bazi teclogla-

2 Bu dasunce Pelagius tarafindan da veniden islenecekiir; bkz. daha ileride § 255.

1> Bkz. “Sources Chrétiennes,” . 252, 253, 268, 269'da De principusin upkibasimi ve gevirisi,
Cevnilmis ve yorumlanmis metinler seckisi son olarak Rowan A Greer, Origen'de verilmigtir.
Teolojik sistemi hakkmda, krs. a g v., 5. 7-28.
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rin saldirisina ugrad: ve Imparator [ustinianos'un istegi tizerine 553'te toplanan Be-
sinci Okiimenik Konsil'de kesin bir bicimde mahkam edildi. Ozellikle antropolojisi
ve apokatastasis anlayis birqok teclogu rahatsiz ediyordu, Hiristiyan teologdan ¢ok,
filozof ve Gnostik olmakla suclaniyordu. Apokatastasis evrensel selameti gerektirdi-
gi icin, Seytan'in da selamete erecegi anlamina geliyordu; ustelik lsa’nin eserint
kozmik turde bir sitregle butinlestiriyordu. Ama Origenes'in eserlerini yazdigh cagy
ve dzellikle de ortaya koydugu sentezin gecici niteligini hesaba kaunak gerekir. O
kendisini tamamen kilisenin hizmetine adady® kamisindayds; net ve kararly birgok
agiklamasinin yan sira,'* sehit olus bigimi de zaten bunu kamtlamaktadir. Ne yazik
ki Origenes'in ¢ok sayida eserinin kaybolmas: kimi zaman onun kendi dusincele-
riyle "Origenesciler”in diuslincelerini ayirt etmeyi giglestirmektedir. Bununla bir-
likte, kilise hiyerarsisinin bir baliomanin ona kars: besledigi kuskuya karsm, Kapa-
dokyali Babalar tizerinde etkisi olmustur. Bayak Basilius, Nazianz’h Gregorius ve
Nissa'h Gregorius sayesinde, Origenes'in teolojik diglincelerinin ozi kilise icinde
korunabilmisti. Kapadokyalilar araciligiyla Pontoslu Evagrios'u, Sahte-Areopagus'u
ve Kassianos'lu Yuhanna'yr {loannes Kassianos), 6zellikle de Huiristiyan mistik dene-
yimi ve manastir yasamt anlayiglan bakimindan etkiledi.

Ama Origenes'in kesin olarak mahkam edilmesi kiliseyi ozellikle de Hiristiyan
teolojisini diger dinsel diigiince sistemleriyle diyaloga girerek (drnegin Hint dinsel
dugincesiyle) evrenselciligini giclendirme konusundaki benzersiz bir olanaktan
yoksun birakt1, Apokatastasis gorisi, beraberinde getirdigi tim gazii pek sonuglarla
birlikte, en buyuk eskatoloji yaraumlan arasinda yer ahr.'””

255. Augustinus'un Polemikleri. Latuf ve Kader Ogretisi— 397'de piskoposlu-
#a getirildikten birkag yil sonra Augustinus Itiraflarim kaleme aldi. Gengliginin
fazla canh anilannin baskisi altindaydi, “igledigi guinahlarin agirhg nedeniyle derin
bir drkintd” igindeydi (X. 43. 10). Cinku “dugman irademi kirdi; onu bir zincire
donustirtp kiskivrak bagladi beni” (VIII. 5. 1). Bu eserin kurgusu bir tedavi niteli-
gindedir: Kendisiyle barisma yéntnde bir ¢abadir. Bu hem ruhsal bir ¢zyasamoyki-

st hem de Augustinus’un Tanri'mn dogasimn sirmna ermeye ¢alisugy uzun bir du-

" Ornegin De principiis, 1, prag. 2: “Inamlmasi gereken tek hakikatin kilise ve havariler gelene-
giyle asla gelismeyen hakikat oldugunu agtkhyoruz ™

' Bin yil sonra Ban Kilisesi Gioachino da Fiore ve Ustat Eckhartin gozu pek spekilasyonlar-
na direnecek ve o ¢agda yagavanlan bunlardan yararlandirma olanagint yuirecekti,
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adir. “Ben oz ve killium yalmezca, ama birak da konugayim! Insanlara degil, senin
affediciligine sesleniyorum™ (I. 6. 7). Tanm’ya yakararak seslenir: “gonlimin Tan-

m

n’st” “Ey benim ge¢ gelen sevincim, Deus dulcedo mea.

e

Ne istersen buyur banal”
“sevdigimi ver.”'® Augustinus genclik gitnahlanna ve dramlanna —armut hirsizhgi,
bir metresini terk etmesi, bir dostunun éliminin ardindan kapildign umutsuzluk-
amoyki olarak tasidiklan ilginglik agisindan degil, Tanri'va agilmak ve boylece
suglanin agirh@gini daha iyi anlamak igin deginir. Iltiraflarm duygusal uslubu
Francesco Petrarca’yl ve sonraki yizyillarin yazarlannt etkiledigi gibi, ganimuzin
okurlanni da hala sarsmaktadir.'” Zaten Augustinusim giiniimitzde de tim dinyada
ilgiyle okunmaya devam edilen tek eseri budur. Sk sik yinelendigi gibi, Itiraflar
“ilk modern kitaptir.”

Ama V. yazyihn kilisesi i¢cin Augustinus'un yeri, Itiraflar’'m yazan olmaktan ¢ok
daha éteydi. O oncelikle buyiik teolog ve sapkmn akimlarla ayrilikgt mezheplerin
saygin elestirmeniydi. [lk polemikleri Maniheistler ve Donatusculai hedefliyordu.
Augustinus gengliginde Mani'den etkilenmisti, ¢ankit dualist anlayis ketilugan ko-
kenini ve sinirsiz gérinen gicanii agiklama olanag veriyordu. Bir siredir Ma-
niheizmi yadsimist1, ama kétilak sorunu onu hald rahatsiz ediyordu. Buyuk Basi-
lius'tan baslayarak Hiristivan teologlar bu sorunu, ketalagin ontolojik gercekligini
yadsiyarak cozimlemisti. Basilius kotulugn, “iyilik yoklugu” diye tammliyordu.
“Dolaystyla kataluk kendine 6zgi bir toézde ickin degildir, ruhun sakatlanmas: so-
nucunda ortaya ¢ikar” (Heksameron, 11 3). Aym sekilde Bosrali Titus'a (6. 370) ve
Yuhanna Krisostomos'a {y. 344-407) gore de, katilak “iyiligin yoklugu“ydu (stere-
sis, privatio boni).

Augustinus, 388 ile 399 arasmda Maniheizme karsi kaleme aldigi bes eserinde
ayn1 kamtlan yineledi. Tann'mn yarattigs her sey gercektiv, varhgin parcasidir, do-
layisiyla iyidir. Kotalak bir tdz degildir, ¢inka iginde iyinin en kiguik izi bile yok-
tur, Tanrrmn birligini, gactinin her seye yeterligini ve iyiligini, dinyada kétala-

gun varligaiyla baginusim kopararak kurtarmaya calismak umutsuz bir ¢abadr.

' Blz. Peter Brown, Augustine of Hippo, s. 167, 180°deki referanslar. Eserin bashpi, liraflar

{Confessiones), bile onelidir: Augustinus'a gore confessio kendini suclamak, Tann'y: ovmek”
anlarmma gelir, agy.. s. 175,

17 Su meshur balim 6zellikle Petrarca’dan sonra zikredilmeye baglanir: “Hentiz asik degildim,
ama aska asiktim ... Asik olmak icin firsar kollamaya bagladim, cinkn sevmek Idea’sim deli
gibi seviyordura” (I11. 1. 13-
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(Dogu Avrupa ve Orta Asya'mn kozmogonik efsanelerinde de Tannmin kotilugin
ortaya qikisiyla bagintisim koparmak yontnde benzer bir cabaya tamik olmustuk,
krs. § 251). Privatio boni 6gretisi Hiristiyan teologlan gunimiizde bile ugrastirmak-
tadir; ama muminler kitlesi tarafindan asla anlagilmams ve paylasilmarmistir. Au-
gustinus’ta Maniheizm karsi polemik insamin mutlak ginahkarhg anlayisim kao-
lagtirmasina katkida bulunmustur;'® onun luwf teolojisinde Maniheist maddeciligin
ve kotumserligin baz1 izlerine rastlanmaktadir (krs. 255'in devamu).

Numidya'h bir piskopos olan Donatus'un bagint ¢ektigi mezhep ayriliga 311 ve
312 yillannda, Diocletianus'un baskilarum izleyen bans déneminde ortaya cikty.
Donatusgular, baski déneminde su ya da bu bi¢imde sarsilan ruhban sinifi uyelerini
kiliselerinden dislammslardi, Sakramentleri yéneten kisi gunah islemisse, bu sakra-
mentlerle saglanmas: beklenen lutuf araciligimn zedelenecegini diisunityorlardi. Au-
gustinus, bununla birlikte kilisenin kutsaligimn ruhban simfinin ve miiminlerin
miutkemmelligine degil, sakramenilerle aktartlan littfa dayandigin: soyleyerek yani-
lad1 onlan; zaten sakramentlerin selamete erdirici erdemi de sakramentleri alarun
imanina bagh degildi. Augustinus bir mezhep aynhgindan sakinabilmek igin yillar
boyunca Donatusgulan kiliseyle uzlastirmaya ugrasti, ama basanh olamada.

Girdigi en sert ve yan etkileri en genis polemik, Pelagiusa ve tilmizlerine kar-
siydi. Yast oldukea ilerlemis bu Britanyali kesis 400°de Roma'ya geldi. Hiristiyanla-
nn tavirlart ve ahlaki onu dfkelendirdi ve onlart diizeltmeye cabaladi. Cileci bag-
nazligi ve bilgeligiyle kisa stirede biyitk bir sayginhk kazandi. 410°da birkag tilmi-
ziyle birlikte Kuzey Afrika'ya sigindi, ama Augustinus’la bulugmay: basaramadi. O
zaman dogu eyaletlerine dogru yoneldi ve oralarda da Roma'daki basansim yineledi
ve 418 ile 420 arasinda oldu.

Pelagius'un, insan aklinin ve ézellikle de iradesinin olanaklanna simrsiz bir gi-
veni vardl. Ogretisine gore, her Hiristiyan erdemli yasayarak ve cileciligi uygula-
yarak mukemmellige, dolaystyla azizlik mertebesine erigebilirdi. Giinahlarindan
yalnizea insan sorumluydu, giinku iyilik yapma ve kotilikien kaginma yetisine sa-
hipti; baska bir deyisle dzgirligi, “hiir iradesi” vardl. Bu nedenle Pelagius ilk gu-
nahin Adem’in ardillart tarafindan da kendiliginden ve evrensel olarak paylasildig
disuincesini kabul etmedi. “Eger ginah insanda dogustan varsa o zaman gayri ira-

didir; eger iradiyse o zaman dogustan degildir.” Cocuklann vaftiz edilmesinin ama-

' Ana metinler Claude Tresmontant tarafindan Fransizcaya cewrilip yorumlanmsur. La
métaphysique du christianisme, s. 528-549.
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c1 ilk ganaln temizlernek degil, yeni dogan bebesi 1sa Mesih'e takdis ettirmektir,
Pelagius'a gore latuf, Tann'mn Kutsal Yasa ve ozellikle de lsa Mesih aracilifiyla
gonderdigi vahiylerdedir. Isa Mesih'in ogretisi Hiristiyanlarin dykunebilecegi bir
model olugturmaktadir. Sonug olarak Pelagius'un teolojisinde, insan bir anlamda
kendi selametinin mimari olarak ortaya ¢ikmaktadir.”

Pelagiusculugun tarihi kisa, ama oldukca calkanthdir. Pelagius gesitli sinodlar®
ve konsiller tarafindan defalarca aforoz edilip, sonra yeniden aklanmstr. Pelagius-
culuk kesin olarak ancak 57%'da, Orange Konsilinde, dzellikle Augustinusun 413
ild 430 arasinda kaleme aldg1 ciritme metinlerine dayamilarak mahkom edilmistir.
Augustinus, tipki Donatusculara kars: giristigi polemikte oldugu gibi, once Pelagi-
us'un onerdigi cileci bagnazliga ve ahlaki mukemmelliyetcilige saldirdi. Onun zafe-
11 aslinda kilisenin ortalama ruhban dist cemaatinin kanaatkirhk ve reform idealine
karst kazandig1 zaferdi.”® Augustinus'un lutfa, dolayisiyla Tanr'nm mutlak gactine
verdigi belirleyici onem Tevrat gelenegini sahipleniyor ve halk dindarhgim rahat-
siz etmiyordu. Kader ogretisi ise ozellikle seckinlerin ilgisini ¢ekiyordu,

Origenes, takdir-i ilahinin {yani Tanrinin her seyi 6nceden bilmesinin), insamn
tam bir ézgarluk icinde gerceklestirdigi ve sorumlulugunu tagidigy davramslarinin
nedeni olmadigim daha once de savunmustu (krs. § 254). Tanr'nm her geyi once-
den bilmesi, ama bunun insanin ozgurligini de engellememesi dogmasindan kader
teolojisine gecis ilk ginahin theologoumenon'uyla® sonuglamr, Ambrosius, 1sa Me-
sth'in bakirligi anlayistyla ilk gunahin cinsel birlesme yoluyla aktanldigy digiincesi
arasindaki nedensellik bagintisina daha once dikkat ¢ekmigti. Kiprianus'a gore (200-
258), cocuklarin vaftiz edilmesi ilk ganaht sildii icin gerekliydi.

Augustinus onctllerinin dugtncelerini yeniden ele alir, surdartr ve derinlesti-

' anlagildig: kadanyla onun en parlak égrencisi olan Celestius, Pelagius'un savlanm daha da
kaulagurmistir. 411 veya 412'de bu sapkin akimt giraten Milanolu Paulinus'a gore Pelagi-
usguluk Adem’in lamlu olarak yaravldigim ve ginah iglememis olsa da ¢lecegimi savunu-
yordu; ginam twm insan tarina degil, sadece Adem’i lekelemist; cocuklar, Adem'in
cennetten kovulmadan énceki halindeydi; ustelik Isa Mesih'ten once de hichir ginah isle-
metnis, tamamen temiz insanlar var olmugtu.

% Sinod: Dinsel konulan gorosmek ve bir karara baglamak amaciyla yapilan resmi toplann-
ozellikle Yahudi konsilleri icin laullamlan bir terimdir —yn.

% Krs. Peter Brown, Augustine of Hippo, s. 348,

® Theologoumenon {cog. theologoumene): Belirli bir dogmaya kargi olarak ileri siirulen ve ligisel
bir dustinceyi yansuan teolojik sozler -yn.

61



DIMSEL TNANCLAR VE DUSUNCELER TARIHT - it

rir. Ozellikle tannsal lutfun Tanr'nmn hichir dis gereklilik olmaksizin davranma
ozgurhigu oldugu uzerinde durur. Madem ki Tann her seye egemendir —her sey
onun tarafindan higten yaranlmistir— lutfu da egemendir. Bu tanrnisal egemenlik, gi-
cu her seye yeterlik ve latf anlayisi en eksiksiz ifadesini kader sgretisinde bulur.
Augustinus kaderi “Tanrr'min gelecekteki islerini yolundan sapunlamayacak ve de-
gistirilemeyecek sekilde dtzenlemesi” olarak tamimilar (Perseverantia, 17. 41). Ama
kaderin, diye ekler Augustinus, putperestligin fatalizmiyle higbir iliskisi yoktur:
Tann, gazabuu gostermek ve guctnit kamtlamak igin cezalandinr, Evrensel tarih,
onun davraruglannin sahnelendigi arenadir. Bazi insanlara ebedi yasam, bazlarina
ise ebedi lanetlenme verilir; vaftiz edilmeden olen gocuklar da bu ikinci kategoride
yer alir. Augustinus, —cennet ve cehennemdeki- bu ¢ifte kaderin anlagilmazlipim
kabul eder. Ik gunah, ureme yoluyla aktanldigi igin,*' yasamin kendisi gibi evren-
sel ve kagmlmazdir. Son tahlilde kilise, kaderleri dunya yaranlmadan énce belir-
lenmis degismez sayida azizden ibarettir.

Kendisini polemigin hizma kapuran Augustinus, Katolik Kilisesi tarafindan bu-
winuyle kabul edilmese de, Batt teoleji gevrelerinde sonu gelmez tartigmalara yol
agan bazt savlar da dile getirdi. Bu kat: teoloji, putperest fatalizmiyle kargilastinld:.
Ustelik Augustinusqu kader anlayisi, Tannmn #im insanlann selametini istedigini
belirten Hiristiyan evrenselciligini de bozuyordu. Onun hituf ogretisine degil, hat-
fun ozel bir kader kuranuyla ozdeslestirilmesine karst gikahyordu; Tanri’run her se-
yi onceden bilmest &gretisinin Augustinusen kader yorumunun yaratigr itirazlan
bertaraf ettigine dikkat ekiliyordu hakl: olarak.™

Buyuk bir ¢agdas Katolik teologun vardign sonuglart da belirtelim: “Augustinus
Maniheizme karsi insanin 6zgrhiguna ve sorumlulugunu savundu. Augustinus Ma-
niheistleri, kotulugun sorumlulugunu mutsel bir “yaradilisn veya “kurucu il-
ke™nin sirtma yuklemekle sugladi. Bu baglamda Augustinusun yapugy olumlu ve
Hiristiyancadir. Ama Augustinus'un bunun yerine onerdigl kuram tamamen tatmin
edici midit? Augustinus'un kendisinden sonra gelen kusaklara ilk gonahla ilgili ak-
tarch@ tasvir de aymi elestiriye agik degil midir? insanin bugun yapu@ kétulukten
... Augustinuscu varsayima gore, hald bugun yagayan insan nu sorumludur? Yoksa

! Jaroslav Pelikan, zohrevi bir hastalik gibi diye not diser, The Emergence of the Catholic Tradi-
tion (100-600}, 5. 300.

¥ Bkz. Pelikan'in son derece yerinde gozlemler, a.gy., 5. 325-326 ve genel olarak Doga ve
Inayet hakkmdakt bolumu. s. 278-331.
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sorumlu, ilk ciftin isledigi ginahla ona “aktanlmis” koti, ahlaksiz bir “yaradilig’
midi?.... Aziz Augustinus'un bize séyledigine gore, ilk insanla birlikte ginah alig
kanlig insanhigin tenine sinmistir. Bu, ginahin kalinmsallig konusunda fiziksel wve
tam da bu nedenle determinist bir maddeci anlayis degil midir? Insanin izerinde bi.
yolotik yani agir basmaz ve yeni dogan ¢ocupun ne dokulannda ne de ruhunda giv
nah kayuldir. Cocuk ginahm kahumsalhgini sonradan, gorecegi egitim ... benim:
seyecegi zihinsel bigimler ve ahlaki semalar yoluyla alacakir. Augustinus'un, valii:
edilmeden olen ¢ocuklarn lanetlenecegine iliskin trkaticii kurami kilise igindek
en biyik dehalann, en baytik din alimlerinin bile zit ve korkutucu gériniimler ta-
siyabilecegini gostermekiedir.... Biz onalu yuzyildir kilisede Aziz Augustinusur

yuiceliginin ve zaafinin meyvelerini ve yikunit tasiyoruz.™

256. Azizperestlik: Martyria,” Kutsal Emanetler, Hac— Augustinus uzun sire
din sehidi tapimina karsi giku. Azizlerin gerceklestirdigi mucizelere pek inanmiyo
ve kutsal emanet ticaretini kimyordu.®* Ama Aziz Stelanusun kuisal emanetlerinir
425%e Hippo'ya nakledilmesi ve bunlar sayesinde gerceklesen mucizevi iyilesmele
tizerine bu gorusiny degistirdi. 425 ile 430 arasinda verdigi vaazlarda ve Tanr

S

Zevletinin XXIL kitabinda Augustinus kutsal emanetlere hiirmet gosterilmesin

- z:xlavip gerekeelendirir ve onlann mucizelerini ozenle kaydeder.™

Din sehidi tapim 11 yiizyihin sonundan beri kilise tarafindan uygulaniyor ve ka
bul ediliyordu. Ama isa Mesil'in “sahitleri"nin kutsal emanetleri Konstantinusw
kurdugu baris doneminden sonra ve bityiik baskilar sirasinda kaygt verici bir 6nen
kazandi. Baz1 piskoposlar bu agirn tapinmada putperestligin yeniden siddetlenmes
tehlikesini gorayorlardi. Gergekten de putperestlerin cenaze uygulamalariyla Hiris
dyanlann oliler tapum arasinda bir sureklilik séz konusudur; defin giinit ve he
olum yildonimiinde mezarin yaminda verilen ziyaletler bunun bir érnegidir. Am

bu arkaik ritielin “Hiristiyanlasinlmas1” cok gegmeden kendini hissettirir: Huristi

¥ Claude Tresmontant, La métaphysique du christianisme, s. 611, Yazar dipnot 4(0ta, Leibniz’i
sorunsalim hi¢ gelismedigini gosteren bir metnini almtiliyor: “Nasil olur da rub goncel ginat:
lam koku olan ilk giinahia, Tann haksizhk ederek onu bu gunaha tabi lalmasa, kirlenmi
olabilir?” vh (Essais de Theodicée, 86),
Martyria: Bir din sehidinin amsina inga edilen turbe, sapel veya kiliseler -ym.

* 401%¢ dogru “din sehitlerinin uzuvlarmi ~bunlar gercekien sehit bile olsa~ satan™ baz kesis
leri ayiplar; De opere monachorum, aktaran Victor Saxer, Moris, martyrs, religues, s. 240.

P Krs, agy.s 255 vd
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yanlara gore mezann yamnda verilen ziyafer cenneueki eskatolojik solenin on ha-
bercisidir. Din sehidi tapim da bu gelenegin uzanusidir; su farkla ki, aruk aile igi
bir toren degil, tim cemaati ilgilendiren ve piskoposun huzurunda cereyan eden bir
tdren 6z konusudur, Ustelik din sehidi taptmi Hiristiyan olmayan toplumlarda bi-
linmeyen yeni bir 6ge de igermekiedir. Din sehitleri insanhk halini asmslar, ken-
dilerini Mesih igin feda eunislerdi ve hem Tann'mm huzurunda, gokyiziinde hem
de burada, yerynzindeydiler. Onlanin emanetleri kuisali barindinyordu. Din
sehitleri Tanrt nezdinde aracilik edebilmekle kalmuiyor ~zira onlar Tanr'min “dost-
larr"ydi- kutsal emanetleri de mucizeler yaratabiliyor, heyecan verici sagalunalar
saglyorlardl. Din sehitlerinin mezarlar: ve kutsal emanetleri gokyazanan yeryiza
ile iletisime girdigi ayricalikh ve aykin bir yer olugturuyordu.®

Burada kahramanlar tapumiyla bir benzerlik aramak mutlaka gerekli degildir.
Putperestlerde iki tapun -tannilar ve kahramanlar tapimi- agik bir bigimde birbi-
rinden ayriliyordu (krs. § 95). Kahraman slamla olusuyla tanrilardan kesin bir bi-
¢imde aynlmist; din sehidinin cesedi ise ona tapmanlan Tanrr'ya yaklasunyordu.
Bedenin bu dinsel yuceltimi bir anlamda bedenlenme ogretisiyle uyumluydu. Ma-
dem ki Tann [sa Mesili'ie bedenlenmisti, Tann adina iskence gorap oldarulen her
sehit bedeniyle kutlu kihnmig oluyordu. Emanetlerin kutsalligy efkaristiya mysteri-
a'siyla ilkel bir keosutluk gasteriyordu. Ekmek ve sarabin lsa Mesih'in bedenine ve
kanma dénusmesi gibi, din sehidinin cesedi de onun ibret almasi slamuyle kutlu
kilmiyordu; tam bir imitatio Christi séz konusuydu. Din sehidinin cesedinin sinirsiz
parcalanist ve kuisal emanetleri sonsuz sayda gogalimanin mumkan olmas: da bu
yonde bir benzesurmeyi destekliyordu: azizin mezan veya cesediyle temas iginde
oldugu kabul edilen giysiler, nesneler, yag veya kum.

Tapsm V1. yizyilda haun sayihy bir yayginliga erigti. Bu asin apinma bigimi
Dogu Imparatorlugundaki kilise yetkilileri agisindan kimi zaman can sikici boyut-
lara ulast. 1V, ve V. yazyillarda Suriye’de iki tar kilise vardi: Bazilikalar ve marty-
ria’lar,*” yani “din gehidi kiliseleri.” Kubbeleriyle ayirt edilen bu din sehidi kilisele-
rinin® merkezinde, azize adanan bir sunak bulunuyor, bunun iginde $6z konusu azi-
2in kutsal emarnetleri yer alyordu. Uzun sare ve ruhban smifimn tim direnisine

kargin, bu merkezi sunagin {mensa) cevresinde ozel torenler, zellikle de kurban t6-

% Peter Brown, The Cult of the Saints, s. 3 vd.
7 Bkz, ozellikle H. Grabar, Martyrium.
*® Krs. E. Baldwin Smith, The Dome, 5. 95 vd.
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renleri yapihyor, din sehidinin onuruna dualar edilip, ilahiler soyleniyordu. Ta-
pim, safak sokene kadar suren uzun gece nobetlerini de igeriyordu. Bu kuskusuz he-
yecan verici ve dokunakl bir térendi; ciinkit méminlerin hepsi bir mucize bekli-
yordu. Mensa'nm ¢evresinde sdlenler veriliyor, ziyafetler duzenleniyordu * Kilise
yetkilileri azizlere tapimlmasru ve kursal emanet tapimmi Isa Mesili'in hizmetine
bagiml kilmaya ugrastlar bikip usanmadan. Sonunda V. ve V1. yizyillarda bircok
bazilika kutsal emanetler edindi; bazilarinda kilisenin iginde bu emanetlerin onum-
na ozel bir sapel, bir martyrium® insa edilmisti. Aym: zamanda martyriumlarm asa-
ma asama diizenli kiliselere dontsmesine tanik olundu.®

Aym donemde -1V, yuzyll sonundan VI yuzyla kadar- kutsal emanetlerin yi-
celtilmesi Batt Imparatorlugunun da tamarmina yayildi. Ama taptm piskoposlar ta-
rafindan genelde denetleniyor, hatta tesvik ediliyordu; piskoposlar bu halk coskusu-
nun {Peter Brown'in deyimiyle) impresario’lan gibi davramyorlardi. Din sehidi ka-
birleri, mezarltk alanlarnnda giderek gorkemli bir hal alan yapilara doniisti ve
kentlerin simrlanndaki bu yaurlar bélgenin dinsel yasaminin merkezi oldu. Mezar-
hklar daha oénce hi¢ gorillmemis bir sayginhga sahip olmustu. Nola'h Pavlinus
{Nola'hi Paulinus}, Aziz Felix'in {Nolalt Felix} mezanmn cevresinde bir yapi kiilli-
yesi insa ettigi iin gurur duyuyordu; bu kulliye o boyutlardaydi ki, yabaneilar onu
ayri bir kent saniyordu. Piskoposlarn giictt “kent disindaki bu yeni kentler"den
kaynaklaniyordu.” Aziz Hiyeronimus'un yazdig gibi, azizlere tapimirken, “kent ad-
res degistirmisti."*

Tipkr Doguda oldugu gibi, birgok toren eksiksiz birer ayin ve ziyaretgiha do-

nitsmils mezarlann yaninda yapihyordu. Ayin alaylan ve ziyaretler Akdeniz dinsel

¥ By inatgt adet kilise'nin karst ¢tkmasina ragmen surmustir. 692°de Trulle Konsili, solenleri
ve sunak uzerinde yemek hazirlanmasint yeniden yasaklads.

® Martytium ya da martyrion: lsa'min yagamuyla ilgili bir olayin gegtigi bir yerde ya da bir din
sehidinin mezart uzerine insa edilen erken dénem Hiristiyanhlk yapisi— yn.

* £ B Smith, agy,s. 151, 137.

3 Bkz P. Brown, agy., s. &deki metinler.

3 Movetur urbs sedibus suis (Ep., 107, 1); Brown, s, 42. “Kemt digindaki bu kentler” Malta'min
megalitik nekropollerine, oncelikle de meshur Hal Salfieni nekropoline (bkz. ¢ 1, s 151).
benzetilebilir. Bu megalit torensel merkezlerin sadece nekropo! olmadigy, ayinlerde ve diger
nitiellerde kullantlan sapeller, tapmaklar ve taracalar da icerdigi dusanulurse, bu benzerlik
iyice belirginlesir. Yine de boyle bir yapisal benzerligin inanglann da benzerligi anlarmna gel-
medigini ekleyelim.
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tarthindeki benzersiz bir bulusu temsil eder. Nitekim Hiristiyanlik kamusal téren-
lerde kadinlara ve yoksullara da yer agmisu. Rititel niteligindeki gegitler ve ayin
alaylar: cinsel ve toplumsal aynmlarm ortadan kalkmasim yansityordu; erkekleri
ve kadinlan, aristokratlar: ve kéleleri, zenginleri ve yoksullar, yerlileri ve yaban-
cilan bir araya getiriyorlardi. Kutsal emanetler resmi olarak bir kente sokulurken,
imparator icin dilzenlenen tilrden selamlanma torenleriyle karsilamyordu.

Bir ditstun veya bir goriniin ardindan gelen her kutsal emanet kesfi (inventio) bi-
yik bir dinsel cosku yarauyordu: Bu kesif tannisal bir affin mustusu olarak kabul
ediliyordu.” Boyle bir olay kilise tartismalatinda belirleyici rol oynayabiliyordu.
Ambrosius'un sehit azizler Gervase ve Protaisenin emanetlerini bulmast buna bir
drnektir. Imparatorice lustiniana yeni bazilikamin Ariusculann kullammina aynlma-
sm1 istiyordu, ama Ambrosius emanetleri sunagin altina yerlestirerek davay: kazan-
di.

Azizler tapim ozellikle gileci gevrelerde gelisti.” Nola'h Pavlinusa gore, Aziz
Felix patronus ve amicus’tu; onun éldiugi gin Pavlinus igin ikinci dogum gini ol-
mustu. Mezarm yaninda din sehidinin Passio’su okunuyordu. Ornek olaylar olustu-
ran yasamumn ve olimiintin bu sekilde yeniden gincellenmesi yoluyla zaman
ortadan kaldinliyor ve aziz yeniden var oluyordu ve kalabaltk yeni mucizeler bekli-
yordu: sagaltmalar, cinlerin bedenden kovulmasi, diismanlara karst koruma. Ama
her Hiristiyamn ideali ad sanctus {kutsala} gdmiilmekti. Herkes mezarm azizin yat-
ngl yerin mimkin oldugunca yakimina yerlestirmeye calisiyor, kiyamet giint gel-
diginde azizin, merhumu Tanr'min huzurunda savunacag umuluyordu. Martyria'-
lardan veya hemen yakmnlanndan, i ige girmis ok sayida mezar cikanlmsur,

Kutsal emanetlerin sinirsiz bigimde parcalara ayrilmas: ve imparatorlugun bir
ucundan digerine translatio’su {nakil} Hiristiyanhgin yayimasina ve toplu Hiristi-
yanhk deneyiminde birligin saglanmasina hizmer etti. Gergi istismarlar, sahtekar-
liklar, kilise ve siyaset rekabetleri zaman iginde artt. Kutsal emanetlere oldukga en-
der rastlanan Galya ve Germanya'ya bu emanetler baska yerlerden, ¢zellikle de Ro-
ma'dan getiriliyordu. 1lk Karolenjlerin saltanat sirasinda (740-840), ¢ok sayida Ro-
ma azizi ve din sehidini Bauya tasindi. [X. yazyilin sonuna dogru tiun kiliselerin
elinde kutsal emanetler bulundugu tahmin edilmekiedir *

» Krs. Brown, a.gy., s. 92.
* Brown, agy.,s. 67.
* Krs. Patrick J. Geary, “The Ninth Century Relic Trade.” s. 10 vd. Papalar bunakillen seve se-
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Kutsal emanetler tapimu, zaman icinde ona egemen olan “popiiler” niteligine kar-
sin, belli bir yiicelikien de yoksun degildir. Son tahlilde maddenin askin déniigiimii-
nil yansitmakia, bir anlamda Teilhard de Chardin’in gézi pek kuramlarnmn haberci-
st olmaktadir. Diger yandan kutsal emanet tapimn miminlerin atesli inanglan igin-
de yalnizca gokle yeri birbirine degil, insanlan da Tann'ya yaklastinyordu; ¢iinki
kutsal emanetlerin “kesfedilmesi™ni (inventio) saglayan ve mucizelere izin veren hep
Tanm'ydi. Ayrica bu tapima ickin celiskiler {érnegin din sehidinin hem cennette
hem mezarinda veya bedeninin bir parcasinda var olmasi) miminleri paradoksal
diistinceye yakmnlasunyordu, Nitekim kutsal emanetlere tapinma Bedenlenme, Tes-
lis dogmalarinin ve sakrament teolojisinin “basitlestirilmis (yani ruhbandan olma-
yanlarin da anlayabilecegi) bir kogutu” olarak degerlendirilebilir.

257. Dogu Kilisesi ve Bizans Teolojisinin Auhmi— 1V. yuzyil boyunca Bau ve
Dogu kiliseleri arasinda bazi farkhihiklar belirginlesmeye baslar. Ornegin Bizans Ki-
lisesi, hiyerarside piskoposlardan ve metropolitlerden ustin bir basamak olan pat-
riklik kurumunu yerlestirir. Konstantinopolis Konsilinde (381} Dogu Kilisesi dért
yetkili bolgeden olustugunu ve bunlann her birinin kendi patriklik merkezine sahip
oldugunu duyurur. Kimi zaman Konstantinopolis ~veya dolaylt olarak imparator—
ile Roma arasindaki gerilim tehlikeli bir nokiaya gelir. “llk ¢agnilan” {dolayisiyla
Aziz Petrusa kar;i bir énceligi olan) Aziz Andreasin kutsal emanetlerine sahip
Konstantinopolis, Roma ile en azindan esit konumda bulundugu iddiasindadir. Son-
raki yizyillarda Hiristiyan teolojisine Hiristolojik veya kilise drgtitlenmesine ilis-
kin kavgalar iki kiliseyi bircok kez karst karsiya getirmigtir. Biz yalmzca kilise ay-
rihgna yol acanlan hantrlatacagiz (8 302).

Ik Okimenik konsillere “Fapamin —bu unvan Siricius (384-399) tarafindan
onaylanmisti; boylece kendisinin diger piskoposlarin “birader™i degil, “baba’st ol-
dugunu ilan ediyordu- yalnizca birka temsileisi katildi. Ama Roma, Ariusun yeni-
den mahkim edilmesini (lkinci Konsil, Konstantinopolis, 381) ve Nestorius'un
mahkom edilmesini (Uguncii Konsil, Efes, 431) desteklemisti. Monofizidige kars:
toplanan Dérduncti Konsil'de (Khalkedon, 451), Papa . Leo veni iman simgesi ola-

ve kabul ediyordu, ¢inki Roma kutsal emanetleri Remamun Imparatorluk baskenti ve Hi-
ristiyanhigin merkezi olarak saygmhging arnnyordu.

* Monofizitlere gore, [sa Mesih “ki farkli dogadan hareketle” {ilzhi ve insani) yaratilmis olsa
da, birlestikten sonra gerive bir tek doga kalr; dolayisivla “bedenlenen Soz'in {Loges) doga-
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rak bir formul sunmus ve bu, Aziz Kirillosun disuncesiyle uyusiugu icin, Dogulu
Babalar tarafindan da kabul gormistii. “Tek ve ayni 1sa Mesih, Ogul, Tann” vaaz e-
diliyordu; ¢ “kansmamis, dénismemis, ayrilmarms bir tek oguldu; birlik iki yara-
dilisin farkhhgin asla yok etmiyor, tam tersine her birinin nitelikleri tek bir kisi-
de ve tek bir hipostazda birlestirilip korunuyordu.™

Bu formul klasik Hiristolejiyi tamamhyor, ama Monofizitlerin ortaya atg baz
sorunlan yamisiz birakiyordu. Khalkedon'un simgesi, daha V. yuzyil sona ermeden
ve ozellikle de V1. yuzyilda tepkilere yol agti. Dogu Hiristiyanhginin bir bolumu
tarafindan in tote {bitiin olarak} kabul edilmedi ve Monofizit kiliselerin aynlmasin
kacintlmaz hale getircli.}S Monofizitgilik veya Monofizit¢iliginden kugkulanilan bazi
spekulasyonlar cevresinde yasanan kavgalar yazyllar boyunca kisir ve can sikiar
bir bicimde uzayip gitti.

Simdilik Degu Kilisesine kendine ¢zgu yapisim kazandiran bazi gelismeleri be-
lirtelim. 11k sirayx Bizans liturjisinin benzersiz atulimina, onun ayinsel gérkemine,
herm rititel hem de sanatsal nitelikli ihtisamina vermek gerekir. Liturji, yalmzca er-
ginlenmislere ozel bir mysteria gibi cereyan eder. Sahte-Areopagus tannsal sirlara
ereni {mystagogie) uyarir: “Tum gizlerin icindeki kutsal gizleri kafur sayilacak bi-
cimde ifsa etmekten sakin. Tedbirli ol ve tannsal sirnn onurunu koru ... {Kilise Hi-
yerarsisi, . 1). Tkonostasisin® perdeleri belli anlarda kapaulir; sonraki yuzyillarda
ikonostasis nefler® den tamamen ayrilacakur.

“Kilise i¢inin dért bolumu dért ana yoni simgeler. Kilisenin ici evrendir. Su-
nak, doguda bulunan cennettir. Tapinagin Kral Kapisina “Cennetin Kapisi” da denir-
di. Paskalya haftasinda, bu kapt tiim ibadetler boyunca agik kalirdi; bu adetin anla-
m1 Paskalya Kanonu'nda agikea izah edilmistir: Isa Mesih mezarnndan kalkt ve bize
cennetin kapilanm agt:. Bati ise tam tersine kiyamet ginunii ve bedenlerin dirilme-
sini bekleyen &lulerin ebedi istirahatgghlannm, buyuk act ve slum karanhklarimn

bolgesidir. Yapimn ortast yeryuzidur. Kosmas Indicopleustesiin anlayisina gore,

s1 tekeir”

* Philip Schaff, The Creeds of Christendom, ¢. 11, New York, 1919, s, 62.

*# 5. ve 6. Konstantinopolis Konsulleri (353 ve 680) Monofizitlere odunler verdi.

" lkonostasis: Bizans geleneginin stirdurildugu Dogu kiliselerinde rahiplere ait bolamu ve
apsisi orta neften aywan tas veya ahsap bolme.

® Nel: Kilisede sunapa dik olarak uzanan ve bubirlerinden stwunlarla aynlmis koridorlardan
her birisi -yn.
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yerytizit dikdortgen bicimindedir ve fistlerine bir kubbe bindirilmis dén duvarla
sururlanmusur. Bir kilisenin i¢indeki dért bolum dort ana yonu simgeler.”” Bizans
Kilisesi, bir kozmos imgesi olarak, hem diinyayi canlandinr hem de onu kutsar.

Dinsel ilahi ve korolar, sair ve besteci Romanos Melodus (V1. yiizyil) ile benzer-
siz bir thtisama kavusur. Ayini yénetenlerle miiminler arasinda aracihk rolunu fst-
lenen diyakozun onemini de vurgulamak gerek. Dualan diyakoz yonetir ve ayine
kattlanlara liturjinin en onemli anlarini o belirtir.

Ama Dogu Hiristiyanhginin en énemli yaratimlari 6zellikle teoloji, oncelikle de
mistik teoloji alaminda kendisini gosterir. Bizans dinsel distincesinin yapisinin,
onun “ozgiinliganii” bir anlamda gizledigi dogrudur. Cinka her din alimi Rabala-
rin aktardign ogretiyi aynen stirdiirmek, korumak ve savunmak i¢in biyik gayret
gosterir. Teoloji degismez bir olgudur. Yenilikler sapkin akimlar alaruna girer; bi-
dat” ve “kiftir" deyimleri neredeyse esanlamlidir.®® Dis gorunisteki (Babalarin ge-
listirdigi ditgiincelerin siirekli yinelenmesinden olusan) bu tekdiizelik, bir donukluk
ve kisirlik isareti olarak degerlendirilebilir — yiizyillar boyunca boyle degerlendi-
rilmistir.

Bununla birlikie Dogu teolojisinin merkezi ogretisi, ozellikle de insamun tann-
lagmasi (theosis) diistincesi, Aziz Pavlus'a, Yuhanna'nin Incilime ve diger Kutsal Kitap
metinlerine dayansa da, ¢ok buyiik bir ozgiinliyge sahiptir. Selamet ile tanrilasma
arasindaki bu esdegerlilik Bedenlenme mysteria'sindan viretilir. Gunahgikaner Mak-
simus’a gore, Tanrl insam, ilahi ve madde dis1 bir ¢ogalma tarziyla donatarak ya-
ratmisur; hem cinsellik hem de oliam ilk giinahin sonuglaridir. Logosun bedenlen-
mesi theosisT mumkin kilmisur, ama onu gergeklestiren her zaman Tann'mn litfu-
dur. Bu da Dogu Kilisesinde i¢sel duanin (daha sonra “kesintisiz dua™ya donismus-
uiir), tefekkiir ve manasur yasaminin énemini actklar. Tanrlasmanin éncesinde bir
mistik 151k deneyimi yer alir, ya da bu deneyim séz konusu surece eslik eder. Daha
(ol Babalan zamaninda esrime 15ilull gorungulerle tezahir ediyordu. Kesisler “tan-
nsal laufin wmgiyla parildar.” Munzevi bir kesis kendini tamamen dua euneye ver-
diginde, hiicresi oldugu gibi 15182 bogulmustu.*' Aym gelenege (dua-mistik 151k—

** Hans Sedlmayr, Die Entstehung der Kathedrale, s. 119; W, Wolska, La Topographie chrétienne
de Cosmos Indicopleustes (Paris, 1962}, 5. 131 ve birgok yerde.

* Krs. Jaroslav Pelikan, The Spirit of the Eastern Christendom’daki cevrilmis ve yorumlanmus me-
unler,

! Krs. Mephistopheles et I'Androgyne, 5. 68 vd'da alinulanms ve vorumlanms metinler.
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theosis) bin yil sonra Athos {Aynaroz) Dagymn Hesykhiac kesislerinde de rastlanir,
Onlarn iddialanmn —yaranlmadan var olan Isigin gorisunden yararlandiklan- yol
actig polemik buyuk dusinur Gregorius Palamasa (XIV. yuzyll) Tabor® nuru cev-
resinde mistik bir teoloji gelistirme firsaum verir.

Dogu Kilisesinde, zit gibi gorinseler de birbirini tamamlayan ve zaman i¢inde
gug kazanacak iki egilime tamk olunur. Bir yanda, muminler toplulugunun kilise ce-
maati olarak tandign deger ve oynadigi rol; diger yanda, cileci ve mutefekkir kesis-
lerin saygin otoritesi. Bauda hiyerarsi mistiklere ve mutefekkirlere kars1 temkinli
bir tutumu benimserken, Doguda mominler ve kilise yetkilileri nezdinde mistikler
buyuk itibar gorecektir.

Bau teolojisi tzerinde Dogunun tek onemli etkisi, Dionysiustan (veya Denys;
Sahte-Areopagus) gelmistir. Bu azizin ger¢ek kimligi ve yasamoykusa bilinmemek-
tedir. Muhtemelen V. yazyildan Suriyeli bir kesistir, ama Aziz PavlusTa cagdas ol-
dugu samldigindan neredeyse havarilerinkine denk bir otoriteye kavusur, Sahte-
Areopagus'un teolojisi Yeni Platonculukian ve Nissa'h Gregorius'tan esinlenir. Di-
onysiusa gore en 0stan temel ilke —tarif edilemez olmasina kargin mutlak, sahsi ve
gayri sahsi olanin 6tesinde— bir varhklar hiyerarsisi aracihgiyla gorunebilir din-
yayla ilintilidir. Teslis her seyden once Bir ve ¢ok arasindaki nihai birligin simge-
sidir. Dionysius boylelikle hem Monofizitcilikten hem de Khalkedon formullerin-
den kagimir. Tanrisal Adlar'da tannsalhgin tezaharlerini ve Goksel Hiyerarsi'de melek
stiflari araciligayla bu tannsalhgin ifadelerini inceler. Ama onun olaganustu say-
gmbgnt olusturan asil eser, kucik bir incelemedir: Mistk Teoloi. Hiristiyan misti-
sizminin tarihinde ilk kez, ruhun Tanm'ya dogru yukselisiyle iliskili olarak, “tanr-
sal cehalet” ve “cahillik” deyimlerine rastlamr. Sahte-Areopagus “ilahi Gélgelerin
tozistd 1s1lusi " ndan, “Ingin étesindeki Karanhklar"dan soz eder; her tarla tannsal
sifati reddeder, “cinkt Tanri'mn Yasam ve lyilik oldugunu ileri sirmek, Tannmmn
hava veya tas oldugunu iddia etmekten daha dogru degildir.” Boylece Dionysius,
Upanisadlarn meshur neti! netil sozunu (krs. § 81) ammsatan, olumsuz (veya apo-
fatik} teolojinin temellerini atar.

Nissa'll Gregorius bu dusuncelerden bazilatim daha derinlemesine ve daha sis-

temli bir bicimde iglemistir. Ama Dionysius'un sayginligimin, bunlann kesisler

" Tabor Dagu: Ibranice Har Tavor, Arapga Cebel Tur. Israil'in kuzeyinde dag. Tabor Dagi'mn
ad1 Yeni Ahitte gecmemekle birlikte lsa'min Nura Buranusunun burada gergeklestigini ka-
bul edilir -yn.

70



[KONAKIRICILIK KRIZINE KADAR HIRISTIVAN KILISELER]

arasinda tutulup yayginlasmasina ¢ok katkisi olur. Sahte-Areopagusun ¢ok erken
bir tarihie Latinceye cevrilen eserleri, IX. yuzyilda krlandah kesis Scotus Erigenus
tarafmdan yeniden ¢evrilir, Dionysius Bauida bu ¢eviriyle tammr. “Vil. yuzyilin en
evrensel beyni ve Bizans Kilisesinin teologlan arasindaki belki de son 6zgin dusi-
nir"* olan Gtinahgikanc: Maksimus onun distincelerini yeniden ele alip derinlesti-
rir. Gunahgikaner Maksimus, Dionysiusun mistik incelemeleri hakkinda scholialar
bi¢iminde bir yorum kaleme alir: Erigenus bu eseri de ¢evirir. Bu kalliyat -6zgin
metin ve Gunahctkaner Maksimusun aciklamalan~, Clairvaux’lu Bernard ve
Aquino’lu Tommaso’'dan Nicolaus Cusanus'a kadar bircok Banh teolog ve mistigin

dustncelerini etkileyen Sahte-Areopagus metnini olusturmustur,

258. lkonalara Hiirmet ve Ikonakincilik— tkonakineligin yol agug derin kri-
zin (VIIL-IX. yazyilar) siyasal, wplumsal ve teolojik bircok nedeni vardi, On
Emirde bildirilen vasaga uyan ilk iki ytzyilin Hiristivanlan tasvir yapmanuslard:,
Ama Dogu tmparatorlugu'nda yasak 1ll. ytzyildan iribaren gormezden gelindi ve
hem mezarhklarda hem de maminlerin toplandiklar salonlarda dinsel bir ikonog-
rafi (Kitab1 Mukaddes'ien esinlenen figirler veya sahneler) ortaya ¢iku. Bu venilik
kursal emanet tapimirun gosterdigi anlimla yakindan iligkilivdi. V. ve V. yazyil-
larda tasvirler ¢ogald: ve onlara tapinma hiz kazand:. Yine bu iki yiuzyilda ikonalara
yonelik elestiriler ve ikonalann savunulmas: da belirginlesti. [konaseverlerin bash-
ca kamu tasvirlerin —ozellikle de ckuma yazma bilmeyenler agisindan- pedagojik
islevi ve kutlulasnnc erdemleriydi. Tasvirler ancak V1. yazyihn sonuna dogm ve
VIL. yizyilda hem kiliselerde hem de ©zel konutlarda tapinma ve tapim nesnesi ol-
du.** lkonalarn énimde dua ve secde ediliyor, ikonalar opuliuyor, bazi érenlerde
dolasunliyordu. Bu dénemde kentleri, saravlar, ordulan koruyan mucizeli tasvir-
lerin —dogatsti gi¢ kaynaklan- sayisinda bir arus gorulda,®

* H. C. Beck, aktaran . Peiikan, The Spirit of Eastern Christendom, s. 8. Werner Elan, “belki de
vilzytln tek yaratict dostngri” dive vazar; “Bizans teolojismin gergek babast” (Meyerdort.
Deno John Geanakoplos, Iueraction of the “Sibling™ Byzantine and Western Cultures in the
Middle Ages and [talian Renaissance, s. 133 vd.

Krs. E. Kitzinger, “The Cult of Images in the Age Before lconociastme,” s. 89.

* Bunlann en meshurlan arasmda, bir Pers ordusunun saldinsim puskunugine inamian Edes-
sa kentindeki 1sa Mesih ikonast ve imparatorluk sarayinin buyiuk wne kapisi sstune kon-
mus [sa Mesih tasvin savilabilir, Bu tkinei tasvinn 727°de tahrip edilmesi, ikonakinailik do-
neminin baslangicina isaret eder.
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Ernst Kitzinger in belirttigh gibi, tasvirlerin —tasvirle temsil ettigi kisi arasinda
belli bir sirekliligi varsayan— dogaiistu gucune bu inang VI ve VI yuzyillardaki
ikona tapiminm en onemli ozelligidir. lkona, “tanrisalligin kendisinin bir uzvu, bir
uzantisidir. ™

Imparator Konstantinos 726 da tasvir tapimim resmen yasakladi ve 754'teki
Konstantinopolis ikonakiric sinodu bu tapimu aforoz etti; gosterilen bashca teo-
lojik kamit, ikonalara tapimnilmasindaka ortulu putrperestlikii. 815teki ikinci ikonaki-
nc1 smod Huistoloji adina tasvir tapumm reddedivordu. Canku tannsal yaradihsin
tasvir edildigim (bu bir kufurdur) ima euneden veya yalnizca insan dogasmi res-
metmek amaciyla birbirinden aynlamaz iki yaradilis ayirmadan (bu da sapkinhk-
ur), Isa Mesih figirinu resmetmek olanaksizdir.® Buna kargihk efkaristiya, Me-
sih'in gergek “tasvir"ini temsil eder, cunku ona Kutsal Ruh nufuz etmistir; boylelik-
le efkaristiya, ikonanin aksine hem ilahi, hem maddi boyuta sahiptir.*

lkonasever teolojinin en sistemlisi ise Samll Yuhanna {(675-749) ve Stoudion’lu
Theodoros (759-826) tarafindan gelistirilmistir. Her iki yazar da, Sahte-Areopagus'a
dayanarak, ruhani ve maddi boyutar arasindaki sarekliligi vurgular. $amb
Yuhanna, “Gorunir olan sizler nasil gorinmez seylere tapinabiliyorsunuz?” diye ya-
zar. lkonakinicilarin asirt “ruhqulugu” onlan, {sa Mesih'in bedeninin fiziksel degil
goksel oldugunu ileri suren eski Gnostiklerle aym kategoriye sokmaktadir.®
Bedenlenmenin ardindan Tanri'ya benzerlik goruniir kalinmis, boylece Eski Ahit'te-
ki tanrisal olani resmetme yasag iptal edilmistir. Demzk ki Isa Mesih'in bir ikona
ile temsil edilebilecegini inkar edenier, Bedenlenme gercegini de ortulii olarak inkar
etmekiedir. Bununla birlikte her iki yazarimiz da tasvirin canlandirdigt modelle 4z
ve toz bakimindan aym olmadigin belirtir. Tasvir yalmzea bir benzerlik olusturur
ve modeli yansitsa da onunla ayriminm korur. Dolayisiyla ikonakincilar efkaristiya-
y1 bir tasvir olarak gorerek kufir sucu islemektedir, ¢inku Mesih'le 6z ve toz ola-
rak ozdes olan efkaristiya lsa Mesih'in tasviri degil, kendisidir.™

Aziz ikonalan konusunda Samlt Yuhanna soyle yazar: “Azizler hayauayken Kut-

* Kitzinger, agy., 5. 104. Azizlenin tasvirlerinde Kutsal Rub banmir; a.g.y., s. 140 vd.

" Bkz. Jaroslav Pelikan, The Spirit of Eastern Christendom, s. 129, Krs. Stephan Gero, Byzantine
Iconoclasm During the Reign of Constanting V, 5. 74

*® Gero, agy., s. 78; Pelikan, s. 109.

* Krs. Pelikan, s. 122

® Krs.agy. s 119, N, Baynes, “Idolarry and the Early Church,"s. 135,
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sal Ruh'la doluydular ve élditkten sonra Kutsal Ruh'un litfii ne ruhlarnndan, ne me-
zarlarindan ne de kutsal tasvirlerinden hig uzaklagsmadi.™' Gergi ikonalara Tanrn'ya
tapinir gibi tapmilmamahdir. Ama enlar [sa Mesih'in varligiyla kutlu kilinms sey-
ler kategorisine dahildir; érnegin Nasira, Golgota, Carmih'mn tahtas: gibi. Bu yerler
ve bu nesneler “tanrisal enerji kaplan'na donagmustar, qanka Tann selametimizi
onlar araciligryla isleme koyar. Guntimuzde ikonalar lsa Mesih'in —6grencilerinin
gorme ve hayran kalma ayricaligim yasadigi- mucizelerinin ve diger eylemlerinin
yerini tutmaktadir.”

Sonug olarak npki gék ile yer arasinda iletisimi mumkun kilan kutsal emanetler
gibi, ikonalar da mucizevi flud tempus'u, 1sa Mesih, Bakire Meryem ve Aziz Havari-
ler’in insanlar arasinda yasadig1 ¢ag: yeniden guncelilestiviyordu. lkenalar gig agr-
sindan kutsal emanetlere denk olmasa bile, en azindan muminlerin elinin altinday-
di: En mitevazi kilise ve sapellerle 6zel konutlarda bile onlan bulmak mumkanda.
Ustelik onlara yonelik tefekkiir bir simgeler evreninin kapilarim agiyordu. Dolayi-
styla tasvirler okuma yazma bilmeyenlerin dinsel egitimini tamamlama ve derinles-
tirme olanagina sahiptl. (Nitekim ikonografi Dogu Avrupanin tim kirsal nifuslar
icinde bu rola dstlenmistir).

Siyasal ve toplumsal nedenler dikkate alinmazsa, ikenakincilik hummast yerli
yerine oturtulamaz. Bir yandan ikenakincilar kutsal tasvirlerin simgesel islevini
bilmiyor veya goérmezden geliyorlard:; diger yandan birgok ikonasever ikona tapi-
mint kendi gikarlan igin veya baz kilise kurumlanmn itibanm, astonlogona ve
zenginligini saglamak amaciyla kullamyorlard:.

*! Bumetin G. Mathew, Byzantine Acsthetics, s. 103 vd'da geregince yorumlanmisur.

3 Bkz. Pelikan, s. 121'de ¢oziimlenmus metinler, Nasil ki Incil yazarlan lsa Mesih hakkinda
sozeukler ile yazabilmisse, onun hakkinda ikonalarda kullantlan altmla da yazlabitir; krs.
agy,s. 135
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§ 252. Antik¢agin sonu hakkinda yapilmus en yemi birkag sentez qabgmasini belirtelim: & Maz-
zarine, The End of the Ancient World (Londra, 1966; modern tarihqulerin ilen sirdukleri varsa-
yimlart anlatir ve ¢ozimler); Peter Brown, The World of Late Antiquity (Londra, 1971; bugin
itibartyla konuya en iyi giris eseri); Hugh Trevor-Roper, The Rise of Christian Europe (New York,
1965; ozellikle s. 9-70). Johannes Getfcken'in Der Ausgang des grieschisch-romischen Heidentums
adli eseri (2. bask:, Heidelberg, 1929) heniiz asilmarmistr. En geliskin eserler arasinda sunlan
sayabiliriz: Ferdinand Lot, La fin du monde antigue et le debut div Moyen Age (Paris, 1951}, Mic-
hael Rostovizelf, Social and Economic History of the Roman Empire (2. baski, ¢. 1-1I, Oxford,
1957); Emst Stein, Histoire du Bas Empire, c. 1-11 (Braksel, 1949, 1959}); Lucien Musset, Les in-
vasions: les vagues germaniques (Paris, 19635: gozden gecirilmis 2. baski, 1969); aym yazar, Les
invasions. le second assaut contre V'Europe chrédienne: VII-XI® siecles (1966}, Aynca bkz. farkli bi-
lim adamlannin The Conflict Beoween Paganism and Christignity in the Fourth Century icinde der-
lenmis incelemeleri {ed. A. Momigliano, 1963}; szellikle Momighano, “Pagan and Christian His-
toriography in the Fourth Century,” a.gy.. s. 79-99. Krs. Peter Brown, The Mahing of Late
Antiquity (Cambridge. Mass., 1978).

Putperest seckinlerin tepkisi hakkinda bkz. P. de Labriolle, La réaction paienne: Etude sur la
polémique anti-chrétienne du I'" au VI siecle (yeni baska, 1950} ve ozellikle Walter Emil Kaegi, By-
zantium and the Decline of Rome (Princeton, 1968). ozellikle s. 59-145,

Tann Devletinin en son {ve en ivi} Franszica ¢evirisi, Etudes Augustiniennesin bes ciltlik La
Citéde Diew'sudur, ed. Dombart ve A Kalb, cev. G. Combes, {Paris, 1959-1960).

Tanr Devletfnin hazirlanmast ve yapist hakkinda bkz. Peter Brown, Augustine of Hippo. A
Brography (Berkeley ve Los Angeles, 1967), s, 209-329. Ayrica bkz. ). Claude Guy, Unité et st-
ructure logique de la “Cite de Dieu” de saint Augustin (Pans, 1961). Aziz Augustinusun ¢agdas
dinselligin ifadelerini (Mysieria’lar, Dogu dinlerini, Mithraciltk vb} degil de, Peter Brownin de-
yisiyle, “yalntzca kitaphklarda var olan” bir putperestligi tarusmast geliski gibi gorinebilir. Ama
V. yiizyllda putperest seckinler hitterata vetustas’a =hanrlanamayacak kadar eski caglara ait ve
klasil yazarlar sayesinde korunan gelenege— tutkuyla baghydilar (Brown, a.g.y., s. 305).

Gerek Yunan ve Roma tarihyaziminda, gerekse Musevilikk ve Hiristiyanlikta dongisel anla-
yi§ Uzerine bkz. G. W. Trompi. The Idea of Histerical Recurvence in Western Thought: From
Antiquity to the Reformaiion (Berkeley ve Los Angeles, 1979), dzellikle s. 185 vd.

§ 2533. Aziz Augustinus haklandaki gok genis elestirel kulliyat winden sunlan sayalm: H. 1.
Marrou, 5. Augustin et la fin de la culiyre antique (1938 2. baskt, 1949) ve Peter Brown, Augusti-
ne of Hippo (her tki eser de zengin kaynakgalar icermekiedir). Aynea bkz. Evenne Gilson, Intro-
duction a Uétude de saine Augustin (2. basky, 1943); avru vazar, La philosophie au moyen age (Paris,
1944), s. 125 vd, P. Borgomeo, L'Eglise de ce Temps dans la predication de saint Augustin (Paris,
1972); E. Larnirande, L'Eglise céleste selon samt Augusein (1963}, A Companion to the Study of St.
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Augustin, ed. Roy W. Battenhouse (Oxford, 1955).

& 254. Kilige Babalan hakkinda bkz. ]. Quasten, The Golden Age of Greek Patristic Literature
from the Council of Nicaea to the Council of Chaleedon (Utrecht. 1960); H. A Wollson, The Philo-
sophy of the Church Fathers, ¢. 1-11 (Cambridge, Mass.. 1956}, ]. Plegnieux, Saint Grégoire de Na-
zienze théologien (Paris, 1952); J. Damiélou. Platonisme et théologie mystique: Essai sur la doctrine
spivituelle de saint Grégoire de Nysse (2. bask, Paris, 1954); O. Chadwick, John Cassian: A Study
in Primitive Monasticism (Cambridge, 1950). ]. R. Palanque, Sant Ambroise et TEmpire romain
(Paris, 1933), P. Autin, Essai sur saint Jérome (Paris, 1951).

Origenes haklanda bkz. Eugéne de Faye, Origene, sa vie, son ceuvee, sa pensée, ¢. [-11 (Paris,
1923-1928} ve Ozellikle Pierre Nautin, Origéne, sa vie et son ceuvre (Paris, 1977). Yazar, Qrige-
nes'in yagamoykisuna kurmak ve digiincesini en azindan ana hatlanyla yeniden olusturabil-
mek i¢in tim erisilebilir kaynaklan ustaca ¢ozumlemekiedir. Eusebios in Kilise Tarihinde ka-
leme aldipy yagamaéykisi (Nautin, s. 19-98) hakkinda, aynca bkz. Robert Grant, Busebius as
Church Historian {Oxford, 1980), s, 77-83.

Nautin hakh olarak Crigenes'in “slumini kagirdigmi” belirtir, “Eger zindamnda can ver-
seydi, sehitlik unvant onun amsim yuzyillarca karsi karsiya kaldhgr saldinlardan koruyacaku.
Oysa tim yasami boyunca sehit olmayn istemisti; Sepiimus Severius déneminde babasinin ar-
dindan bu yola girmek istiyordu, Trakyal Maksiminus doneminde de Sehitlige Tesvik' kaleme
alirken gehit olmaya hazirdy; Decies doneminde bunun eziyetini de cekri, ama sonraki kusak-
lann gozinde sehitlik samna erisemedi” (5. 441).

Tam metin halinde yalmzea Rufinus'un Latince gevirisinde bulunan [tkeler Uzerine (Peri
Arkhon) incelemesi, G. W. Butterworth tarafindan Ingilizceye {Londra, 1936) ve Henri Couzel
ile Manlio Simonetti tarafindan Fransizcaya cevrildi: Traité des Principes (“Sources
Chrétiennes,” 4 cilt, 1978-1980), llkeler Uzerme nin dordunca cildi, Sehitlite Tesvik, Dua, Ne-
sideler Nesidesinin yorumuna giris ve Sehitler Uzerine XVIIL llahi (Homiha) ile birlikte Rowan. A
Greer tatafindan Ingilizceye cevrildi: Origen (New York, 1979). Aynca bkz. Commentaire sur sa-
int Jean (“Sources Chrétiennes,” 3 cilt, 1966-1975, ed. ve ¢ev. Cécle Blanc), Conire Celse (5
cilt, 1967-1976, ed. ve gev. Marcel Girot); Les Homélies sur les Nombres (gev. A Méhat, 1951)
ve Homélies sur Jérémie (ed. ve cev, P. Wautin, Paris, 1976-1977)

Ta Exaplanin clusumu hakkmda bkz. P. Nautin, Origene, s. 333-361.

Orngenes'in teolojisi hakkinda bkz. H. de Lubac, Histoire et esprit. L'intelligence de U'Ecriture
daprés Origene (Paris, 1950); H. Crouzel, Theéologie de limage de Dieu chez Origene (Paris,
1956}); B. Drewery, Crigen on the Doctrine of Grace (Londra, 1960), M. Harl, Origéne et la foncti-
on révélatrice du Verbe Incarné (Paris, 1958).

Origenes'in rakipleri onu genellikle likeler Uzerine (Peri Arhhon) adli eserinde ruhgacunn
savunmakia suglarmslardir. Bkz. Claude Tresmontantin elegtirel gozumlemesi: La métaphysigue
du christianisme et la naissance de la philosophie chrétienne (Paris, 1961, s. 395-518). Bununla bii-
likre Pierre Nautin'in degerendirmesine gore, bizzat Origenes "bu suclamay her zaman siddet-
le reddermistir. Omun varsayum ruhun her danyada bir tek kez bedenlenmesini kapsiyerdu:
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metensomatosis (= metempsychosis) yokiu, yalnizea ensomatoses vardi” {a.gy., s, 126).

§ 255. Htiraflar'n en iyi baskisi ve cevirisi A, Solignac, E. Tréhord ve G. Bouisso taraindan yapil-
mustir {(Euvres de saint Augustin, c. 13-14, 1961-1962). Bkz. P. Courcelle, Les “Confessions™ de
saint Augustin dans la tradition littéraire. Antécédents et postérité (Paris, 1963).

Roma Afrika'sinda Maniheizm ve Aziz Augustinus hakkinda bkz. F. Decret, L'Afrique
manichéenne (IV-V* sizcles). Etude historique et doctringle, 2 cilt. (1978); aym yazar, Aspects du
manichéisme dans UAfrique romaine. Les controverses de Foriunatus, Faustus et Felix avec saint Au-
gustin (1970).

Augustinus'un Maniheizm kargin eserlerinden (dzellikle 392'de kaleme almmms Acta contra
Fortunatum Manichaeum, 388'deki De Genesi contra Manichaeos ve 398-399'daki De natura boni
contra Manichaeos) parcalar, Claude Tresmontant, La métaphysique du Christianisme, s. 528-
549'da yayimlanimis ve yorumlanmstir,

Donatus ve Donatusquluk hakkinda bkz. W. H. C. Frend, The Donatist Chweh {Oxford,
1952, G. Willis, Saint Augustine and the Donatist Controversy {Londra, 1950},

Pelagius ve Pelagiusquluk hakkinda bkz. G. de Plinval, Pélage: ses écrits, sa vie et sa réforme
(Lozan, 1943); 1. Fergusson, Pelagius (Cambridge, 1956), S. Prese, Pelagiv ¢ Pelageanesino
(1961). Ayncakrs. P. Brown, a.g.y . 5. 340-375,

Augustinus'un ruhun kokeni, ilk glinah ve kader uzerine metinleri Claude Tresmontant,
La métaphysique. s. 588-612'de alintilanrmis ve yorumlanmistir.

Ozellikle Aziz Augustinusta Doga ve Luruf teolojisi uzerine bkz. A Mandouze, Saint Au-
gustin. L'aventure de la raison et de la grdce (Panis, 1968} ve Jaroslav Pelikan, The Emergence of
the Catholic Tradition, 100-600 (Chicago, 1971), 5. 278-331.

§ 256. Aziz Augustinusun din sehitleri tapimna ibskin goraglerinin gecirdigi evvim hakkinda
bkz. Victor Saxer, Morts, martyrs, reliques en Aftique chrétienne awx premiers siecles (Paris, 1980),
5. 191-280.

Azizperestlik ve Bati Kilisesinde kursal emanetlerin dinsel agidan yiceltilmesi uzerine bkaz.
H. Delehaye'in temel eserleni: “Sanctus,” essai sur le culte des saints dans Pantiquité (Bruksel,
19277, Les ovigines du culie des martyrs (2. baski, Bruksel, 1933); Les légendes hagiographiques
(4. basky, Bruksel, 1955), Peter Brown'tn kuguk kitabi, The Cult of the Saints. Its Rise and Func-
tion in Latin Christianity {Chicago, 1980), soruna yaklasim venilemekie ve énceki eserlerin ye-
tini buyiik olgude almakiadir.

Martyria hakkinda, André Grabar'm Martyrium, recherches sur le culie des reliques et lart
chrétien antique, I-11 (Panis, 1946) Litaln temel eser niteligimi korumaktadit. Aynca krs. E.
Baldwin Smith, The Dome. A Study in the History of Ideas (Princeton, 1950).

Erken ortagagda kutsal emanet ticareti hakkinda bkz. Parrick 1. Geary, *“The Ninth-Cen-
tury Relic Trade. A Response to Popular Piety?” James Obelkevich (ed.), Religion and the People,
800-1700 icinde (Chapel Hill, 1979), 5. 8-19.

Hac hakkinda bkz. B. Kotting, Peregrinatio religiosa. Wallfahrten i der Antiken und das
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Pilgerwesen in der alten Kirche (Munster, 1930},

Charles W. Jones, belki de halk arasinda en sevilen aziz clan Aziz Nikola efsanelerinin dog-
mast ve gelismesi hakkinda émek bir monografi yazrmusur: Samt Nicolas of Myra, Bar, and Man-
haitan. Biography of a Legend (Chicago, 1978),

§ 257, Genel bir giris igin bkz. ]. Damiélou, Message évangelique e¢ culture helIéna’ﬁtfque (Paris,
1961); Jarostav Pelikan, The Spirit of Eastern Christendom (Chicago, 1974); Hans-George Beck,
Kirche u. theologische Literatur im byzanimischen Reich (Munih, 1959); D. Obolensky. The Byzan-
tine Commonwealth: Eastern Europe, 500-1454 (Londra, 1971); Francis Dvernik, The ldea of
Apostohcity in Byzantium and the Legend of the Apostle Andrew (Cambridge, Mass., 1958); Olivier
Clement, L'essor du christianisme oriental (Paris, 1967).

Khalkedon Konsilinin tarihi ve sonuglan R, V. Sellers, The Coundil of Chalcedon’da (Londra,
1953} genel olarak anlatilims ve Aloys Grillmeier ile Heinrich Bacht'in derledikleri incelemeler-
de. Das Konzil von Chalkedon: Geschichte und Gegenwart. 3 cilt (Wirzburg, 1951-1952). ayrinn-
lanyla iglenmiglerdir.

Menchzitlik hakkinda bkz, W. H. C. Frend. The Rise of the Monophysite Movement: Chap-
ters in the History of the Church in the Fifth and Sixth Centuries (Cambnidge. 1972).

Bizans hturjisi tizerine bkz. N. M. D. R. Boulet, Eucharistie ou la Messe dans ses variétés, son
histoire et ses origines (Paris, 1953); Jean Hani, La divine liturgie. Apercus sur la Messe (Paris,
1981). Romanos Melodus hakkinda bkz. E. Wellecz, A History of Byzantine Music and Hynmog-
raphy (Oxford, 1949).

Bizans Kilisesinin simgeciligi hakkinda bkz. H. Sedlmayr. Die Emsehung de Kathedrale (Zu-
tih, 1950); Jean Hani, Le symbolisme du terple chrétien (2. bask, Panis, 1978).

Theosis (“tannlasirma™ hakkinda bkz. Jules Cross, La divinisation du chreétien d'aprés les
Péres grecs: Contribution historique & la doctrine de la grace (Paris. 1938); J. Pelikan, The Spirit of
Eastern Christendom, s. 10-36.

Gunahgikanc Maksimus haklkinda bkz. Hans Urs von Balthasar, Kosmiche Liturgie (Fre-
iburg, 1941}); Lars Thunberg, Microcosm and Mediator: The Theological Anthropology of Maximus
the Confessor (Lund, 1963); Trénée Hausherr, Philantie: De la tendresse pour soi 4 la charité selon
saint Maxinte le Confesseur (Roma, 1952),

Dionysius {Sahte-)Areopagus'un en iyl Fransizca cevirisi Maurice de Gandiflacnkidir (Pa-
ris, 1942). Gunahgikanc: Maksimus'un Dionysius'un Latince gevirisi aracibgiyla Banda yapag
etki haklkinda bkz. Deno John Geanakoples, Interaction of the “Sibling” Byzantine and Western
Cultures in the Middle Ages and ltalian Renaissance, 330-1600 (Yale. 1976). s. 133-145,

& 258. lkonakinci harekette iki evre yaganmushr: Birincisi 726'dan 787'ye, ikincisi 8137ten
843'e kadar sirmastar. 726'da Imparator 1. Leo ikona kullantmim yasaklayan bir ferman
yayimlach ve oglu V. Konstantinus (745-775) aym politikayt sirdardi. V. Konstantinos aziz-
ler, hatta Meryern Ana tapimmu bile inkar etti; “aztz” ve theotokos terimlerim yasaklady. lkonaki-
ricl imparator séyle divordu: “Isa tasviri yapan lasi, Isa'min ik yaradilsiun aynlmaz bitdigi dog-
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mastnin derinliklerine nifuz edemedigini kamtlamus olur” (metni ahnnlayan Pelikan, The Spirit
of Eastern Christendom, s, 117},

754%eki Hiereia {Fenerbahge} Konsili tasvir taptmumns ittifakla mahkm euti. Bununla bir-
likte 787°de 1V. Leo’'nun dul egi ve Konstantinopolis Patrigl, Nikaia'da llznik} Yedinel Oki-
menik Konsili topladilar. Tkonakineilik aloroz edildi, ama 815%e Imparator V. Leo tarafindan
yeniden gandeme getirildi. Ancak 843'te [mparatorice Theodoramin tepladig sinod, tkona
taptnt yeniden ve kahc olarak yerlestirdi.

lkonalincilann bulabildikler tum ikonalan ahrip ewikierini ve Tkinci Nikaia Sinodunun
(783) her turlu tkonakine: esere el konmasin buyurdugunu da ekleyelim; hicbir 6zgun metin
gunimoze ulagamarstir.

{konaperestligin  kokeni hakkinda bkz. A Grabar. Liconoclasme byzantin, dossier
archéologique (Paris, 1957), s. 13-91; E. Kitzinger, “The Cult of Images in the Age Before lco-
noclasm,” Dumbarton Oaks Papers, 8, 1934, 5. 83-159.

Kargilastimah bir inceleme igin bkz. Edwin Bevan, Holy Images: An Inquiry into Idelatry and
Image-Worship in Ancient Paganism and Christranity (Londra, 1940},

Tarusmanm tarihi hakkinda bkz. Histoire de la vie byzantine: Empire et civilisation d’apres les
sources (Bukres, 19243, 11, s, 30 vd, 65 vd, E. 1. Matin, A History of the Iconoclastic Controversy
(New York, tarihsiz); Stephen Gero, Byzantine fconoclasm During the Reign of Constantine V (Lo-
uvain, 1977); Paul J. Alexander, The Patriarch Nicephoros of Constantinople: Ecclesiastical Policy
and Image Worship in the Byzantine Empire (Oxford, 1958); Norman Baynes, “The Icons Before
lconoclasm,” Harvard Theological Review, 44, 1953, s. 93-106; aym yazar, “Idolawry and the
Early Church,” Byzantine Studies and Qther Essays (Londra, 1960), 5. 116-143; Gerhart B. Lad-
ner, “The Concept of the lmage in the Greek Fathers and the Byzantine Iconoclastic Contro-
versy,” Dumbarton Qahs Papers, 7, 1953, s, 1-34; Mien Anastos, “The Argumemt For [conoc-
lasm as Presented by the lconoclasts in 754 and 815,” Dumbarton Qaks Papers 7, 1953, s. 35-
54. Aynica bkz. George Florovsky, "Origen, Eusebius and the lconoclastic Controversy,”
Church History 19, 1956, 5. 77-96; Peter Brown, “A Dark-Age Crisis: Aspects of the [conoclastic
Controversy,” English Historical Review 88, 1973, s. 1-34.

lkenalann estetigi ve teolojik onvarsayimlan hakkinda bkz. Gervase Mathew, Byzantine
Aesthetics (New York, 1963), ozellikle s. 98-107; E. Kissinger, “Byzantine Art in the Period
Between Justinian and lconoclasm.” Berichie mum Xi lnternationalen Byzanginisten-Kongress,
Manih, 1938, s. 1-56; Cyril Mango, The Art of the Byzanttne Empire 312-1453 (Englewood Cliffs,
1972), 5. 21-148.

{stami etkiler varsayirm G. E. von Grunebaum, “Byzantine Iconociasm and the Influence of
the Islamic Environment,” HR, 2, 1962, 5. 1-10'da yeniden incelenmistir.
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XXXII., BOLUM

MUHAMMED VE ISLAMIN GELISMESI
~xler~

259. Allah, Araplarm deus otiosus'u— Tum evrensel din kuruculan iginde, ya-
sam oykust ana hatlanyla bilinen tek kisi Muhammed'dir.' Tabii bu s¢yledigimiz,
igsel yasamsykisunun de bilindigi anlamina gelmez, Bununla birlikte yasarm ve bir
yandan onu peygamberlige hazitlayip, bunu belirleyen dinsel deneyimleri, diger
yandan da caginin Arap uygarhg ve Mekke'nin sosyo-politik yalﬁllan hakkinda eli-
mizde bulunan tarihsel bilgiler ¢ok degerlidir. Onlar ne Muhammed'in kisiligini ne
de vaaz ertigi inanglarin kazandigi basanyr agiklamaya yeter, ama Peygamberin ya-
raticthgini daha iyl degetlendirme olanag verirler. Evrensel din kurucularmn en
azindan biri igin oldukea zengin bir tarihsel belge kulliyatma sahip olmak énemli-
dir; dinsel bir dehanm gucii boylelikle daha iyi anlasilabilir; baska bir deyigle din-
sel bir dehanin ¢agnsim zafere ulastirmak, dzetle dogrudan tarihin akisini kokten
degistirmek igin tarihsel kosullar: hangi nokiaya dek kullanabilecegi boylelikle
ayirt edilebilir.

567 ile 572 arasinda Mekke'de dogan Muhammed guclit Kureys asiretindendi.
Alu yagimda yetim kalinca once dedesi, daha sonra da amcast Ebt Tilib rarafindan

buyttulmusti.? Yirmibes yasindayken oldukea zengin bir dul olan Hatice'nin hizme-

! En énemli kaynaklar Kuran ve hadislerdir. Yine de bu kaynaklann tarihsel degerinin her za-
man gitvenilir olmadigim ekleyelim.

Peygamberin dogumu ve cocuklugu, oldukga erken bir cagda, drnek mitolojik kurtanetlar
senaryosuna uygun bir bicimde donastrilda. Annesi hamilehgi sirasinda oglunun kavmi-
nin efendisi ve peygamberi olacagim bildiren bir ses duydu. Dogum aninda goz kamasuric
bir ik tim dinyayr aydinla (krs. Zerdust'un, Mahaviramin, Budha'min dogumu; § 101,
147, 152). Bir kuzu gibi temiz, sunmetli ve gobek bagi kesilmis halde dogdu. Dogar dogmaz
bir avug toprak alip gokyizane dogru baka. Medineli bir Yahudi Paraklitos'un {Paraklitos
ite ilgili agiklama igin bkz. ¢ 11, 5. 433} dimyaya geldigimi anlad: ve bunu dindaslanna da ak-
tardh. Dére yagina geldiginde iki melek Muhammed'i yeve yaunp gogsunu yardi, kalbinden
bir damla siyah kan gikardilar ve altin bir kapta getirdikleri karla 1¢ organlarint yikadtar (krs.
Kuran, 94. sure {lugirah}, 1 ayet vd: “Acip genisleimedik mi gogsunu?” vb. Bu erginleme -
tueli samancil erginleme torenlerinin ayut edici dzelligidir). 12 yasina geldiginde Suriye'ye gi-
den bir kervanda Eba Talib'e eslik ewi. Bostra'da [veya Bostal Hinstiyan bir kesig {Bahira}
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tine girdi ve kervanlarla Suriye'ye bircok yolculuk yapu. Kisa bir sure sonra, 595%
dogru, aralanndaki yas farkina kargin patronuyla evlendi (o sirada Hatice kark ya-
sindayd1). Mutlu bir evlilikleri oldu: Hatice'nin ¢luminden sonra dokuz kadmnla ev-
lenecek olan Muhammed, o hayattayken baska bir es almadi. Yedi ¢ocuklart oldu;
kugiik yaslarda olen ¢ oglan ve dort kiz {en kugukleri olan Fatma, Muhammed'in
amcaoglu Ali ile evlenecekiir). Hatice Peygamberin yasaminda azimsanamayacak bir
yere sahiptir: Risiletinin gii¢lakleriyle karsilasnginda ona Hatice cesaret vermistir,

Muhammed'in 610’a dogru gelen ilk vahiylerden &nceki yasami yeterince bilin-
memektedir. Hadislere gére, bu vahiylerden once magaralarda ve bagka 1551z yerler-
de uzun “ruhsal inziva” (tahannus) donemleri gegirmistir; bu, Arap goktanniciligina
yabanci bir uygulamadir. Muhammed biyuk olasihikla yolculuklarinda tamstiga ve-
ya soz edildigini duydugu baz Hiristiyan kesislerin gece boyunca uykusuz
kalmalarindan, dualanndan ve tefelkkiirlerinden etkilenmisti. Hatice'nin bir kuzeni
Hiristiyand1. Ayrica ortodoks Hiristiyanhgin veya cesitli mezheplerin (Nasturiler,
Gnostikler) baz1 inanglariyla Ibranilerin fikir ve ibadetleri de Arap kentlerinde bili-
niyordu, Ama Mekke'de ok az Hiristiyan vardy;, bunlann da gogu asir1 yoksul
{muhtemelen Habest koleler) ve egitimsizdi. Yahudiler ise kitlesel olarak Yesrib'de
(gelecegin Medine'si) yasiyordu ve Peygamberin onlarin destegine ne denli givendi-
gini ileride gorecegiz (§ 262}.

Bununla birlikte Muhammed'in ¢aginda Yahudi-Hiristiyan etkileri Ona Arabis-
tan'm dinini pek degistirmemis gibiydi. Tum gerilemesine kargin, Sami goktanrci-
lgimn yapilan hald korunuyordu. Dinsel merkez Mekke'ydi. Bu isim, Piolemna-
ios'un Corpus’unda (11. yazyil) Makoraba olarak geger; Sabii dilinde “tapmak™ anla-
mina gelen Makuraba'dan turetilmis bir sézcikuiir. Bagka bir deyisle, Mekke baglan-
gicta bir toren merkeziydi, kent zaman iginde bu merkezin ¢evresinde kuruldu.’
Mukaddes topraklarin, Himanm ortasinda Kabe (kelime anlarmu “kup”) tapmagi bu-
lunuyordu; ustit agik bu yapmin koselerinden birine gokten indigi kabul edilen
meshur Hacer-i Esved yerlestirilmisti. Tagin tavaf edilmesi, bugin oldugu gibi ls-
lam éncesi cagda da Mekke'nin birkag kilometre uzagindaki Arafar'a yapilan yillik

Muhammed'in omuzlan arasinda onun peygamberlik yazgisim belli eden gizemli isaretleni
tanudh. Bkz. For Andrae, Mohammed: The Man and His Faith, s. 34-38; W. Montgomery Watt,
Muhammad at Mecca, s. 34 vd'da belirtilen kaynaklar,

Zaten bu genel bir surectir; bkz. Paul Wheatley, The Pivot of the Four Quarters (Chicago,
1971), birgok yerde.
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haccin dnemli ritdiellerinden biriydi. Kabenin tannsimin Allah oldugu kabul edili-
yordu (kelime anlanm “Tanri” ayni tann adim Yahudiler ve Arap Hiristiyanlar da
kullammakiadir}. Ama Allah bir stiredir bir deus otiosus olmugtu; tapim baz ilk
mahsul {1ahil ve siri hayvam) kurbanlarina indirgenmisti; bu sunular aym anda
hem cesitli yerel tanrilara hem de ona getiriliyordu.” Ondan cok daha énemli ¢
tannisal varhk, Orta Arabistan 1anncalanydi: Mendt (“Kader™, Lat ("ilahe”) ve Uzza
(“Kudretli”). "Allah'in kizlan” olarak kabul edilen bu tanricalar éyle bir popiilarite-
ye sahipti ki, bizzat Muhammed bile tebliginin ilk dénemlerinde onlarin Allah nez-
dindeki sefaat islevini dvine yamlgisina disti (bu hatasi daha sonra dizelildi}”

Sonug olarak Islam éncesi din, érnegin Yukan Nil'deki Elephantine’nin Yahudi-
Arami kolonisindeki belgelere yansinldigy bigimiyle Filistin'in MO V1. yiizyildaki
halk dinine yakindi: Yahve-Yahunun vant stra Bethel ve Harambethel'e, tanrica
Arat'a ve bir bitki tanmsina tapimbyordu.” Mekke'de tapmak hizimeti nufuzlu ailele-
rin uyelerine verilmisti; bol ticretli bu gorevler babadan ogula geciyordu, Sozcigiun
gergek anlaminda bir ruhban simfl yok gibiydi. lbranilerde “rahip” anlamina gelen
hohén sozeigiyle uyumlu gorinse de, Arapca kdhin terimi “bilici” anlaminda kulla-
mlmakiadir; icine bir cin giren kahin gelecegi gorme, kaybolmus bazi esyalan veya
yolunu yitinmis develeri bulma gucune sahipti.* Muhammedin ¢agdaslan arasinda
yalnizca hanif olarak bilinen birkac sair ve goril sahibi tektannciydy; bazilar: Haris-
tiyanhgin etkismdeydi, ama Hiristiyanhigin (sonra da Islamin) o cok karakieristik
eskatolojisine yabanciydilar; genel anlamda Araplanin da bu eskatolojiye yabanca ol-
dugu soylenebilir.”

Muhammed'in risaleti, bir anlamda vahyin én belirtilerini olusturan birgok vecd
deneyiminin ardindan bagladi. Necm suresinin 1.-18. ayetlerinde bu deneyimlerden
ilkine deginir:® “Kuvvetleri ok muthis olan belletip 8gretti onu ona. Akil, guzellik

Bkz. ). Henninger, Les fetes de printemps chez les Seémtites, s. 42 vd.

* Peygamberin risaletini bildinme konusunda masumiyetine inanan Muslumanlar bayle bir
hadisenin gerceklesmis eldugunu kesinlikle kabul etmezier —ym.

Krs. A Vincent, La Religion des Judéo-Araméens d'Elephantine (Paris, 1937), s. 593 vd, 622
vd, 675 vd,

Muhammed inanclanm vaaz etmeye basladiginda sik sik bir cinden esinlenmekle suglanird,
Krs. Tor Andrae, Les arigines de Ulslant et le clutstiansnte, s, 41 vd. Arkaik Arap dininin rek-
tannct efilimi uzun sure énce |. Wellhausen, Reste arabischen Heidentums, s. 215 vd'da aqik-
liga kavusturulmugtur,

*.. deginit” ifadesinde oldugu gibi Eliademin Kuranin Hz. Muhammed'in eseri oldupu
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ve gig sahibidir. Dogrulup dikildi. En yiksek ufukiadir 0. Sonra iyice yaklasu ve
sarku, iki yayin beraberligi gibi, belki ondan da yakindi. Boylece vahyetti kuluna
vahyettigini” (33:5-10). Muhammed onu ikinci kez bir himnap agacimn {Sidretirl-
Munteha (Uzakiaki Agag)} yaninda gordu: “Andolsun ki Rabbinin en biyiik ayetle-
rinden bir kismunt gérda” (33:18% Tekvir suresi, 22-2.3, ayetlerde Muhammed bu
rityetine doner tekrar: “Ve arkadasiniz bir cin carpmug degildir. Andolsun ki 0, onu
apagik ufukta gordu.™

Demek ki gorulere isitsel vahiyler eslik edivordu ve Kuran da yalmzca bu tar
vahiyleri ilahi menseli clarak kabul etmistir. Muhammed'in risaletini belirleyen ilk
mistik deneyimler Ibn Ishikin aktardigt hadislerde nakledilmigtir {o. 768). Mu-
hammed yillik inzivasin gergeklestirdigi magarada uyurken, Cebrail elinde bir ki-
tap tutarak ona geldi ve buyurdu: *Cku!” Muhammed okumay: reddedince, Melek
“kitaln agzina ve burun deliklerine” syle giglu basurdi ki, Muhammed az kalsin
bogulacakn. Melek dordincit kez "Oku!” diye yinelediginde, Muhammed ona sordu:
“Ne okuyacagim?” O zaman Cebrail onu yanitladi: “Yaratan Rabbinin adiyla oku! In-
sam embriyodan yaratn. Oku! Rabbin en buyuk comertligin sahibidir. O'dur ka-
lemle 6greten. Insana bilmedigini sgretti” (96:1-3). Muhammed okudu ve Melek so-
nunda ondan uzaklagt. “Uyandim ve sanki kalbime bir ey yazilmis gibi oldu.”
Muhammed magaradan ¢ikn ve dagm yamacinin ortasina gelmistt ki, gokren bir se-
sin soyle dedigini duydu: * 'Ey Muhammed! Sen Allah'in Resulisiin ve ben de Ceb-
rail'im.’ Bakmak igin basuni goge kaldirdum ve ufukia Cebrail’i bir insan bigiminde
bagdas kurmusg otururken gordum.” Melek ona ayni sozleri yineledi ve Muhammed
ne one ne arkaya kpirdayamadan durmus ona bakiyordu. “Goziunt gokte nereye
gevirsem onu goriiyordum.™

Bu deneyimlerin gergekligi kesin gozitkmektedir.'"” Muhammed'in ilk bastaki di-
renisi, gerek samanlarin, gerekse birgok mistik ve kahinin gonil esinlerini ustle-
nirken gosterdikleri duraksamay: hanrlaumakiadir. Kuran'da magaradaki dissel go-

ritye deginilmemesinin nedeni, muhtemelen Peygamberi cin carpug suglamasindan

yonondeki ortik ifadelerini degistirmeden koruduk -yn.

§ aksi belirtilmedigi surece D. Masson'un Coran {Yasar Nur Oztiirk] cevirisini kullaryoruz,

® 1bn ishak, cev. Tor Andrae, Mohammed, 5. 43-44. Baska bir ceviri icin bkz, Blachere, Le
probleme de Mahomet, 5, 39-40.

1 Bazi modern tarihgiler iki evrenin —magaradaki ruyet ve Melek Cebrail'in ufka vuran géri-
su~ aym deneyrme ait olmadigl kamsdadir; krs. Tor Andrae, Mohammed, s, 45 vd. Ama bu
iuraz benimsenmemistir.
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sakinma istegidir. Ama Kuran'daki baska imalar esinin gergekligini dogrulamakia-
dir'' vahyin “tebligi” genellikle siddetli titremeler, humma veya tigiume nobetleri
esliginde gerceklesiyordu.

260. Muhammed, “Allahin Resuli”— VYaklagik u¢ il boyunca ilk vahiyler
yalmzca Hatice'ye ve birkag yakin dosta (amcaoglu Ali, evlathfn Zeyd ve gelecegin
iki halifesi, Qsman ve Ebi Bekir} aktarildi. Bir sure sonra Cebrail'in vahivleri ke-
sildi ve Muhammed bir bunalim ve yilginlik doneminden gegti. Ama yeni bir va-
hiyle gitveni yerine geldi: “Rabbin seni terk eimedi, sana danlmadi da. Sonrasi
senin icin oncesinen elbette ki daha mutlu ve kutlu olacakur. Rabbin sana verecek
de sen hosnut olacaksin” (93:3-3},

612 yilinda, gelen vahiyleri hatka aciklamasint buvuran bir riayetin ardindan,
Muhamimed risaletine baglar. En basindan itibaren insam “embriyodan yaratan”
(96:1; krg. 80:17-22; 87:1), ona Kuran' ogretip “duygu ve duguncelerini ifade et-
meyi” ogreten (55:1-4), gogu. daglan. yeri, develeri yaratan (88:17-20) Allah’in gi-
cit ve merhameti (izerinde durur. Rabbin iyiligini anlatir (kendi yagsamindan ornek-
ler verir: “O seni bir yetim olarak bulup da bannaga kavusturmadi nm?” vb; [93:3-
8]). Her turlit varhgin gecici niteligi ile Yarauarnin kahahgim kargilagunr: “Yer
iizerinde bulunan herkes yok olacakur. Yalmzca o bagis ve celil sahibi Rabbinin yi-
zu kalacakur” (55:26-27). Bununla birlikie Muhammed'in ilk tebliglerinde bir tek
istisna disinda {"Allah’in yanna bagka bir ilah koymaym,” 51:51) Allah’n tekligin-
den soz etmemesi sastriicidir; ama muhtemelen bu da daha sonradan metne kaulmis
bir parcadir.”?

Tebligdeki bir diger izlek olilerin dirilmesi ve hesaba ¢ekilmesinin yakin
olmasidir. “Q boruya ufirilduginde, iste o gin ¢ok zorlu, cok getin bir gindir,
Kufre batnmslar icin hig de kolay degildir® (74:8-10). Daha eski surelerde baska
gonderme ve imalar da vardir, ama en eksiksiz ifade daha ge¢ tarihli bir smenin ba-
sinda bulunmakiadir: “Gok yarihp parcalandigy ... ve ver uzauldigy ve icindekini

' “Onu {vahyil hemen okuyasin diye dilini hareket ettirme. Onu toplamak ve okumak bize
dager. O halde biz onu okudugumuzda sen onun okunusunu izle....” (75:16-18). Baska bir
deyisle, Peygamberin kisisel dogaclamalara ginnesi yasaklanmgt1.

2 Bkz. Bell, The Qur'an, ad loc.; W. Montgomery Watt, Muhammad at Mecca, s. 64. Sureler bas-
langicta ezberleniyardu, ama ¢okanncilarnin muhalefett sertlesince yaziya gecirilmeye bas-
landular; krs. Blachere, Le probleme de Mahomer, s. 32 vd.
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atip bosaldigr (= slmusglerin bedenleri; krs. 99:2) zaman, Ey insan! Sen Rabbine
varmak igin ¢ok didinecek, sonunda O'na kavusacaksin, O zaman kitabt sagdan veri-
len, kolay bir hesapla hesaba ¢ekilecek ... Kitabi arka tarafindan verilen bir olum
cagiracak, ve korkung atese girecekuir” (84:1-12). Daha sonra teblig edilen birgok
surede, Muhammed kiyamet betimlemelerini gelistirir: Daglar yer degistirecek ve
hep birlikie eriyip toza ve kule donusecektir; gokkubbe yarilacak, ay ve yildizlar
sonup dugeceklerdir. Peygamber kozmik bir yangindan da séz eder; insanlarin uze-
tine atesten bir alev ve erimis bakir/duman gonderilecekuir (55:35).

Boru ikinci kez cahindyginda ¢luler dirilecek ve mezarlanndan gikacaklardir, Di-
rilis goz aqip kapayincaya kadar gergeklesecekiir. Coken gokyuzinun ardinda sekiz
melegin tasidigi ve cevresinde goksel birliklerin yer aldigi Allah'in tahu belirecek-
uir. Insanlar, iyiler sagda, kafirler solda olmak uzere tahun énunde oplanacakur. O
zaman {insanlarin} Amel Defterine dayamlarak yargilama baglayacakur. Gegmisgin
peygamberleri tekiannciligr vaaz ettiklerine ve kendi zamanlarinda yagamis insanla-
1t uyardiklanna tamkhk etmeleri i¢in ¢agnlacaklardir. Kafirler cehennem azaplanina
mahkam edilecektir.'” Yine de Muhammed muminleri cenneute bekleyen yice mut-
luluklar uzerinde daha ¢ok durur. Bunlar maddi nitelikiedir: serin sular, meyve
yikli dallarini egen agaglar, her turla et, nefis bir icecek sunan “inci gibi guzel”
gencler, Allah'in 8zel olarak yaratng bakireler olan huriler (56:12-37 vb). Muham-
med cehennemde azap ¢eken veya cennette ¢ok mudu olan “canlar"dan veya “ruh-
lar"dan s6z etmez. Aslinda bedenlerin dirilisi yeni bir yarauhsur. Olumle kayamet
gunu arasinda gecen zaman dilimi bir bilingsizlik hali olusturdugu igin, dirilen kisi
kiyametin tluminden hemen sonra geldigi izlenimine kapilacakur.'*

Muhammed, “Allah’tan baska ilah yokiur” derken, yeni bir din kurmay tasarla-
miyordu. Yalnizea yurttaglanni “uyandirmak,” onlan yalmzca Allah’a tapmaya ikna
etmek istiyordu, ¢inkii onu zalen gogin ve yerin yaraucisi, bereketin givencesi
olarak kabul ediyorlardt (krs. 29:61-63); krizler ve buyik tehlikeler yasandiginda
da ona yakanyor (29:65; 31:31; 17:69) ve “yeminlerinin tum giciyle Allah’a amt
igiyorlardi” (35:42; 16:38), Zaten Allah Kabe'nin de tannsiydi. En eski surelerden

13 Yine de bunlann bazi Budist veya Hiristiyan raetnlerindeki betimlerneler kadar kerkung ol-
madiklann belirtelim. Genel Musliman eskatolojisinin Kuran'da yer almayan bircok motif
icerdigini de eklemekte yarar var (6rnegin kabir azabn, Sirat Koprusy, ates gola vb).

" Gunahkarlar mezarlannda bir tek gun ya da bir tek saat kaldiklanna yemin etmeye hazir
olacaklardir; krs. 10:46 vd; 46:34 vd; vb.
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birinde, Muhammed kendi kabilesinin uyelerinden, Kureyslilerden sunu ister: “Bu
evin Rabbine ibadet etsinler. O ki onlan doyurup kurtardr achiktan ve kendilerini
guvene ¢ikard: korkudan” {106:3-4}.

Bununla birlikte muhalefet ¢ok ge¢meden kendini gosterdi. Bunun birgok nedeni
ve gerekcesi vardi lbn Ishak, Peygamber Allahin buyruguyla gercek dini (Islam,
“{Allah’a} teslim olmak™) teblig etriginde, Mekkelilerin kendi tanrilary hakkinda ke-
ti konusmadig surece ona karsi ¢ikmadiklarini belirtir. Rivayete gore, Necm su-
resinin 20. ayetinden sonra, ug tannca, Lat, Uzza ve Menat hakkinda su ayetler geli-
yordu: “Onlar ¢ok yice tanngalardir ve sefaatleri kesinlikle istenir bir seydir.”
Ama daha sonra Muhammed bu sozlerin esin kaynagimn Seytan oldugunu fark etti.
O zaman onlarnn yerine su sozleti ge¢irdi: “Bunlar sizin ve atalarimzin takng) isim-
lerden baska seyler degildir. Onlar hakkinda Allah bir kanit indirmemistir”
(53:23).

Bu olay iki agidan ogreticidir. Birincisi Peygamberin ictenligini gosterir: 1lahi
esinin kendisine bildirdigi sozleri yinelerken Seytan tarafindan aldanldigim kabul
etmektedir.'” lkincisi, iki ayetin yurarlukien kaldinlmasim Allah'in her seye yeten
gict ve mutlak ozgurlugiyle agiklamaktadir'® Gercekten de Kuran, vahyin bazi bo-
lumlerini yarurltkten kaldirma ézgarlagant tamyan tek Kutsal Kitap'ur,

Zengin Kureysliler oligarsisi icin, "putperestlik™ten vazgecmek ayricaliklanmn
yitirilmesi anlamina geliyordu. Aynca Muhammed'i Allahin gercek resula olarak
kabul etmek, onun siyasal tstinluging tarmak anlamuna da gelecekti. Daha da ko-
tust: Peygamberin teblig ettigi vahiy, onlarin ¢oktanncl atalanm surekli cehenne-
me mahkam ediyordu ki, geleneksel bir toplumda kabul edilemez bir anlayisti bu.
Nufusun biyik ¢ogunlugu agisindan baslica itivaz konusu, Muhammed'in “varolus-
sal stradanhig"ydr. “Ne bi¢im resuldir bu? Yemek yiyor, sokaklarda yurayor, Uze-
rine bir melek indirilmeli, beraberinde ézel bir uyanci olmalt degil miydi?” (25:7),
“Vahiyleri'yle alay ediliyor, bunlan ya Muhammed’in uydurdugu, ya da cinlerin bu

sozleri soylettigi ileri suraluyordu. Ozellikle de diinyamn sonunun ve cesetlerin di-

* Muhammed bu u¢ tanrigayt buyuk olasilikla sefaatci melekler olarak kabul ediyordu; ger-
gekien de Meleklere inanmak Istam tarafindan kabul edilmigtir ve daha ileride melekiyyat
Sitlikte dmemli bir rol oynayacakar (krs. § 281). Ama Tanncalann (= Meleklenn) sefaatciligi-
ni kabul etmenin kat bir bicimde tekianner teoloji agisindan gyl tehlikenin farkina va-
rinca, Muhamimed iki ayea yirirlokeen kaldirmistl.

' “Biz bir ayeti siler. unutturur veya ertelersek ondan daha iyisini veya onun bir benzerim ge-
tiririz. Allah'in her seye gicu yeter oldugunu bitmedin mi?" (2:106),
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rileceginin haber verilmesi, alaylara ve dalga gecilmesine neden oluyordu. Zaten za-
man da geciyor ve eskatolojik felaket gecikiyordu,”

Mucize sahibi olmamast nedeniyle de suclaniyordu. “Bizim igin yerden bir pmar
fislartmadigin siirece sana asla inanmayacagz, Yahw senin hurmalardan, tziimler-
den olugan bir bahgen olmali. Onlarin aralarindan sanl sanl rmaklar akimalisin
... yahut Allah1 ve melekleri karsimiza dikmelisin ... yahut goge yukselmelisin.
Ancak senin goge ¢tkugina, okuyacagimiz bir kitabi bize indirecegin zamana kadar,
asla inanmayiz” (17:90-93).

261. Mirac ve Kuran— Sonug olarak Muhammed'den goge cikarak ve asagi bir
Kuwisal Kitap indirerek peygamberliginin gercekligini kamitlamas: istenmekuedir.
Bagka bir deyisle, Muhammed'den Musa'nin, Daniel'in, Hanok'un, Manimin ve goge
cikip Allah'la karsilasukian sonra, tanrisal vahyi i¢eren Kitap dogrudan onun elin-
den alan diger elcilerin verdigi Srnege uymasi beklenmekiedir, Bu senaryo ne
Rabbani Yahudilige, ne Yahudi apokaliptigine ne de Samiriyelilere, Gnostiklere ve
Sabiilere yabancidir. Kokenleri efsanevi Mezopotamya krali Emmenduraki'ye dek
uzantir ve kraliyet ideolojisiyle uyumludur.®

Inanmayantann suclamalan belirginlestikce, Peygamberin yanutlan ve gosterdi-
gi gerekeeler de gelisir, Kendinden énceki bircok peygamber ve havari, haua bazi
rakipleri gibi, Muhammed de kendini Allah'in resulit olarak kabul ve beyan eder:"
O, yurttaslarma tantisal bir vahiy getirmistir. Kuran, “acik secik Arapca bir dille”
indirilmis vahiydir {26:195); demek ki Mekke sakinleri tarafindan rahathikla anlas-
labilmektedir; onlarin iman etmemekte israr etmesinin nedeni, tannsal ayetler kar-
sisindaki korlukleri (23:69), kibirleri ve umursamazhklandir (27:14; 33:68 vb).
Zaten Muhammed Tanr'nin kendisinden énce gonderdigi peygamberlerin, Ibrahim,
Musa, Nuh, Davud, Vafiizei Yahya, lsanin da benzer sinavlardan ge¢mek zorunda
kaldigini gayet iyi bilmektedir (21:66 +d, 76 vd).

' Muhamired, diinyanin sonunun gelmesinin kagtnitmazhg iizermde duruyordu: baz sureler
o hayattayken gerceklesecegini ima etse bile, ne zaman olacagun kesin bir sekilde belirtme-
misti.

'# Blz. G. Widengren, The Ascension of the Aposde and the Heavenly Book, s. 7 vd ve birgok
verde; ayn yazar, Muhammad, the Apostle of God, and His Ascension, s. 115 ve birgok yerde.

¥ Krs. Widengren, ag.y., s. 16 vd. Antik Yalkundoguw'da ¢ok sik kullanilan bir ifade soz konu-
sudur ve 5if hmamlar da bunu benimseytp yineleyecektir; krs. ag.y., bol. 1L
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Goge yukselis de {mirac) inanmayanlara verilmis bir yamtur. “Butun varliklarn
tespihi o kudretedir ki, kulunu gecenin birinde Mescid-i Haram'dan gevresini bere-
ketlendirdigimiz Mescid-i Aksa'ya yuramustir, Bu, ayetlerimizden bir kismum o
kulumuza gostermek igindir” (17:1). Hadislere gore mirac 617 veya 619 yilinda
gergeklesmistir; kanath kisrak Burak'a binen Muhammed, yeryuzu Kudusunu ziya-
ret eder ve sonra goge ¢ikar. Bu esrime yolculugunun anlatirm sonraki kaynaklarda
genis olgiide belgelenmistir. Senaryo hep ayni degildir. Bazilarina gére kanath au-
nmn stundeki Peygamber cehennem ile cennetin seyrine dalip, sonra Allah'in tahtina
yaklasir. Seyahat yalmzea bir an strmustir: Muhammed'in yola ¢ikarken devirdigi
kupun i¢indeki suyun tamarm, odaya geri dondigunde yere sagilmamistir henuz.
Bir bagka rivayette ise Cebrailin surukledigi bir merdivenin basamaklarini tirma-
nan Muhammed gogun kapisina dek cikar. Allah'in huzuruna gelir ve kendisinin di-
ger tum peygamberlerden once segildigint ve “Allahin dostu” {veliyullah} oldugunu
bizzat onun agzindan ogrenir. Allah ona Kuran't ve bazi baoni bilgileri verir, Mu-
hammed'in bunlan muminlere aktarmamasi gerekmektedir.™

Daha sonraki lslam weolojisi ve tasavvufta merkezi bir rol oynayacak mirac
hadisesi, Muhammed'in dehasina ve lslama ozgu —ve simdiden vurgulamakea yarar
olan— bir ¢izgivi, yani geleneksel mitsel-ritiiel senaryolan, dusunceleri ve ibadetleri
ézumseme ve yeni bir dinsel sentez i¢inde bttunlestirme istegim yansiur. Islami
gelenegin, bir Elgi'nin goge yolculugu sirasinda aldigi “Kutsal Kitap” izlegine nasil
yeniden deger yukledigini az énce gormustiik, lslamin Musevilikle ve diger dinsel
geleneklerle, hatta Kabe'ninki gibi haurlanamayacak kadar eski zamanlara dayanan

"putperest” bir gelenekle yizlestirilmesinin sonuglarini da daha ileride gorecegiz.

262. Hicret— Muhammed'in ve ona inananlarin konumu surekli zorlasmaktadir.
Mekkenin ileri gelenleri, onlan asiretlerine ait haklardan dislamaya karar verirler,
Halbuki bir Arabm tek korumas: asiret aidiyetidir. Yine de amcasi Ebt Talib, asla

Islama katlmamasina karsin, Muhammedi korur. Ama Ebnh Talib'in élumunden

** Bkz. Widengren, Muhammad, the Apostic of God, and His Ascension, s. 102 vd'daki gevrilmis ve
yorumlantg metinler. Arthur Jeffrev, Islam, s. 35-46'da Bagavi ve Suyli'den uzun ahnula-
nn gevinleri bulunmakiadir. Bazi alimler mirac ustune yaziltms Arapea bir metnim Latinge
gevirisinden yararlanan Dante'nin, Divia Comediayt yazarken buradan birgcok ayminu kul-
landigs kamusindadir. Bkz. Asin Palacios, La escatologia musilmana en lg Divina Comedia; E. Ce-
rulli, # "Libro della Scala.”
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sonra, kardest Ebi Lehely Peygamberi haklanndan yoksun birakmayt basarie. Ku-
reyslilerin giderek stddetlenen bu muhalefetinin yaratg sorun, teolofi duzleminde
¢ozume kavusturulmustur: Bunu Allah istemistir. Coktanricthga kéru karune bagh-
lik ezelden beri Allah'in hukmudur (krs. 16:37: 10:74: 6:39). Bu nedenle inanma-
yanlarla iligkilerin kopmas: kaginilmazdy: "Kulluk etmem sizin kulluk ettiginize.
Siz de ibadet etmezsimz benim ibadet etngime” {(109:2-3).

615'e dogru hem onlan baskilardan kurtarmak istedigi hem de belli bir balun-
meden ¢ekindigi igin,” Muhammed 70-80 kisilik bir Musluman toplulugunu Hiris-
tivan bir Glkeye, Habesistan'a goge tesvik ettl. Baslangicta yalnizea Kureyslilere yeni
dini kabul ettirmek igin gonderildigine inanan Peygamber, simdi iki vaha-kentin,
T4'if ve Yesrib'in sakinlerine ve gogebelerine yaklasmakiaydr. Ta'if gogerleri ve Be-
devileri nezdinde basansizliga ugradi, ama Yesriblle (gelecegin Medine'si) kurulan
iliskiler cesaret vericiydi. Muhamimed. geleneksel dinin ekonomik ve siyasal ¢kar-
larla yozlagmadigs ve birgok Yahudinin, yani tektanncnin yagsadigt Yesrib'e sigin-
mayt tercih etti. Ayrica bu vaha-kent uzun bir i¢ savas sonucunda oldukea yrpran-
mmistr, Bazi asiretler, otoritesi soya degil dine dayanan bir peygamberin asiret iligki-
lerinin disinda kahp hakemlik islevini ustlenebilecegi kanisindaydilar, Zaten en ba-
yuk iki asiretten birinin genis bir bolumu, Allahin Muhammedi bitun Araplara
yénelik bir cagnyla gonderdigine inamp Islami kabul etmisti.

622'de Mekke'ye yapilan hac ziyaretinden yararlanan Yesrib'li 75 erkek ve 2 ka-
dindan olugan bir heyet Peygamberle gizlice bulustu ve onun igin savagmaya yemin
ettiler. O zaman muminler kuguk gruplar halinde Mekke'den aynhip Yesrib'e gitme-
ye baslady. Cal dokuz ginde gegiliyordu (300 km'den daha uzun bir mesafe). Mu-
hammed, yaninda kaympederi Eba Bekir oldugu halde, son gidenlerdendi. 24 Ey-
lulde Medine yakminda bir mezra olan Kuba'ya geldiler. Hicret basanyla wmamlan-
st Kisa sure sonra Peygamber Medine'ye girdi ve gelecekieki konutunun yerinin
saptanmast igini devesine birakt. Toplu namazlar i¢in muminlerin toplanma yeri
olarak da kullarlan ev ancak bir yd sonra hazir olabildi; gunku Peygamberin esle-
rinin dairelerini de insa etmek gerekmisti.

Muhammed'in Medine'deki dinsel ve sivasal etkinligi, Mekke doneminden net
bir bigimde aynlr. Bu degisiklik Hicret'ten sonra gelen surelerde agikea gorulur:

Bu sureler esas olarak timmet'in™ orgitlenmesine ve toplumsal-dinsel kurumlanna

3 Wag, Muhammad at Mecea, s. 115 vd.
 Bu terimin anlami ve tanhi konusunda bkz. en son cabisma: F. M. Denunty, “The Meaning of
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iliskindir. Islamin teolojik yapisi Peygamber Mekke'den ayrihirken tamamlanmisu,
ama ibadet kurallanim {(namaz, orug, zekat, hac) Medine'de saptad:. Muhammed en
basindan beri olaganista bir siyasal zeka gostermisti. Mekke'den gelen Misliiman-
lar (muthacirun) ile Medine'de veni dini kabul edenleri {ensar), kendisini tek lider
ilan ederek kaynastirdl. Demek ki asiret baglhhklar hukamsiz kilinmsti. Bundan
boyle teokratik bir toplumn bigiminde érgiatlenmis bir tek Musliiman cemaati varda.
Muhtemelen 623'te olusturulan anayasada {Medine Vesikasi}, Muhammed “Muhaci-
run” ile "Ensar”m (yani ummetin) diger tum halklardan ayr tek bir halk olusturdu-
gunu ilan etti; bununla birlikie diger kabilelerle, ¢ Yahudi agiretinin de hak ve
odevlerini belirledi. Tum Medine sakinlerinin Muhammed'in girisimlerinden hos-
nut kalmadigina kugku yokiur; ama askeri bagarilarla birlikie siyasi sayginligy da
durmadan bayuyordu. Ama kararlarindaki asil basariy1 Cebrail'in iletigi yeni va-
hiyler saghyordu.*

Muhammed'in Medine’de yasadig en bayuk hayal kinkligy, ti¢ Yahudi asiretinin
gosterdigi tepki oldu. Peygamber, Hicret'ten dnce, Yahudi ibadetine uygun bir bi-
gimde, kible olarak Kudus'u se¢misti; Medine'ye yerlestikten sonra lsrailogullarinin
bagka rituellerini de aldi. Hicretr'ten sonraki ilk yillarda gelen sureler Yahudileri de
Islama ¢ekmek igin gosterdigi gabalart kannlamakiadir. “Ey Ehlikitap! Resullerin
arast kesildigi bir sirada resulumiz size geldi; ayan-beyan agiklamalarda bulunu-
yor. ‘Bize ne mujdeci geldi ne uyancl’ demeyesiniz” (5:19). Muhammed, kendisini
Peygamber olarak tanisalardi, Yahudilerin ritiel geleneklerini korumasina izin vere-
cekt.” Ama Yahudilerin ditsmanca tavirlan giderek artiyordu. Kuran'da, Muham-
med'in Eski Ahiti bilmedigini kanitlayan hatalar buldular,

Kopus L1 Subat 624 'te, Peygambere Musliimanlarin namaz kilarken kible olarak
Kuduse degil, Mekkeye donmelerini buyuran yeni bir wvahiy inince gergeklesti
{2:144) Muhammed o dahiyane sezgisiyle Kabe'nin Ibrahim’le oglu lsmail tarahndan
inga edildigini bildirdi (2:127). Ama atalann isledigi gunahlann ardindan, apmak

simdi putperestlerin denetimindeydi. Bundan boyle “Arap diinyas: da kendi Tapma-

Ummah in the Quran.”

*# Muhacirunun yaptyg ilk akinda Mediehler bunun bir kafir oldugunu, ¢inkd haram ay-
run (Receb, Aralik 623) gerekuirdign ateskesi ihlal euiklerini haykinnea, Muhammed'e su ifa-
hi mesaj geldi: “Q ayda savas buyuk bir ganahur, Ama Allsh yelundan ahkoymak, O'na ve
Mescid-i Haram'a nankorlik etmek, ora hallant oradan sirap gikarmak. Allah kaunda daha
buyuk bir gunahtir” (2:217).

* Krs. Watt, Mohammad at Mecca, 5. 199 vd
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gma sahip olmustu ve bu tapmnak, Kudus'tekinden daha kadimdi, Bu dinyamn kendi
tektanniciligr vardr aruk: Hanffiye... * Islam bu sayede, bir siire igin uzaklasug: ko-
kenlerine, ebediyen geri deéndi, ™ Bu kararin hatn sayllir dinsel ve siyasal sonug-
lan oldu: Bir yandan Arap birliginin gelecegi givence aluna abnmust; diger yandan
ileride Kabe cevresinde® yiratalecek dusiince gabalan en eski, dolaysiyla “gercek”
tektanncilann etkisi alunda bir tapmak teolojisiyle noktalanacakn. Muhammed
simdilik hem Musevilik hem de Hiristivanhkla yollanim aywrmakeayde Bu iki “ki-
tapll din” baslangigtaki safliklanini korumayt bilememisti. Bu nedenle Allah son Re-
sul'iintt gondermisti ve nasil ki Hiristiyanhk Yahudiligin yerini almigsa, Islam da
Hiristiyanligin yerine gegecekti,

263. Surginden Zafere— Muhammed ve muhacirim, gecimlerini saglayabilmek
icin, Mekkelilerin kervanlarina baskinlar duzenlemek zorunda kaldilar. 11k zaferleri-
ni Mart 624'de Bedir'de kazandilar (krs. 3:123); onlar 14, putperestler ise 70 adam
yitirdi, 40 da esir verdiler. Hem oldukga buyuk olan ganimet hem de esirlerin fid-
yeleri Muhammed tarafindan savasgilara esit olarak paylasurildi. Bir ay sonra Pey-
gamber, ¢ Yahudi asiretinden birini evlerini ve mallanni geride birakarak Medine’-
den aynlmaya zorladr, Ertesi yil Musliumanlar Uhud'da, 3.000 kisi oldugu tahmin
edilen bir Mekke ordusu tarafindan yenilgiye ugrauldi; bizzat Muhammed de yara-
landi. Ama bu dinsel gerilla savasimin belirleyici asamast “Hendek” adi verilen sa-
vas oldu; bu adin verilmesinin nedent, bir franlinin {Selman) sgutleri tzerine vaha-
kentin giris yollannin énune hendek kazilmasiydi. Rivayete gore 4.000 Mekkeli iki
hafta boyunca Medine'yi kusatn, ama bir sonug alamadilar; sonunda bir kum firt-
nasi onlan darmadagin etti. Muhammed kusatma sirasinda bazi yeni sozde Muslit-
manlann ve Medine'de kalmis son Yahudi agireti olan Kureyzalarm kuskulu tavirla-
nm fark etti. Zaferden sonra Yahudileri thanetle sugladi ve katledilmelerini emretti,

Nisan 628'de yeni bir vahiy (48:27}, Muhammed'e miminlerin Kabe'ye hacca gi-
debileceginin giivencesini verdl. Bazilarimin duraksamalarina karsm, miminlerin
kervam kutsal kente yaklasn, Mekke've girmeyi basaramadilar, ama Peygamber bu

? Hanif: Allahn birligi ilkesini benimseven din ya da boyle bir dinden olan, Kuran'da birgok
defa Hz. Ibrahim'in "hanif” aldugu belirtilmisur —qu.
¥ Blachére. Le probleme de Mahomet, s 104

* Ornegin bke. Henry Corbin. "La Configuration du Termple de la Kaba comme secrer de la
vie spirituelle.”
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yartm bozgunu zafere doniistirdit Miiminlerden kendisine, Allah'in resulit olarak
biat etmelerini istedi (48:10). Boyle bir yemine ihtiyaci vardi, ¢iinku kisa sure son-
ra Mekkelilerle bir ateskes anlasmasi yapti. Bu anlagma, kuguk dusirica goranse
de, ertesi yil hacer yapabilmelerine olanak tamyordu. Ustelik Kureysliler Muslit-
manlara on yillik bir bans givencesi veriyorlard.

Nitekim Peygamber 629'da, 2.000 miminin esliginde, musriklerin gegici olarak
terk ettigi kente girdi ve hac farizesini yerine getirdi. Islamin zaferi ufukta gérini-
yordu; iistelik birqok Bedevi asireti, hatta Kureys oligarsisinin temsilcileri 1slarm
kabul etmeye baslarmsti. Aym1 yil Muhammed Bizans Imparatorlugu siminndaki
Mu'te’ye bir birlik gonderdi. Bu seferin ugradigi basarisizik onun sayginligina hig-
bir golge dusiirmedi. Mu'te Islamin hangi ana ysne dogru vaaz edilmesi gerektigini
gosteriyordu; Muhammed'in ardillant bunu iyi anladi.

Peygamber Ocak 630%te (rivayete gore) 10.000 adamla birlikte ve Mekkelilerin
diisman bir asireti destekledigi bahanesiyle ateskesi bozdu ve kimsenin burnu kana-
madan kenti isgal etti. Kabenin putlani kirldi, sunak temizlendi ve musriklerin
tim imtiyazlan kaldinldi. Kuesal kente hakim olduktan sonra, Muhammed gok bi-
yik bir hosgérii gosterdi; idam edilen en amansiz aln ditgmam diginda, kendi
adamlanna Mekke sakinlerinden ¢ almay1 yasakladi. Hayranlik uyandiran siyasal
sezgilerine kulak veren Muhammed, teokratik devletinin bagkentini Mekke'ye yer-
lestirmedi; hacdan sonra Medine'ye déndi

Ertesi yil, 631°de, Peygamber hacca gitmedi, ama kendisini temsil etmek iizere
Eba Bekir'i gonderdi. Bu vesileyle, yeni bir vahiy araciligiyla, Muhammed sirke
kars: tam bir savas ilan etti. “Allah da O'nun elgisi de misriklerden kesinlikle uzak-
tr.... O haram aylar gtkuginda, aruk mugrikleri, kendilerini buldugunuz yerde ol-
divrin.... Tovbe eder, namazi geregince kilar, zekau verirlerse, yollanm acm onla-
rin. Kesin olan su ki, Allah Gafardur, Rahim'dir. Eger misriklerden biri senden
guvence dilerse/senin yanna gelmek, sana komsu olmak isterse, ona giivence verip
yakinlagma istegini kabul et ki, Allah'in kelarmini dinleyebilsin. Sonra da onu git-
venli gordugit yere kadar gotir. Boyle yapmanm gerekgesi sudur: Bunlar bilmeyen
bir topluluktur” (9:3-6).4

" Tektanncilara, “ehlikitap™a gelince, Muhammed onlara bir baska vesileyle “Tevrat', Incili ve
Rabbinizden size indirileni” tam uygulamalan gerektigini haurlaur; “Su bir gergek ki, iman
edenler, Yahudiler, Sabiler ve Hiristiyan|ardan Allah'a ve ahiret gintine inamp bansa yone-
lik is/iyilik yapanlar igin korku yokrur. Tasalanmayacaklardir onlar” (5:68-69).
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Muhammed sanki bir ¢nsezinin etkisindeymis gibi Subat-Mart 632'de Mekke'ye
gitti; bu onun son hacerydi. Bu vesileyle hac ibadetinin tam aynntlarm titizlikle
belirledi ki bu kurallara bugin de uyulmakiadir. Cebrail ona Allah'm su sozlerini
bildirdi: “Bugin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, vzerinizdeki nimetimi tamam-
ladimn ve sizin i¢in din olarak Islarm se¢tim” {5:3). Hadise gdre, bu “Veda Hacct"nin
sonunda, Muhamrmed soyle haykirmis: “Rabbim, gorevimi yerine iyi getirdim mi?”
ve kalabalhk yanitlarmsti: "Evet! 1yi yerine getirdin!™

Mayis 632'nin son gunlerinde Medine'ye dénen Muhammed hastalands; 8 Hazi-
randa, en sevdigl esi Ayse'nin kollannda éldu. Uzintir ¢ok buyikuin. Rivayete gore
bazilan Peygamberin olumiuni kabullenmeyi reddetmisti; upk: Isa gibi Muham-
med'in de goge cikugina inamiyorlardl. Cesedi mezarhiga degil, Aysenin dairesinde-
ki bir odaya gomuldu. Bugun burada Muslumanlar agisindan neredeyse Kabe kadar
kutsal bir amt yukselmektedir. Halife segilen Ebii Bekir miuminlere seslendi: "Eger
birisi Muhammed'e taparsa, Muhammed olir; ama eger birisi Allah'a taparsa, Mu-
hammed yasar ve dlmez.”

264. Kurann Mesaji— Dinler tarihi ve diinya tarihinde Muhammed'in girisimiy-
le karsilastirilabilecek baska bir omege rastlanmaz. Mekke'nin fethi ve teckratik bir
devlet kurulmasi, Peygarnberin siyasal dehasinin dinsel dehasindan geri kalmadig-
m gostermektedir. Gergi kosullar —oncelikle de Mekke oligarsisi igindeki geliski-
ler— Peygarnberin lehine ¢alismistir. Ama Muhammed'in ne teolojisi, ne vaaz1 ve
bagarisi ne de yarattigy eserin, yani Islarnin ve Musliiman teokrasisinin kalicithg bu
kosullarla agiklanabilir,

Peygamberin dogrudan ve doelaylh yollardan Yahudilerin ve Huristiyanlarin baz
dinsel anlayis ve ibadetlerini bildigine kusku yoktur. Hiristiyanlhk kenusunda daha
¢ok yaklasik bilgilere sahiptir. Isa ve Meryem'den soz etmekle birlikie, yaratilmis
olduklanna gére (3:59), tannsal bir dogaya sahip olmadiklarim belirtir (5:16-20).
Birgok yerde Isamin ¢ocukluguna, mucizelerine ve Havarilerine (*Ensar”) gonder-
meler yapar. Muhammed, Yahudilerin kamsimn aksine ve hemn Gnostikler hemn de
Doketistlerle uyum iginde, [sanin carmiha gerilmesini ve élumunu yadsir.*® Bunun-
la birlikte Muhamimed, lsa'mn Kurtanicr rolinu, Yeni Ahitin mesajini, Hiristiyan

sakramentlerini ve Hiristiyan sirri hakkinda bilgi sahibi degildir. Peygamber Huris-

# Oysa ki onu eldirmediler, onu asmadilar da: sadece o oulara benzer gosterildi.... Tam aksi-
ne Allah onu kendisine yokselui” (4:157-158).

92



MUHANMMED VE TSLAMIN GELISMESI

tiyan teslisini Allah-Isa-Meryem diye sayar: bilgi kaynaklar muhtemelen Meryem’e
asirt bigimde tapmulan Habesistan Monofizit kilisesini bilmektedirler.® Diger yan-
dan Nasturiligin baz etkileri de ayirt edilmektedir; sliman ruhu tamamen bilingsiz
kildigt ve din sehitlerinin derhal cennete tasindigt inanci buna bir ornektir. Aym
sekilde vahyin art arda bir dizi halinde inmesi anlayisi, bircok Yahudi-Hiristiyan
Gnostik mezhep tarahindan da paylasilir.

Ama higbir dis etki ne Muhammed'in vecdini ne de vaazimn yapisim agiklamaya
yeter. Hesap guntinin yakin oldugunu bildiren ve Allah'in tahn énunde insanin yal-
miz kalacagim haurlatan Muhammed, asiret iligkilerinin dinsel agidan boglugunu
gostermigtir. Ama bireyleri dinsel nitehkli yeni bir cemaat, tmmet iginde yeniden
butiinlestirmistir. Demek ki bir yandan Arap ulusunu yaraurken, diger yandan da
Musluman yayilmasina miminler toplulugu etnik ve 1rksal sinirlann otesine tasira-
rak genisletme olanagini vermistir. Ezelden beri asiretler aras1 savaslarda harcanan
enerji, mugsriklere kars1 dis savaslara, Allah adina girisilen ve tektannaligin mut-
lak zaferi icin yritilen savaglara yonlendirilmistir. Bununla birlikte gocebe asiret-
lere, ozellikle de Mekkelilere kars1 acu@ seferlerde Muhammed zaferi silahlardan
cok, usta pazarliklarla kazanarak, ardindan gelen halifeler icin de ibret alinacak bir
ornek 6lu3turmu5tur. '

Son olarak, Kuranh teblig ederek, yurttaslanm: diger iki “ehlikitap” duzeyine
yikseltmis ve Arapcayr (henuz okumenik bir kiltirin dili olmasa da} hem liturjik
hem de teolojik bir dil olarak soylulasturmstr.

Dinsel yapibilim agisindan Muhammed'in mesaji Kuran'da formallestirildigi bi-
¢imiyle mutlak tektanncihgin en katiksiz ifadesini temsil etmektedir. Allah tek
Tanrr'dir; tamamen ozgur, her seyi bilen ve glici her seye yetendir; yerin ve gokle-
rin ve var olan her seyin Yaranasy'dir ve “Yaratista/yaranlmslarda diledigini arti-
i (35:1), Bu surekli yarauls sayesindedir ki, gece ile gindiiz birbiri ardinca ge-
lir, gokten su indirilir ve gemiler “denizde ytzup gider” (2:164). Baska bir deyisle,
Allah yalmzea kozmik ritimleri degil, insanlann eserlerini de yonetir. Ama tim
davramslan yalmzca kendi kararlanna bagh oldugu icin ozgur, son tahlilde keyfi-
dir. Allah kendisiyle celismekte serbesttir; baz surelerin yurirlikten kaldirilmas:-
mn hatir]aym (& 260).

Insan ilk gunahtan otara degil, basit bir mahluktan baska bir sey olmadig: igin

# Krs. Tor Andrae, Les origines de Ulslam et le Christianisme, s. 209-210. “Ruh” (“Spiritum™ an-
larmna gelen sozcugiun Sami dillerinde disil oldugunu da hesaba katmak gerek.
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zayifir; ayrica Allah'in son resuliine ilettigi vahyin ardindan yeniden kutsallagmis
bir dinyada yasamakiadir. Her davranis —fizyolojik, ruhsal, toplumsal, tarihsel-,
Allah sayesinde gerceklestigi i¢in, onun yetki alanina girer. Dunyadaki higbir sey
Allah'tan bagimsiz, serbest degildir. Ama Allah Rahim'dir ve Resulii de énceki iki
tektanncibkian ¢ok daha basit bir din vaaz eunistir. Islam bir Kilise olusturmaz ve
ruhban simfi yoktur. Her yerde ibadet edilebilir; bir tapmakua ibadet edilmesi sart
degildir.” Dinsel yasam aym zamanda hikih kurallan olan kurumlar, ozellikle de
“Imanin Bes Saru” tarafindan diizenlenir. En énemli farz, saldt, yani ginde bes vakit
kilinan namazdir; ikineisi zekdt, yani zorunlu bagislardir; uginea sart olan savm,
tiun Ramazan ay1 boyunca safakian ginbaumina kadar tulan orucu ifade eder; dor-
duncisi hae, besincisi de kelime-i sahadet'tir: “Eshedii en 14 ildhe illallah ve eshedit
enne Muhammeden abdithit ve resulihi "

Insamn kolaylhkla yanlisa sapabilecegi goz éniinde tutuldugu igin, Kuran ne cile-
yi ne de manasur yasamuin tesvik eder. “Ey Ademogullart! Tam mescitlerde sisli,
guzel giysilerinizi kusamn. Yiyin, igin, [akat isral etmeyin™ (7:31). Her ne olursa
olsun, Kuran yalmezea velilere veya kamillere degil, tiin insanlara seslenir. Muham-
med mesrtu eslerin sayisit dortle sinirlar (4:3), ama odalik ve cariyelerin sayisin
belirlemez ** Toplumsal farkhihklar ise kabul edilir, ama @mmet icinde tim mi-
minler esittir. Kolelik kaldirnlmaz; bununla birlikie keélelerin durunu Roma lmpa-
ratorlugu'ndakinden daha iyidir.

Muhammed'in “politikas:,” Eski Ahit'in gesitli kitaplaninda anlaulanlara benzer;
dogrudan veya dolayh olarak Allah'tan esinlerunistir. Evren tarihi, Allah'in kesinti-
siz ezahuridir; kafirlerin zaferleri bile Allah'in takdiridir. © halde tekianncihgy
tumn dinyaya kabul ettitmek icin, topyekim ve sarekli bir savas {cithad} kaguulmaz-
dir. Her ne olursa olsun, savas irnddddan ve kargasadan daha iyidir.

Kébe'de —“Beytullah,” Allah'in Evi olarak kabul edilir— gergeklestirilen ibadetler
ve Hac, Muhammed'in vaaz ettigi muilak tektanncilikla geligir gibi gorinmekiedir.

Bununia birlikte maminlerin Cuma ogle namazlannda kamusal bir yerde toplanmalan tavsi-
ve edilir; 62:9.

Bu sozler Kuran'da kelimesi kelinesine yer almaz, ama anlanm Kuran's her yerinde meveut-
tur; krs. Watt, Muhammad at Medina, s. 308.

71 sarkiyatcilar Avrupahilanin elestirilerini, bunun Cahilive déneminin cinsel anarsisine ki-
yasla yine de bir ilerleme oldugunu sovleyerek yamlarlar. 1slamin bu sekilde “dogrulanma-
s1,” sosyolofik ve ahlaki duzeylerde gecerlt olsa da. Kuran'daki teoloji agisindan bosuna bir
gaba, hatta bir kufordor. Vahyin hicbir aynnust “dogrulanma” thtiyaa duymaz.

nad
v
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Ama daha yukanda belirtigimiz gibi (§ 262}, Peygamber lslami Ibrahim gelenegiy-
le butanlestirmek istemistir. Kuran'da mevcut diger simge ve senaryolarn yam sira
—Kutsal Kitap, mirag, bagmelek Cebrail'in relu vb— daha sonraki teoloji ve tasavvuf,
hacea surekli yeni degerler yukleyecek ve yeni yorumlar getirecekur. Birgok telsiri
ve spekilasyonu mesrulastirmak i¢in kullanilacak hadislerde akiarilan sszli gelene-
gi de aynca dikkate almak gerekir. Allah her zaman tek ve mutlak Tann konumunu
koruyacak ve Muhammed en eksiksiz Peygamber olacakur, Ama upkt Musevilik ve
Hiristiyanhk gibi, 1slam da belli aracilan ve sefaatgileri kabullenmek durumunda
kalacaktir.

265. Islamin Akdeniz ve Yakindogu'yu Istilasi— Ibraniler ve Romalilarda oldu-
gu gibi, Islam da -azellikle ilk asamasinda— tarihsel olaylan kutsal bir tarihin bo-
lumleri olarak gorur. Bunlar, lslamin énce ayakia kalmasini, sonra da genislemesi-
ni saglayan ilk halifelerin {Hulela-i Rasidin} kazandigi géz kamasunci asken zafer-
lerdir. Ayakia kalma dedik, ¢unka gercekien de Peygamberin slumi yeni dinin so-
nunu getirebilecek bir krize yol agcmist. Sonunda Muslimanlann ¢ogu tarafindan
kabul edilen bir hadise gére, Muhammed yerine kimin gegecegini belirlememisti.
Onun en sevgili esi Ayse’nin babasi olan Ebu Bekir, Peygamber daha topraga veril-
meden halife secildi. Diger yandan Muhammed'in en ok, kizi Fatma'min kocas, ha-
yaua kalms yegane erkek torunlan olan Hasan ile Huaseyin'in babasi Ali'yi sevdigi
de biliniyordu. Bu nedenle Muhammed muhtemelen kendi yerine Ali'yi sececekti,
Ama Ali ve yandaslari, ummetin birligini korumak adina, Ebu Bekir'in se¢ilmesini
kabul euiler; Ebu Bekir epey yash oldugu icin, Ali kisa stire sonra onun yerini ala-
cagindan kusku duymuyordu. O an igin asil énemli olan, lslam agsindan ¢ok tehli-
keli olabilecek bir krizden sakinmaku. Bedevi kabileleri kopmaya baglamisu bile;
bununla birlikie Ebt Bekir hemen giristigi seferlerle onlara boyun egdirmeyi bagsar-
di. Hemen ardindan halife, Bizans'a tabi olan zengin Suriye eyaletine kars: akinlar
dirzenledi.

Ebu Bekir iki y1l sonra, 63+'te 6ldi, ama olmeden énce Omer'i halefi olarak be-
lirlernisti. Bu bityiik strateji ustasinin halifeligi strasinda (634-644), Muslomanlann
zaferleri bas donduriict bir hizla birbirini izledi. Yennuk savasinda yenilen Bizans-
lilar 636'da Suriye'yi terk ettiler. Antakya 637'de dosti ve aym yil Sasani Impara-
torlugu yikildi, Misir 642'de, Kartaca ise 694'te fethedildi. Daha VII. yuzyll sona
ermeden Islam, Kuzey Afrika'ya. Suriye ve Filistin'e, Kiigiik Asya’ya, Mezopotamya

ve Trak'a egemendi. Yalnizca Bizans direniyordu, onun da topraklan ¢ok kugulmus-

95



DIMSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIHL - 11!

t.”

Yine de bu benzersiz basanlara karsin, ummetin birligi ciddi tehdit altindaydi.
Bir Acem kolenin ¢lumcul bir bigimde varaladigi Omer, halefini secmek uzere Pey-
gamberin sahabesinden alu kisiyl saptama zamanim buldu, Bu alu kisi, Ali'yi ve
ona sadik olanlari (sia Ali, tam karsihg “Alrnin taraftarlan” veya sia, siilik) yok sa-
yarak, Peygamberin diger damadi Osman’ (644-656) halife sectiler. Muhammed'in
eski hasunlart olan aristokratik Emevi asiretinden gelen Osman, imparatorlugun
kilit mevkilerini Mekke ileri gelenlerine dagnu. Misir ve Irak garnizonlarmdaki Be-
devilerin Osman’1 katletmesinden sonra, Ali Medineliler tarafindan halife ilan edil-
di. Peygamber ailesi ve onun soyundan gelenler disinda hicbir halifeyi tammayan
Sitler agisindan, Ali ilk gercek halifeydi.

Bu arada Ayse ve Mekkeli birgok énder Ali'yi Osman'n 8ldurtlmesine sug or-
taklig1 etmekle sugladilar. 1ki taraf, Aysenin devesi etrafinda cereyan ettigi igin, Ce-
mel savast diye bilinen causmada karst karsiya geldi. Ali baskentini lrak'in bir
garnizon kasabasina {Kife} kurdu, ama tartigmal bir sekilde Peygamberin kayinpe-
deri ve Osman’in amcaoghu, Suriye valisi Muaviye Alinin halifeligini tammadi. Sa-
vast kaybedeceklerini anlayan Mudaviye askerleri mizraklarimn ucuna Kuran'i taku-
lar. Ali Kuran'm hakemligine bagvurulmasim kabullendi, ama vekili tarafindan iyi
savunulmayinca, hakkindan vazgecimek zorunda kaldy. Zaaf gésteren bu davramsi-
nin ardindan, o zamandan beri Hariciler dive taninan bazi militanlar onu terk etti.
Ali 661'de sldurulda ve sayilan iyice azalmis taraftarlan buyik oglu Hasan't Halife
ilan ettiler. Daha énce Suriyeliler tarafindan Kudus'te halife se¢ilmis Muaviye, Ha-
san’1 gorevinden onun adina fegagat etmeye ikna euti.

Muaviye yetenekli bir komutan ve kurnaz bir siyasetgiydi; imparatorlugu yeni-
den orgutledi ve ilk halife hanedan: olan Emevileri kurdu (661-750). Ama Alinin
ikinci oglu Huseyin 680'de Irak'ta, Kerbela'da ailesinin hermen tim uyeleriyle bir-
likte katledilince timmeti birlestirmek yontndeki son sans da yitirildi. $iiler onla-

i bu sekilde sehit edilmesini higbir zaman affetmedi ve bu olay yiizyillar boyunca

¥ Araplarn bu bas dondirtet istilasy, yerinde bir tespitle, Ban Roma {mparatorlugw'nu yikan
barbar akinlanmin son dalgas: clarak betimlenmigtir. Yine de Avaplar, barbarlardan farkl
olarak, ¢o] sminnda veni kurulmus garnizon kasabalanna yerlesmektedir. Boyun egdirilen
nifus gruplan belli bir harag {cizye} karsnhgmda din ve adetlerini koruyabiliyordu. Ama
kert nufusunun biyuk bir bolomn, ozellikle de memurlar ve entelekiveller Islanm kabul
edince durum hissedilir ol¢ude degisecekuir.
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hukiam siren halifeler tarafindan vahsice bastirilan isyanlara neden oldu. 3ii cema-
atler ancak X. yozyildan itibaren muharrem aymin ilk on gona boyunca lmam Ho-
seyin'in trajik olimuni: anmak igin torenler diizenleme iznini alabildiler.

Demek ki Peygamberin olimiinden 30 y1l sonra ammet g par¢aya balinmusta
ve bu bolunmuslik bugine dek siregelmistir, muminlerin gogunlugunu olugturan
ve egemen halifenin yénetimini kabul eden Stnniler, yani siinnet yandaslari; ilk
“ger¢ek” halife Ali'nin soyuna bagh kalan Siiler; yalnizea immetin kendi énderini
segme hakkina ve agar gOnahlar islerse gorevden alma édevine sahip oldugunu ka-
bul eden Hariciler. lleride gorecegimiz gibi (krs. bol. XXXV}, bu hiziplerden her
biri su veya bu olgude dinsel kurumlarin, Mosluman ilahiyanmn ve tasavvuhtn ge-
lismesine katlkada bulundu.

1lk halifeler tarafindan kurulan imparatorlugun tarihine gelince, en énemli olay-
lari hanrlatmakla yetinelim. Askeri yayilma 715%e kadar surdi; o tarihte Turkler
bir Arap ordusunu Amu Derya bolgesinden ayrilmak zorunda birakn. 717de Bi-
zansa kargt acilan ikinci deniz seferi agir kayiplarla sonuclandi. 733'te Franklann
kral Charles Martel, Araplant Tours yakininda ezdi ve Pireneler'in éteki tarafina ge-
kilmeye zorladi. Arap Imparatorlugu'nun askeri ustinliigin artik sona ermisti. Isla-
mn gelecekieki istila ve fetihleri bagka etnik koklerden gelen Musliimanlarin eseri
olacaku.

Islam, baslangictaki baz1 yapilarim degistirmeye bagladi. Zaten bir siredir Mu-
hammed'in tammladig sekliyle cihad hedefinden —musriklere lslamm kabul ettiril-
mesi- sapilmigtl. Arap ordulan musgrikleri daha agir bir haraca baglayabilmek igin,
dinlerini kabul ettirmeden boyun egdirmeyi tercih ediyorlardi. Ustelik ihtida eden-
ler Muslimanlarla aym haklardan yararlanamiyordu. 715'ten itibaren Araplarla yeni
ihtida edenler arasindaki gerilim sarekli artii. Yeni Muslimanlar kendilerine Arap-
larla egitlik vaar eden her tirla ayaklanmay: desteklemeye hazird:. Yillar siuren kar-
gaga ve silahli ¢causmalann ardindan, Emeviler hanedani 750°de devrildi ve yerine
baska bir 6nemli Mekke ailesi olan Abbasiler gecti. Yeni halife zaferi &zellikle Siile-
rin yardimt sayesinde kazandi. Ama Ali'ye inananlanin durumu degismedi ve ikinci
Abbasi halifesi Mansur (754-775) bir 5ii isyanim kanla bastirdi. Buna karsilik Ab-
basiler déneminde Araplarla yeni ihtida edenler arasindaki fark kesin olarak silindi.

Ik dort halife, halifeligin merkezini Medine'de tutmustu. Ama Mudviye impara-

* Bu konuda bkz. Earle H. Waugh, “Muharram Rites: Community Death and Rebirth.”
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torluk baskentini $am’a tasid. O andan baglayarak, tum Emeviler saltanau boyun-
ca, Helenistik, Acem ve Huristiyan etkileri giderek artni. Bunlar ozellikle dinsel ve
dindist mimari alaninda kendilerini gosteriyordu. Ik buyuk Suriye camilerinde,
Huristiyan kiliselerinin kubbesi kullamldi.”* Saraylarda, konaklarda, bahgelerde, du-
var bezemelerinde, mozaikie Helenistik Yakindogu modellerine oykunuldu.*

Abbasiler, Dogu ve Akdeniz kilturel mirasimin ézumsenmesini surdirup, gelis-
tirdiler. Islam, burokrasiye ve ticarete dayal bir kent uygarlign yaraup orgitledi.
Halifeler dinsel islevlerinden vazgegti: muminlerin gindelik sorunlanm ¢ozme isi-
ni ulemaya birakip tek baslarna saraylarmna cekildiler. 762'de yeni bir baskentin,
Bagdat'in kurulmasi Arap agirlikh Islamin sonuna isaret eder, Dort esit pargaya bo-
lunmus bir gember seklindeki kent, imparatorlugun merkezi ve bir imago mundi’dir:
Dart kapast, mekianmn dért yononG temsil eder. En ugurlu gezegen olan Jupiter Bag-
dat'in “dogum”unu belirlernistir; ¢tinka ¢alismalar bir Acem muneccimin saptacigs
gunde baslanlmistir.” Mansur ve haleflen Sasani imparatorlannin tam satafatiyla
tahta kurulmustu. Abbasiler esas clarak, ¢ogunlugu Acem kékenlilerden olusan bi-
rokrasiye ve Iran askeri aristokrasisi icinden devsirilmis hukumdarlik ordusuna da-
yantyorlardi. Kitle halinde [slamm kabul eden Iranlilar Sasani siyaset, idare ve tesri-
fat modellerine geri donduler. Mimariye de Sasani ve Bizans usluplan hakim oldu,

Bu ayn: zamanda Suryanice aracihigiyla Yunan filozoflanimin, hekimlerinin ve
simyacilarmn eserlerinin cevrildigi bir ¢agdi. Harunt'r-Resid (788-809) ve halefle-
rinin doneminde ge¢ antik¢ag Akdeniz uygarlign Arapca temelli ilk ronesansim ya-
sadl; bu rénesans, Abbasilerin tegvik ettigi Iran kokenli cleggf,erlerirf’8 ozOmsenrmesi
surecini ~kimi zaman ona muhalefet ederck— tamamladi. Bu kesiflerin ve bu karsi-
lagmalarin Miisluman maneviyaunin gelisimi uzerindeki sonuglarim ileride gorece-
giz (bol. XXXV).

» Krs. E. Baldwin Smith, The Dome, s. 41 vd.

% Bkz. U. Monneret de Viltard, Introduzione allo studio dell‘archeologia istamica, ve ozellikle s 23
vd, 105 vd.

3 Bkz. Charles Wendell. “Baghdad: Imago Mundi." s. 122.

* Tukenmez lran bagdastirmacihgmin yaraumlan soz konusuydu tabii ki (krs. § 212),
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§ 259, Islam oneesi Arabistan tarihi ve Arap kultirled hakkinda, lrfan Shahid, The Cambridge
History of Islam, 1 (1970}, s. 3-29'da kisa ve aqik bir sunum bulunmakiadir. Aynca bkz. H.
Lammens, Le bercean de Ulslam (Roma, 1914); ayrn yazar, L'Arabie occidentale avant I'Hégire
(Beyrut, 1928). \W. Coskel, Die Bedeutung der Beduinen in der Geschichte der Araber {(Koln,
1953);, F. Gabrielli {ed.}, Lantica societa beduina (Roma, 1959); . Althetm ve R. Stiehl, Die Arg-
ber in der alten Welt, 1-V (Berlin, 1964-1968); M. Guidi, Storia ¢ cultura deglt Arabi fino alla morte
di Maometto (Floransa, 1951); J. Ryckmans, Linstitution monarchique en Arabie méridionale avant
Ulslam (Louvain, 1951).

Islam éncesi Arabistan dinlen hakkinda bkz. ]. Wellhausen. Reste arabischen Heidentums 3.
bask, {Berlin, 1961}, G Ryckmans, Les religions arabes préislamiques, 2. bask, (Louvain, 1951);
A, Jamme, “Le panthéon sud-arabe préislamique d'aprés les sources épigraphiques,” Le Muséon
60, 1947, 5. 57-147; ]. Henninger. “La religion bédouine préislamique,” L'antica societd beduima
iginde, s. 115-140; Maria Holner, “Die vorislamischen Religionen Arabiens,” H. Gese, M. Hoi-
ner, K. Rudolph, Die Religionen Altsyriens, Altarabiens und der Mandder icinde (Stuttgan, 1970},
5. 233-402. Guney Arabistanin yazitlan ve amutlan Corpus des inscriptions et antiquités sud-arabes
iginde yayimlanip analiz edilmistir {Académie des lnscriptions et des Belles Lettres, Louvain,
1977).

Ruhlara inang hakkinda, krs. ]. Henniinger, “Geisterglaube bei den vorislamischen Araben,”
Festschriftifiir P. J. Schebesta (Freibourg, 1963), s. 279-316.

Ug tannga —Lat, Menat ve Uzza— hakkinda bkz. M. Hofner, “Die vorslamischen Religi-
cnen,” s. 361 vd, 370 vd ve ]. Henninger, “Ueber Sternkunde u. Stermkult in Nord- und Zent-
ralarabien,” Zeit. f. Ethnologie, 79, 1954, 5. 82-117, ozellikle 5. 99 vd.

{slam oncesi Allah ve tapim hakkinda bkz. Shorter Encyclopedia of Islam {ed. H A R. Gibb
ve j. H. Kramers, Leyden, 1961), s. 33; M. Hofner, “Die vorislamischen Religionen.” s. 357 vd;
aym yazar, W.dM, 1, 1965, s 420 vd. |. Chelhoud Islam éncesi ve sonrasinda Araplarm dini
haklkinda iki onemli katky yaprstir: Le sacrifice chez les Arahes (Paris, 1955); Les structures du
sacré chez les Arabes (1965},

1k mahsul sungulan hakkinda bkz. Joseph Henninger, Les fetes du printemps chez les
Semites et la Pdque israélite (Paris. 1975). s. 37-50, ekstksiz bir kaynakgayla birtikie. Bkz. aym
yazar, “Zum Verbot des Knochenzerbrechens bei den Semiten,” Studi ... Giorgio Levi de la Vida
(Roma, 1936), s. 448-459; ayni yazar, “Menschenopfer bei den Araber,” Anthropos, 53, 1958,
5. 721-805. W. Robertson Surith'in gelistirdigi ve Aziz Nilus'un lslam oncesi Araplara iligkin bir
oykisunun de yansitgl, eski Samilerdeki genel kurban kuram. Karl Heussi, Das Nitusproblem
(Leipzig, 1921) ve ]. Henninger, “Ist der sogenante Nilus-Bericht eine Brauchbare religions-
geschichtliche Quelle?” Anthropes 50. 1955, 5. 81-148 de tarusibmstir.

Kadim Arabistan'da ve Islamda ay tapimu hakkinda bkz. Maxime Rodinson, La Lune.
Mythes et Rites i¢inde (Sources Orientales 5, Pans, 1962), 5. 153-214 {zengin kaynakca).

99



DINSEL INANCLAR VE DUSURCELER TARIHL - 11

Islam éncesi antikgagda ve lslam déneminde Mekke'ye hac yolculugu hakkinda bkz. J.
Gaudefroy-Demombynes, Le Pelerinage a la Mecque (Paris, 1923}, Muhammad Hamidullah,
Les Peferinages icinde (Sources Orientales, 3, 1960), s. 87 vd; ]. Henninger, “Pélerinages dans
Pancien Orient,” Suppl. au Dictionnaire de la Bible, c. VIL, fas. 38, sut. 567-584, Pans, 1963.

Kibe hakkinda bkz. M. Hofner'in ¢zl sunumu, “Die vorislamischen Religionen,” s, 360 vd
ve Shorter Encyclopaedia of Islam, s. 192-198'deki “Ka'ba” maddesi. Aynca bkz. § 263'te belirti-
len kaynakga.

Kadim Arabistan'in bu tapim, simge ve mitlerinin ilgingligi daha sonradan halk dindarhg ve
mitolojilestirici imgelemi tarafindan onlara ytklenen yeni degerlerden kaynaklanmakrachr.

Muhammed'in yasami ve faaliyetlen tizenne kaynaklar éncelikle Kuran ve hadislere daya-
narak yazilms siretlerdir: 1bn Hisam'm (0. 822) kisalup agiklamalar ekledigi Ibn Ishak'm (a.
768) el-Sire’si (“Hayat™} ve Vakidi'nin (6. 822} Magazi'si (“Seferler”). Daha snemli olan birincisi
Alfred Guillaume tarafindan gevrilmistir: The Life of Muhammad: A Translation of (bn} Ishaq’s Si-
rat Rasal Allgh (Londra, 1955}, Bununla birlike siret iginde yer alan birgok béltimin efsanevi
nitelikte gortindigini belitmekte yarar var; émegin Mubhammed'in kervanlarla Suriye'ye
yapng yolculuklar, Hiristiyan kesisterle kargilagmasi vh.

Muhammed'in en son ve en iyt yasamévkitleni arasinda su eserler ayn bir yeri hak ediyor:
Tor Andrae, Mohammad, the Man and His Faith (Londra, 1936; tekrar basim, New York, 1960;
Peygamberin tebligindeki eskatolojik unsur tzerinde durur); Régis Blachere, Le probieme de
Mahomet. Essai de biographie critique du fondateur de Pislam (1952, bilgilertmizdeki bosluklan
gosterir); W. Montgomery Watt, Muhammad at Mecca (Oxford, 1953) ve Muhammad at Meding
(Oxford, 1956, Muhammed'in tebliginin toplumsal ve siyasal sonuglanm aynnnlanyla inceler
ve onun siyasal dehasim ortaya koyar), aym yazar, Muhammad: Prophet and Statesman (Oxford,
1961: yukanda belirtilen iki cildin birlestirilmis ve kisalnlmug hali); Maurice Gaudefroy-De-
mombynes, Mahomet (Paris, 1957, XIX. yiizyil sonunun pozitivist tarihyaziminl yansitan bir
eser); Maxime Rodinson, Mahomet {1965, gézden gecirilmis ve genigletilmis 2. basky, 1969); ay-
m yazar, “The Life of Muhammad and the Sociological Problem of the Beginnings of Islam,”
Diogenes, No. 20, 1957, s. 28-51 (sosyolojik yaklasim). Aynca bkz. Manin Lings, Muhammed:
His Life Based on the Earliest Sources (New York, 1983}, Muhammad Hamidullah'in iki ciltlik
eseri, Le Prophete de Ilslam. 1. 5a Vie, 2: Son (Euvre (Paris, 1959), icerdigi zengin belge kulliyan-
na karsm, kullamlir gibi degildir.

Kuran, Avrupanm en énemli dillenine birgok kez cevrilmigtir. Biz su gevirilerden yararlan-
dik: Arthur J. Arberry, The Koran Interpreted, 2 cilt {Londra, 1955), kimi arkaizmlere bagvursa
da, edebi agidan en baganh bulunan ¢eviri budur; Richard Bell, The Quran, 2 cilt {Edinburgh),
daha dogru bir eviri sunsa da okunmas: daha zordur; Le Coran: traduction selon un essai de rec-
lassement des sourates, 2 cilt. (Paris, 1947-1950), Régis Blacheére'in bu gevirisinin birinci cildi
Introduction au Coran ismiyle {1939) yeniden basilmis ve ¢evin notlar azaiularak 1957'de yeni-
den yaymmlanmstir: Le Coran. Eserin biitinti ¢ok saynda Fransiz ve yabanal sarkiyatgt rarabn-
dan cogkuyla kargilanmstir, Bu kitabin Fransizea baskismda Kuran ahnulanmez: D. Massou'un
evirisinden yaptik (Bibliotheque de la Pletade, 1967), ingilizce baskisinda ise R. Blachére, Bell
ve Arberry gevinlerine bagvurduk.
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1k rmtiminlerin ezberledikleri vahiyler, Muharmmed vasarken yaziya gecirilmisti. Arna sure-
lerin tek bir “Kitap” halinde toplanmasi. Peygamberin damach uginci halife Osman'm emriyle
gerceklestinildi (644-655). Sureler zamandizinsel bir sia izlemez; en uzunlan baga, en kisalan
ise sona konmustur,

Kuran rmetninin gelistirilmesi uzerine bkz. A. Jeffery, Materials for the History of the Text of
the Qur'an (Leyden, 1937). R, Blachere, Introduction au Coran, birgok verde; John Burton, The
Collection of the Quran (Cambridge, 1977}, John Wansbrough, Quranic Studies: Sources and Met-
hods of Scriptural Interpretation (Oxford, 1977),

Muhammed'in ilk vecdleri hakkinda bkz. Tor Andrae, Mohammed, s. 34 vd, Watt, Muham.
mad at Mecca, s. 39 vd; Anhur Jeffery, Isfam. Muhammad and His Religion {(New York, 1958), s
15-21'de abntlanris ve ¢ozirnlenmis metinfer.

Medine'den énce inen surelerde Cebrail'den soz edilmez. Belki de Muhammed baglangigta
degrudan Allahh gordigune inanyordu; krg. Watt, s. 42. Muhammed'in vecd deneyimleri ka-
hinlerinkinden farkhyd:. Bununla birlikie Muhammed de tipks kahinler gibi vahiy beklerken
bagtm harmaniyesiyle ortiyerdu; krs, Kuran, 73:1, 74:1. Zaten burada birgok Dogu ve Akde-
niz faleibk tirine dzgi rittel bir tanir s6z konusudur,

Hanifler hakkmnda bkz. Ter Andrae. Les Origines de Plslam et le Christianisme (Almancadan
geviri, Paris, 1955}, 5. 39-65; M. A, Faris ve H. W. Glidden, “The Development of the Meaning
of the Koranic Hanif,” Journal of the Palestine Oriental Socu:ty, 19,1930, s. 1-13; Watt, Muham-
mad at Mecca, s. 28 vd, 96, 162-164.

§ 260. Araplarmn tektannar egilimleri haklkinda bkz. j. Wellhausen, Reste arabischen Heidentums,
$.215vd.

Muhammed'in tektanncibgimin gesitli evrelert hakkida bkz. C. Brockelmann, “Allah und
die Gotzen, der Ursprung des islarnischen Monotheismus.,” ARW, 21, 1922, s. 99 vd, W. Mont-
gornery Watt, Muhammad at Mecca, s. 63 vd.

Vahiyteri halka teblig etme buyrugu hakkinda bkz. Watt. Muhammad at Meccn, s. 48 vd'da
almalanan ve yorumlanan sureler.

Arabistan’'da Hinstiyanhk ve Muharnmed uzerindeki olast etkileri hakkinda bkz. Richard
Bell. The Origin of islam in Its Christian Environment (Londra, 1926}, Tor Andrae, Les Origines de
['Islam et le Christianisme. s. 15-38, 105-112, 201-211; Joseph Henninger, Spuren christlicher
Glaubenwahrheiten im Koran {Schaneck, 1951}, J. Ryckmann. “Le Christianisme en Arabie du
Sud préislamique,” Atti def Convegno Internazionale sul tema: L'Oriente cristiane nella storia defla
civiltq, Roma, 1964,

Muhammed'in vaaz ettigi eskatoloji hakkinda bkz. Paul Casanova, Mohammed et la Fin du
Monde. Etude critique sur Plslam primitif (Pans, 1911-1912; zengin belge kalliyat agisindan ya-
rarhdir, ama yazann tezi kabul gérmemistir); Tor Andrae, Mohammed, ¢zellikle s. 53 vd. Olirmn,
olimden sonraki hayat ve dirilis hakkindaki duginceler i¢in bkz. Thomas C'Shaughnessy, Mu-
hammad’s Thoughts on Death: A Thematic Study of the Qur'anic Data (Leyden. 1969); Ragnar Ek-
lund, Life Between Death and Resurrection According to Islam, doktora tezi, (Uppsala, 1941}, M.
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Gaudefroy-Demombynes, Mahomet, 5. 443 vd; Alford T. Welch, "Death and Dying in the
Quran,” Frank E. Reynolds ve Earle H. Waugh {ed.), Religious Encounters with Death (University
Park ve Londra, 1977}, 5. 183-199,

Ug tannga hakkindaki ayetlerin iptali nzerine, krs. Wart, Muhammad at Mecca, s. 103 vd. Bu
iptal daha sonra ozel bir dogmatik ilahiyar ogretisine yol agrustir; bkz. Jeffery, fslam, s. 66-
68'deki baz: metinler,

§ 261. Bir Eici'min “Kursal Kitap™ getirmek vizere goge ikmas) seklindeld mitsel-rituel senaryo
hakkinda bkz. G. Widengren, The Ascension of the Apostle and the Heavenly Book (Uppsala,
1950}, aym yazar, Muhammad. the Apastle of God, and His Ascension (Uppsala, 1955).

Mirac (baslangigta “merdiven,” daha sonra “goge yukselis” ve daha da ézel olarak Muham-
med'in goge yukselisi anlamina gelen terim) haklanda bkz. Shorter Encyclopaedia of Istam, ilgili
madde, s. 381-384; G. Widengren, Muhammad, the Apostle of God, s. 76 vd, Alexander Altman,
Studies m Religious Philosephy and Mysticism (Ithaca-New York, 1969}, s. 41-72 (*The Ladder of
Ascension”).

Musluman eskatolojisi ve onun Dante tzerindeki olast etkileri hakkinda bkz. Miguel Asin
Palacios, La escatologia musulmana ¢ le Diving Commedia (2. basky, Madrid, 1941); E. Cerulli, I
“Libro della Scala” ¢ la questione delle fonte arabo-spagnole della Divina Commedia, Studi € Testi
150, (Vatikan, 1949); aym yazar, Nuove ricerche sul *Libro della Scala” e la conoscenza dell'Islam in
Occidente, Studi e Testi 271, Vatikan, 1972).

Geo Widengren'den sonra, Alessandra Bausani Kuran'dak: diger Iran kaynakl unsurlan
gun isigina ¢ikarmusur; bkz. Persia refigiosa (Milano, 1959), s. 136 vd. En énemlilerini hacrlata-
hm: Kuran'daki iki buya melegi; Hartt ve Marat (Kuran, 2:102), Mazdeizm’in iki Amesa Spen-
a'st olan, Hardad ve Murdid'dan toretilmistic (Lagarden ileri surdign bu varsayim G
Dumézil, Nasssances d'Archanges; Paris, 1945, 5. 158 vd'da da dogrulanmustir); bedenlerin dirilisi
konusunda ileri surilen kamta {29:19-20) Pehlevi metinlerde de rastlanmaktachr (érnegm
Zatspram, bol. XXXIV); gékyuzani zorla ele gecirmeye cahisan cinlerin uzerine firlavlan kuy-
ruklu yildizlar imgesinin {Kuran, 15:17-18; 37:79} vb Ménoke Khratta (bsl. XLIV) kosutlan
vardir, “Allahin boyast” deyimi (2:138) Dénharttan bir bsluni hatrlaimaktadir: “Yaraua
Ahura Mazda Zaman' renklerle boyadi” vb. Bu lran kaynaklh unsurlar, gnosisler ve Musewli-
gin, gec donem Hiristiyanligimin ve Maniheizmin bagdastirmacr mitolojileri araciligiyla yayilng-
tr (Bausani, s, 144),

§ 262-263. Muminlerin Mekke'de ugraciklan baskilar hakkinda bkz. Wart, Muhammad at Mec-
¢a, 5. 117 vd; bir grup Muslumanin Habesistan'a go¢ edisinin nedenleri tizerine bkz. agy, s
115 vd.

Peygamberin Medine Yahudileriyle iliskilern hakkinda bkz. Gaudefroy-Demombynes,
Mahomet., s. 119 vd, 152 vd; Wau, Muhammad at Meding, 5. 192 vd (kaynakeayla birlikie); aym
yazar, Muhammad, Prophet and Statesman, s. 166 vd. Yahudi etkileri haklanda bkz, A J.
Wensinck, Mohammed en de Joden te Medina (Leyden, 1928, G. H Bousquet ve G. W.
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Bousquet-Mirandello tarafindan “Linfluence juive sur les origines du culte musulman” ismiyle
kismen gevrilmigtir, Revue Africaine 98, 1954, s. 83-112); Tor Andrae, Les origines de Ilslam, s
100 vd; Abraham U Katsh, Judaism m lslam (New York, 1854),

Peygamberin Medine'deki faalivetleri haklanda bkz. Gaudefroy-Demombynes, Maomet., s
110-226; Watt, Muhammad at Medina, bircok yerde; Shorter Encyclopaedia of Islam, “al-Machna™
maddesi, s. 291-298.

Ummet haklkinda bkz. Shorter Encyclopacdia of Islam, ilgli madde, s. 603-604; Marshall
Hodgson, The Venture of Istam, ¢. 1, s. 172-193. F. M. Denny, “The Meaning of Ummah in the
Quran,” HR, 15, 1975, s 34-70. Ummetm dinset yapisina karsin baz1 agiret geleneklerini de
korudugunu ekleyelim.

Kuran'daki Ibrahim hakluinda, Shorvier Encvclopgedia of Isfam, “Ibrahim™ maddesi, s. 254-
2535 (kaynakga}, Yonakim Moubarac, Abraham dans le Coran: Lhistoire d’Abraham dans le Coran
et la naissance de Ulslam (Pans, 1957}

Kabe cok eski bir ibadet merkeziydi: Muhammed onun Ibrahim ve oglu Ismail tarafindan
yapildhgim ilan etti; bkz. Sharter Encyclopaedia of Islam, “Kaba® maddesi, s. 181-189 (zengin
kaynakga}. Her arkaik ibadet merkezinde ortali olarak bulunan “Dunya’min Merkezi” simge-
selligi, daha ge¢ bir donemde Yahudilerin Kudiusu ornek alinarak gelisurilnustir; krs. A ).
Wensinck, The Ideas of Western Semites Concerming the Navel of the Earth (Amsterdam, 1916
yeni baski New York, 1978),s. 11-20, 48 vd. 32 vd. Kibe dunyamn Yaranhgmdan 2000 yl
once kurulmusg; Adem de Kabe yakiunda sekillendirilmisti; Mufiammed'in bedeninin maddesi
Mekke'de bulunan “Yeryuzi'ntn gobegi'nden ahnmusti vb. (s. 18 vd). Musliman mistikler ve
teozoflar Kabe simgeselligini bol bol yeniden yorumlarmisur: bkz. dig. yaz. birlikte, Heruy Cor-
bin, “La configuration du Temple de la Ka'ba comume secret de la vie spirituelle,” Eranos-jahr-
buch 34, 1963, 5. 79-166.

§ 264. Muhammed oldukca uzun sure Hmsuyanlara karst belli bir sempati gosterdi: “Insanla-
rin iman edenlere sevgide en yalan olanlanm ‘Biz Hiristiyanianz’ diyenlerde bulursun. Cinku o
Hiristiyanlar icinde kesister. kendini Allah'a adanug rahipler vardwr ve onlar, kibre sapmazlar,
Resul'e indirileni dinlediklerinde farkina vardiklan gercekien dolay gozlerinin yasla dolup tag-
ngun gorursun. $oyle derler: 'Ey Rabbimiz, iman ewik. Arnk bizi de gercegin tamklanyla birlik-
te kaydet'.” (3:82-83). Muhammed, ancak Mekke fethedildikien ve Suriye Hiristivanlanmn di-
renigivle karplastiktan sonra tavimu degistinnisor; krs. 9:29-35 ("Allah'in yaninda hahamlarim
ve rahiplerini de rabler edindiler. Mervem oglu Mesilvi de dyle,” [9:311).

Hiristiyanlann inanglanyla (dzellikle Nasturilerin ve bazi Gnostik Yahudi-Hnistiyan mez-
heplerin inanglan} Muhammed'in ilahiyan arasindaka iliskiler hakkinda bkz. Tor Andrae, Les
Origines de llslam et e Christianisme, czellikle s. 105 vd; D. Masson, Le Coran e la révélarion
Judeo-chrétienne: Etudes comparées (Paris. 1958) ve § 2607a kayih kaynakga.

11k sirada Isa'mn ¢armiha gerilmedigi ve olmedigi dusuncesi olmal tzere, baz1 Gnostik op-
retilenn, kilisenin polemikleri ve baskitan ardindan V1. yuzwilda zarzor ayakta duran ogretile-
rin Muhammed ve Islamin vaptigi anlm sayesinde vemden guncellik kazanmast anlambdir. Di-
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ger yandan Teslis karsin bazt Hiristiyan gruplann Muhammed'in vaaz ettigi mutlak tektanncili-
gin cazibesine kapilmasi ve Islama ilk énce onlann kanlmas: da akla yakin gorimmektedir.

Kuran ilahiyau zerine ¢ok genis bir killiyat mevcuttur. Konuya en iyi girisler D. B. Mac-
donald {Sherter Encyclopaedia of islam) ve Louis Gardetnin (Encyclopedie de Plslam, yeni bask,
1956} kaleme aldiklan "Allah” maddeleridir. Aynca bkz. A ). Wensinck, The Mushim Creed
{(Cambridge, 1932}, A. 5. Triton, Muslim Theologv (Londra, 1947); L. Gardet ve M. M. Anawati,
Introduction & la Théotogie musulmane (Paris, 1948); Gaudefroy-Demombynes, Mahomet, 5. 261-
497, Fazlur Rahman, islam (Londra-New York, 1966), 5. 30-66, 85-116; F. M. Pareja, Islamo-
logia. 5. 374-391. 445-492 (kaynakgalarla birlikte}.

Muhammed efsanesinin gelisimi ve Peygambere insantsti bir varlk olarak hiirmet
gosterilmesi haklinda bkz. Pareja, a.g.y.. s. 333-354 (s. 554, kaynakga).

Bauli sarkivatqilann -ozellikle I Goldziher, C. Snouck Hurgronje, C. H. Becker, D. B. Mac-
donald, Louis Massignon- [slam hakkindaki bazi yorumlanmin analitik sunumu igin bkz. Je-
an-Jacques Waardenburg, L'islam dans le muroir de POccident (Pans-Lahey, 1963), énemli bir
kaynakeayla birlikte. s, 331-351.

§ 2653. Hicret'ten sonraki itk kirk yilin tanhi Leone Caetani tarafindan titizlikle anlatlmstuy
{bashica kaynaklann gevirileriyle birlikee): Armali dell’islam, 10 cilt (Milano-Roma, 19035-1926);
ama birgok yorumu tartigmaya agiktr.

Marshall G. 5. Hodgson élurninden sonra yaymmlanan g ciltlik eserinde genel bir [slam ta-
nhi sunumu yaprstr: The Venture of Islam. Conscience and History of a World Civilization (Chica-
go, 1974); . I: The Classical Age of Istam; c. 1t: The Expansion of Islam in the Middle Periods; c. 1L
The Gunpowder Empire and Modern Times. Yalmzea birinel cilt bu bslumde tarugilan sorunlarla
ilintilidir; ¢zellikle bkz. 5. 146-280.

F. M. Pareja'nm, A. Bausani ve L. Hertlingin de isbitligiyle hazirladifn, ansiklopedik eser s-
lamologia (Roma, 1951). dinsel kurumlar ve halifelik tzerine bircok bslum icermektedir (s. 73
vd, 392 vd).

llk halifelerin ve Emevi hanedammn taritn hakkinda bkz. Cambridge History of Islam, c. |
(1970), Laura Veccia Vaglerimin ve D. Sourdel'in toplu sunumian, s. 57-13% ve s. 739-740ta
kayith kaynakealar; aynca bkz, F. Gabrielli, Mihammad and the Conguests of Islam (Londra,
1968); H. Lammens, Etudes sur le siécle des Omayyades (Beyrue, 1930); A. A. Vasiliev, Byzance et
les Arabes, ¢. [-111 (Bruksel, 1935-68); B. Spuler, The Muslim World, & Historical Survey, ¢ @ The
Age of the Caliphs (Leyden, 1960; Almancadan geviri).

Abbast hanedam hakkinda bkz. M. A. Shaban, The Abbasid Revolution {Cambridge, 1978).

Mugviye ile All arasindaki iliskiler hakkinda bkz. E. L. Petersen. Ali and Mu'dwiva in Early
Arabie Tradition (Kopenhag, 1964).

Sitlik ve Ismailthk hakkinda bkz. bol. XXXV ve § 273-274'te derlenmis kaynakealar.

Huseyin'in olamuni anmak igin yapilan térenler hakkinda bkz. Earle H. Waugh, “Muhar-
ram Rites: Community Death and Rebirth,” Frank Reynolds ve Earle Waugh (ed.)., Religious En-
cotinters with Death (University Park ve Londra, 19773, 5. 200-213.
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Hiristiyan: dinsel mimarisinin etkileri haklkinda bkz. E. Baldwin Smith, The Dome: A Study in
the History of Ideas (Princeton, 1950), 5. 41 vd ve birqok yerde.

Dogu ve Akdeniz disuncelerinin ve sanatsal tekniklerinin Islam kultor igindeki streklilig
hakkinda bkz. Ugo Monneret de Villard, Introduzione allo studio dell’archaeologia islamica (Vene-
dik, 1960), s. 89 vd ve bircok verde.

Bagdat'in Halife Mansar tarafindan kurulmasi ve kentin hem kozmolojik hem de emperyal
simgeselligi (Sasani kokenli simgesellik) hakkinda bkz. Charles Wendell, “Baghdad: Imagoe mun-
di, and Other Foundauon-Lore,” futernational Journal of Middle East Studies, 2, 1971, s. 99-
128.
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XXXIV. BOLUM

CHARLEMAGNEDAN FIORE'LI GIOACHINO’YA
BATI KATOLIKLIGI

~xer-

266. Erken Ortagagda Hiristiyanhk— 47<'te son Bau Roma imparatoru Romulus
Augustulus bir barbar sef Odovakar tarafindan tahtindan indirildi. Tarthgiler 474
yilim uzun stire antik¢agin sonu ve ortagagin baslangicr olarak kabul etti. Ama Hen-
ri Pirenne'in slumunden sonra, 1937'de yayimlanan Muhammed ve Charlemagne adh
eseri, soruna bambaska bir a¢idan yaklast. Belcikah buyik tarihgi bu eserinde bir-
ka¢ anlamh olguya dikkat ekiyordu. Bir yandan, Roma Imparatorlugu nun toplum-
sal yapilari daha iki yuzyil boyunca ayakta kalmist. Diger yandan VI ve VIL
yuzylllann barbar krallant Roma yéntemlerini kullanuyor ve imparatorluktan miras
kalmig unvanlara ¢ok deger veriyorlardi. Ustelik, Bizans ve Asya ile ticari iligkiler
suriiyordu. Pirenne'e gore Bat: ile Dogu arasindaki kopukluk VIIL. yiizyilda ortaya
gtktt ve bunun nedent Islam istilasiydi. Akdeniz kiltir merkezlerinden soyutlanan,
ard1 arkast kesilmeyen akinlar ve ig savaslarla harap olan Bati, “barbarhk” icine go-
mulmistd. Yikintilardan filizlenecek yeni teplumun temeli kirsal ézerklik, bunun
ifade edilis bigimi de feodalizm olacaku. Charlemagne'in érgutlemeyi basardign ye-
ni dinya -orta¢ag— buydu

Pirenne'in varsayimi uzun bir tartsimaya yol agmisur’ ve bu sav giniimiizde an-
cak kismen kabul gormektedir. Ama yine de bilginleri Bat ortacagimn billurlasma-
styla sonuglanacak karmagik tarihsel streci yeniden incelemek zorunda birakma
onuru Pirenne'e aittir. Pirenne, Hiristiyanligin Banya getirdigi derin degisimleri
hesaba katmarnisti. Oysa, W. C. Bark'in gosterdigi gibi, 300 ild y. 600 yillari ara-
sindaki Batt Avrupa tarthi iki etkenin ortak sonucudur: 1) Hiristivanlik ve 2} Olay-
lann yaratigy buyik sarsinular ve karsi-sarsmular: Ekonominin ve yerel Roma yo-
netiminin asama asama ¢ozalmesi, durmadan yinelenen istilalarin yaratugn kargasa,
tarirnsal tirde bir toplumun giderek kendi kendine yeter hale gelmesi. Nitekim Bau

bélunmese, yoksullasmasa ve kotu yonetilmese, kilisenin etkisi boylesine biyiik

! Bkz. William Carroll Bark. Qrigms of the Medieval World, s. 7 vd, 114 vd'da alintilanms elesti-
riler.
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olamazdi.?

Ortagag toplumu baslangigta bir énciiler cemaatiydi. Benedikten manastrlan bir
anlamda bunun modelini olugturuyordu, Bat manastur yasaminn atasi olan Aziz Be-
nedictus (y. 480-y. 540}, ekonomik agidan tamamen 6zerk, bir kugitk cemaatler zin-
ciri orgiitlernisti. Bir veya birgok manastirm yikilmasi, kurumun yok olmasma yol
agmiyordu. Gégebe barbarlarin istilalan ve onlarin ardindan gelen Vikinglerin
alinlan kentleri, dolayisiyla son kiltir merkezlerini yok etmisti. Klasik kultarel
mirasin kalntilan manasurlarda yasiyordu.” Ama kendilerini incelemeye hasretme
zamamm bulabilen kesislerin sayis1 azdi. Onlann baslica ¢devi Hiristiyanhgr vaaz
etmek ve yoksullara yardimdi. Ayrica insaatgilik, hekimlik, metal isciligi ve ozel-
likle de ciftcilik yapiyorlardi. Toprag isleme araclarini ve yéntemlerini haun sayi-
lir slgiide gelistirenler kesislerd:.*

Eksiksiz bir ekonomik yeterlilik icindeki manasurlar zinciri feodal mulkiyet
sistemiyle, yani senyériin vasallanna &dil veya askeri hizmetleri karsthginda pesin
ddeme olarak dagitgr topraklarla kiyaslanmigtir.” Tarihsel felaketleri agip hayatta
kalabilen bu iki “filiz” yeni bir toplum ve kiltirin temellerini atrmgstir. Charles
Martel kiliseye ait bircok mulkiyeti kamulastinp kendi uyruklarina dagitrmsu.
Giglii ve kendisine bagh bir ordu olusturmanin tek yolu buydu; o cagda hicbir hi-
kimdarin birliklerini kendi kesesinden donatma olanag yoktu.

Sovalyeligi anlatirken gorecegimiz gibi (§ 267), feodal sistem ve onun ideolojisi
Cermen kakenlidir.® Bau, V. yuzyildan itibaren birbirini izleyen saysiz kriz ve fe-
laketin sonuglarmi bu kurum sayesinde asabilmigtir, Papanin 800°'de Roma’da Char-
lemagne’a “Kutsal Roma Imparatorlugu”nun imparatoru olarak tag giydirmesi, ya-
nm yuzyl énce dasanilebilecek bir hadise degildi. Imparatorlar ile papalar arasin-
daki agir gerilimler ve sonraki yizyllarda bazi kral ve prenslerin kiskanghg da
hesaba katilirsa, Roma Imparatorlugu'nun rolu ve énemi genellikle sinirh ve egreti
kalrmsu. Erken ortacagin siyasi ve askeri tarihini 6zetlemek bize dilgmez. Ama wim

kurumlann —feodalizm, sdvalyelik, imparatorluk- Bizans diinyasmda bilinmeyen,

¥

Bark, a.gy., s. 26-27.

700% dogru Bau kultiro Irlanda ve MNorthumbria manesurlarma siginmige.  Bilgeler,
teologlar, sanatcilar yuz yil sonra buralardan ¢ikacakn.

Bu buluslann anlaunu icin bkz. Bark, a.gy.,s. 80 vd.

Krs. Hugh Trevor-Roper. The Rise of Chrisiian Europe, 5. 98 vd.

Krs. Carl Stephenson, Medieval Feudalism, s. 1-14.
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en azindan pek gelistirilmemis yeni dinsel yaraumlara yol agugini simdiden belirt-
mekie yarar var.

Bu eserin kisith gergevesi belli oldugundan, IX, yazyihn “Karolenj Ronesanst™
ad1 verilen olgusunun dinsel unsurlanni ve gerek liturjik, gerekse sakramentlere
iliskin yeniliklerini® anlatmadan gecebiliriz. Bununla birlikie bes yizyil boyunca
Bau kilisesinin art arda gelen reform ve gerilerne, zafer ve asagilanma, yaraucibk
ve donukluk, agihim ve hosgorusuzlik démemleri yasayacagun vurgulamakia yarar
var. Tek bir ornek verecek olursak: “Karclenj Ronesansi™ndan sonra, X. yuzyilda ve
X1 yazyilin ilk yarisinda kilise yeniden gerilerne igine girer. Ama 1073'te papa se-
cilen VIL. Gregoriusun baslatufn “Gregorius Reformlar” ile bir zafer ve gi¢ ¢am
baslar. Art arda yasanan bu degisimlerin derindeki nedenlerini birkag saurda azetle-
mek kolay degildir. Gerek yukselis, gerekse diisiis donemlerinin bir yandan havari
gelenegine baghlikla, diger yandan da eskatolojik umutlar ve daha gergek, daha de-
rin bir Hiristiyan deneyimi ozlemiyle ilimili oldugunu belirimekle yetinelim.

Hiristiyanlk en bagindan itibaren kiyamet kitaplarimin® etkisinde gelisti. Aziz
Augustinus disindaki teologlar ve goru sahipleri, soylemlerini kiyametin belirtileri
uzerine kuruyor ve kiyametin hangi tarihte kopacagim hesapliyorlardi. Deccal ve
“kiyametin imparatoru” mitleri gerek din adamlarm, gerekse miminler kitlesini
heyecanlandmyordu. 1000 yilitun arifesinde, kiyamete iliskin eski senaryo yeniden
guncellik kazandi. O zaman eskatolojik tirde dehget olaylarina, her tirden felaket-
ler de eklendi- salgin hastaliklar, achk, ugursuz belirtiler (kuyruklu yldizlar, ay ve
gines tutulmalar: vb).° Seytan'in varhg kendini her yerde hissettirdi. Hiristiyanlar
bu afetleri, islenen gunahlarla agikhyordu. Tek savunma onlemi, kefaret odeyip
tovbe eumek ve azizlerle onlarin kugsal emanetlerinin yardimina bagvurmaku.
Kefaretler, can gekisenlerinkiyle aymiydi."” Diger yandan piskoposlar ve manasur
bagrahipleri, kesis Raoul Glaberin yazdign gibi, "huzurun yeniden tesisi ve kutsal

" Ruhban smifin daha ehil bir sekilde yetistiriimesi, daha derinlemesine, dogru bir Latince egi-
timi, Benedikten modeline gore gerqeklestirilen ¢esucli manastr yasamu reformlan vb.

¥ Omegin nikahta yuzilk takiimas, efkaristiyamn énemi -arnk hem yasayanlar hem de oluler
igin kutlanabilmekiedir- dualann toplandigy dua kitabr vb.

* Kiyamet kitaplanyla gili not igin bkz. Dinse! Inanglar ve Dugiinceler Tarihi, ¢ 11,5 11 =y,

? Bkz. Georges Duby, L'An Mil. s. 105 vd'da abnulanan metinler.

1 “Bau Kilisesi, alulerin varlklanm koruduguna, gozle goriinmeseler de bedensel varolustan
pek farkh olmayan bir bigimde yasamlanm strdirdiaklerine dair ¢ok eski inanglan
nihayetinde 1am 1000 yilinda banyesine kabul ewi;” Duby, a.g.y., s. 76.
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imamn yerlestirilmesi i¢in” halk: kutsal emanetler ¢evresinde toplamaya basladilar.
Sovalyeler ellerini kutsal emanetler tizerine koyup bang yemini ettiler: "Higbir bi-
¢imde bir kiliseyi isgal etmeyecegim.... Bir kilise gorevlisine veya kesise saldirma-
yacagum.... Okazimi, inegini, domuzunu, koyununu almayacagim.... Erkek veya
kadin koylusine el koymayacagim....,” vb."' “Tann ategkesi” liturjik takvimin en
kutsal dénemlerinde savaglarin askiya alinmasini sart kosuyordu.

Toplu hac ziyaretleri —~Kudiis'e, Romaya ve Compostelalt Jamese— inamlmaz
bir urmanma yasadi. Raoul Glaber Kudis'e yapilan “kutsal yolculugn” éltime hazir-
ik ve selamet vaadi olarak yorumlar; hacilarin sayilanmin fazlahgi Deccal'in gelisi-
ni ve “bu dinyanmn sonunun yaklastigini” haber verir.*

Ama lsa Mesih'in Cilesinin 1000. yili olan 1033 yil: gectikten sonra, Huristiyan-
lar tovbelerin ve aninmalarin amaglarna ulastigini hisseder. Raoul Glaber isaretlere
ve tannsal takdise deginir: “Gokyuzu gilmeye, aydinlanmaya basladi ve elverisli
rizgarlarla canlandi.... Tam yeryazi hos bir yesillikle ve kithgt tamamen gandem
dist birakan meyve bolluguyla donandi.... Cok sayida azizin getirildigi o toplanu-
larda sayisiz hasta yeniden saghklanna kavugtu.... Bu toplantilara kaulanlar hep bir
agizdan, Huzur! Huzur! Huzur! diye haykirarak ellerini Tanrr'ya dogru uzatiyorlar-
di.™" Aym anda 6zellikle Cluny'deki Benedikten manastunnda Kilisenin yenilenmesi
yoénunde baz: cabalara rastlamir. Batinin her yerinde tapinaklar yeniden insa edilir,
bazilikalar yenilenir, kutsal emanetler bulunur. Kuzey ve Dogudaki misyonlar ¢oga-
lir. Kilise ibadetinde kismen halk dindarhgimn baskisiyla yasanan degisimler daha
da anlamhdir. Efkaristiya ayini olaganiisti bir énem kazamr. Kesisler de “Isa Me-
sib'in bedeninin ve kanumun hazirlanmasi™na kaulmak, “goralir dunyads kutsalin
paymt” artirmak i¢in rahip olmaya tegvik edilir.”* Hac'a tapinma artar, ¢tnka o Me-
sih'in insanliginin en mukemme! simgesidir. “Bedenlenmis Tann"nin bu sekilde
yuceltilmesi, bir sure sonra Meryem'e duskinlikle tamamlanacakur.’

1000 yithmin dehsetlert ve umutlart gevresinde billurlasan dinsel yapi, bir an-
lamda sonraki bes yazyihin ayut edici ozelligini olusturacak krizlerin ve yaraumla-
rin habercisidir.

" Yemin metni igin bkz, Duby, a.g.y.,s. 171 vd,
1 Duby tarafindan almuilanan metin, s. 179,

1> Bkz. Duby'deki metin, a.gy., 5. 183-184,

" Duby, a.gy. s 219.

' Bkz. Duby'nin alinuladig: metinler. s, 216 vd.
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267. Hiristiyanhk Oncesi Geleneklerin Oziimsenmesi ve Yeniden Yorumlan-
masi: Kutsal Krallik, $ovalyelik— Cermen kabilelerinin ¢ogu agisindan, kralligin
kutsal bir kokeni ve niteligi vardl: Hanedan kuruculan tannlann, ozellikle de
Votan'm soyundandi.” Kralm “bahu” kutsal niteliginin en mikemmel kamuydi.
Hasat ve savaslarin basarili elmast igin yapilan kurban torenlerini bizzat hakindar
yénetiyordu; o, halkla tannlar arasinda karizma® sahibi bir araciydi. “Baht™n, bas-
ka bir deyigle tannlarn terk ettigi kral tahundan indirilebilir, hatta bir dizi mahsul
felaketinin ardindan Isve¢'te Domaldr'in basna geldigi gibi, oldurilebilirdi."” Hi-
tistiyanhgin kabuliinden sonta bile hikimdarlann soyagact —yani Votan soyuna ai-
diyeti- belitleyici énemini korudu,'®

Diger her alanda oldugu gibi, kilise hiyerarsisi bu inanglan Hiristiyanhgin kut-
sal tarihiyle butiinlestirmeye ugrast. Ornegin bazi kraliyet soyagaglart Nuh'un oglu
olan ve Nuh'un gemisinde dogmus ya da Bakire Meryem'in bir kuzininin soyundan
gelen Votan'a dayandiklanm iddia ediyorlardl.” Savas alaminda olen krallar —put-
perest bile olsalar— sehit azizlerle 6zdeslestiriliyordu. Hiristiyan hukiumdarlar atala-
nnm biyisel-dinsel sayginhigini en azindan kismen korumusglardi: Hem gelecek ha-
sadin tohumlarna hem de hastalarla cocuklara ellerini stiriyorlardr.® Krallann me-
zarlarna tapinmann éniinit almak igin, hikiimdarlar kiliselere gomuliiyordu.

Amna putperest mirasa yeniden ytklenen en ilging deger, kralin Christus Domini,
“Tanr'mn Mesihi® ilan edilmesiydi. Boylelikle kral dokunulmazhk kazamyordu;
onun kisiligine yonelik her turlu komplo bir kifur olarak kabul ediliyordu. Bundan
béyle hukiimdann itiban aruk onun tannsal kékeninden degil onu “Tann'min Mesi-
hi” haline getiren, kutsama ayininden kaynaklanir.®' XI. yuzyildan bir yazar, “Huris-

Anglosakson krallann ¢ogu keklerini Votan'dan ahr: krs. William A Chaney, The Gult of
Kingship i Anglo-Saxon England, s. 33 vd'da belirtilen belgeler. 1skandinav hukamdarlan
Frey'le dzdeslestirilen tarint Yngvimin soyundan gelir; Lai de Rig'e gore, Heimdal (veya Rig)
i kraltann atasidir {a.g.y., s. 19). Eski Cermenlerde krallk tizerine bkz. Dinsel Inanclar ve
Duganceler Tarihi, . 11, “Elesurel Kaynakga," § 177,

Yunanca kharisma’'dan; olaganusty ruhsal yetilere sahip kisi anlaminda —n.

Bkz. Ynglingasaga, bol. 15 (18), krs. agy.. bol. 43 (47}, Yngling'lerin, kotu mahsul nedeniy-
le Odin'e kurban edilen son dyesinin sykusu. Baska amekler igin bkz. Chaney, The Cult of
Kingship, s. 86.

Sekiz Ingiliz kraliyet hanedant soyagacindan yedisi Votan'a dayamuyordu; Chaney. s. 29.

¥ Bkz Chaney, a.gy., s. 42'deki ornekler.

Krs. Marc Bloch, Les rois thaumaturges, birqok yerde: Chaney, a.gv., s. 86 vd.

Bu da hukumdann piskoposa baghlinm gerekuriv.
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tiyan bir kral halkimn iginde Isa'mn temsilcisidir™ der. “Halk, kralinm bilgeligiyle
mutlu [gesaelig], zengin ve muzaffer olur:™* "Tanrimin Mesihi"nin yuceltilmesinde
eski putperest inancimn izleri fark edilmekiedir. Bununla birlikte kral aruk halkin
ve kilisenin kutsanmus koruyucusudur yalnizea; insanlarla tanti arasindaki aracilik
islevi kilise hiyerarsisi tarafindan ustlenilmistir.

Sovalyelik konusunda da benzer bir etki ve sembiyoz streci dikkati ¢ekmekte-
dir. Tacitus eski Cermenlerdeki askeri erginleme torenini kisaca betimler; silahh
savasgilar meclisinin ortasinda seflerden biri veya adaymn babas: geng adama kalkani
ve kargiy1 verir. Ergenlik déneminden beri bir sefin (princeps) arkadaslariyla (comi-
tes) birlikte talim yapan geng ancak bu térenden sonra savagsci ve kabile Gyesi olarak
kabul edilir. Tacitus, savas alaninda sefin yigitlikte geri kalmast —ve yoldaglarmin
da onun kadar yigit davranamarmasi~ utang vericidir, diye ekler. Princeps’i oldugu
halde hayatta kalan ve savas meydarnindan geri ¢ekilen émur boyu itibarsiz yagar.
Sefi savunimak tam yoldaslantun kutsal gorevidir. “Sefler zaler icin, yoldaslan da
sef i¢in savasir.” Bunun karsihginda onlan sef besler ve askeri donaumlanm sagla-
dig1 gibi ganimetin bir bslumunt de onlara dagar.”

Cermen kabileleri Hiristiyanliga kabul ewtikten sonra da korunan bu kurum, fe-
odalizmin®* ve sovalyeligin temelinde yer alir. 791'de Charlemagne'in heniiz 13 ya-
sindaki oglu Louis babasindan kilietm: alir. Kirkyedi yil sonra Louis 15 yasindaki
oglunu “erkek silahlartyla, kiligla” odullendirir. Sévalyelige 6zgi erginleme ritteli-
nin, omzuna kihgla dokunarak sovalye ilan eume toreninin kskeni budur.

Baunin askeri, toplumsal, dinsel ve kultarel tarthinde haun sayihr bir rol oyna-
s bu kurumun basglangicim kesin olarak sapramak gugtir. Her ne olursa olsun,
sovalyelik “klasik”™ bicimine ancak 1X. ytuzyida, zithh stvarileri (cathafracti) tas-
yabilecek kadar buyitk ve gigli atlarm Fransa'ya girisinden sonra erigebilmistir,
Sovalyenin temel erdemi basindan utibaren senyoriine karst mutlak baghlk olsa

da,” her sévalye yoksullan ve ozellikle de kiliseyi savunmakla sorumluydu. Kilic

=

* Principes dun régtme pohitique chirenen, baspiskopos Wulfstone'a (10231e  olmiistur)
atfedilen inceleme; aktaran Chaney, a.g.y.,s. 237.

[

* Germania, 13-14. Eski Cermenlerin askeri erginleme trenleri konusunda blkz. § 175.

#* Feedalizm, vasalhgin fiefle (vani vasalin senyoru adma yonettigi bir topragin geliriyle) birles-
tirilmesi olarak tanimlanabilir.
# Reland kusursuz bir kahraman olarak kabul ediliverdu, cinka kosulsuz olarak ve hayan

pahasina vasallik yasalanna uymugtu.

111



DIMSEL INANGLAR VE DUSIINCELER TARIHI - 111

ve giysi kusanma toreni silahlarin takdis edilmesini de iceriyordu (kih¢ sunagin
uzerine yerlestiriliyordu vb). Ama ileride gorecegimiz gibi, ozellikle XII. yuzylldan
itibaren kilisenin etkisi énem kazanmaya bagladi.

Az ¢ok uzun bir girakhik déneminden ve gesitli sinavlardan sonra, halk éninde
yapilan sévalyelik térenine gegiliyordu, Senyor sévalye adayina silahlan ritael igin-
de sunuyordu: kilig, mzrak, mahmuzlar, zirhlh gémlek ve kalkan. Aday ellerini ka-
vusturmusg halde koruyucusunun énande duruyor, kimi zaman da diz ¢okip basmi
egiyordu. Sonunda senyér onun boynuna gugli bir yumruk veya samar indiriyor-
du. Bu rittielin kakeni ve anlami hals tartismalidir.

Sévalyelik en mitkemmel ifadesine XI. yuzyilda ve XII. yuzyihn ilk yansinda
kavusur. Gerileme XIII. yizyildan itibaren baglar ve XV. yazyildan sonra sovalyelik
artik bir torensellikien ve soyluluk unvarndan baska bir sey degildir. Ama tuhaf
bir geligki sonucunda, sovalyelik ozellikle gerileme sirasinda ve yozlagma dénemin-
de dinsel kskeni ve anlam kolaylikla cozilebilen birgok kiltirel yarauma konu
olur (§ 270).

Gergi Tacius'un kisaca betimledigi kurumun da dinsel bir boyutu vardi: Geng
adanun terfi ettirilmesi askeri erginlemesinin tamamlandigin: duyuruyor; sefe karsi
mutlak baghlk ashnda dinsel bir tavir olusturuyordu. Hiristiyanliga gecis atalarn
geleneklerinin birgok kez yeniden yorumlanmasina ve yeniden deger yuklenmesine
yol acti; ama putperest mirast silmeyi asla basaramads. Kilise ¢ yuzyil boyunca so-
valyelerin kutsanmasmda miitevaz: sayilabilecek bir rolle yetindi. Ama XII. yiznl-
dan itibaren téren, en azindan dig goraniis bakinindan, kilise denetimi alunda cere-
yan etti. $ovalye aday giinah gikardiktan sonra geceyi bir kilisede dua ederek gegi-
riyordu. Sabah komunyon aliyor ve silahlanmni teslim alirken gen¢ adam yalnizca
sovalyelik diisturuna itaat yemini etmekle kalmiyor *® bir de dua okuyordu.

Birinci Hagli Seferi’'nden sonra, Kutsal Topraklar'da hacilan savunmak ve hasta-
lara bakmak uzere iki askeri tarikat olusturuldu: Tapinakgilar {Templierler] ve
Hastabakicilar {Hospitaler'ler}. Ondan sonra bazi kesisler dinsel egitimlerine goval-

ye t0rd bir askeri egitimi de eklemeye basladilar. Askeri-dinsel tarikatlann éncille-

% S8z konusu dustur bazi kaynaklara gére don yasa iceriyordu: her gun ayine kaulmak, kut-
sal iman icin yeri geldiginde canint feda etmek, kiliseyi korumak, dullan, vetimleri ve yoksul-
lan savunmak. Baska versiyonlarda sovalyenin “kendisine ihtivag duyan hammefendilere ve
genc hammlara” yardim etmesi ve “kadinlarm gerefini koruyup .. haklanm savunmast™ ge-
rektigt de eklenir.
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rine, Muslimanlann “cihad™inda (8 265}, Muhra mysteria’lanimin erginlemelerinde
(§ 217) ve kendilerini biv militia sacra'mn {kutsal ordu) askerleri olarak kabul eden
Hiristiyan cilecilerin dilinde ve metaforlarmda rastlanabilir. Ama eski Cermenlerde
savastn dinsel anlamim da hesaba katmak gerekir (§ 175).7

268. Hach Seferieri: Eskatoloji ve Siyaset— Aydinlanma ¢aginin tarihcileri ve fi-
lozoflan -Gibbon ve William Robertson’dan Hume ve Voliaire'e kadar— Hach Sefer-
leri'ni, ac1 verici bir yobazlik ve qilginhik patlamas: olarak nitelediler. Bu yarg, da-
ha ayiruh bir halde de olsa, birgok cagdas yazar tarafindan da paylasilmakiadir. Yi-
ne de Hach seferleri ortagag tarihinde merkezi bir olgudur. *Onlar baslamadan énce
uygarhgimizin merkezi Bizans'ta ve Arap halifeliginin topraklarmdaydi En son
Hagh seferlerine gelindiginde uygarhk hegemonyasi Bau Avrupa'ya gecmisti. Mo-
dern tarik bu yer degistirmenin sonucunda dogdu.™ Ama Batl Avrupa'nin bu hege-
monyasimn ¢ok yiksek bedelini ozellikle Bizans ve Dogu Avrupa halklar odedi.

Biz burada Hagh seferlerinin dinsel anlamlan uzerinde duracagiz. Onlarn eska-
tolojik kakeni ve yapisi Paul Alphandéry ve Alphonse Dupront tarafindan geregince
aydmlaulmstir, “Hach seferi bilincinin merkezinde, gerek kilise adamlari gerekse
kilise disinda kalanlar agisindan, Kudusi kurtarma gorevi vardir.... Bir Haclr sefe-
rinde en gugla bicimde ifade edilen cifte buttnsellik, zamanlann tamamlanmas: ve
insan mekammn sonuna gelinmesidir. $u anlamda ki, zamanlarnn tamamlanmasimn
mekansal isareti, uluslarin kutsal kent ve diinyanin anasi olan Kudis gevresinde
toplanmasidir. ™

Baronlann ve imparatorun Hach seferlerinin ugradigr yan-bozgunlar ve yikim-
larla birlikte eskatolojik nitelik giig kazamir. Bizans imparatoru Aleksios ve Papa 1.
Urbanus'un talep ettigi birinci ve en parlak Hach seferinin cagristm 1095'te Pierre
I'Ermite yapmustir. Sayisiz maceranin ardindan (Ren ve Tuna boyu kentlerinde Ya-
hudilerin katledilmesi, ig Frank ordusunun Konstantinopoliste toplanmast), Hagh-
lar Kugitk Asya'y1 gecer ve komutanlar arasindaki tum kiskanghklara ve ayak oyun-
larma karsin, Antiokheia {Amakya}, Tripoli {Trablussam]}, Edessa [Urfa} ve sonunda
Kudus'i fethederler. Bununla birlikte fethedilen her yer bir kusak sonra elden ¢ik-

I Bir dinsel sovalyelik kurumunun Islamda da gelistigini ekleyelim; krs. Henry Corbin, En Is-
lam irgnien, c. 11, 5. 168 wd.

# Steven Runciman, A History of the Crusades, ¢. 1. 5. IX.
¥ A, Duproni. “Cromsades et eschatologie.” s, 177.
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mustir bile ve Aziz Bernard 1145e Vézelay'de [kinei Hagl Seferi ¢agnisini yapar.
Fransa ve Almanya krallar komutasindaki buyilk bir ordu Konstantinopolise gelir;
ama kisa sure sonra Tkonium {Konya) ve Sani'da yok edilir.

Imparator Friedrich Barbarossamn 1188'de Mayence'da ilan ettigi Ugtncii Hach
Seferi yayilmact ve mesihgi bir seferdir. Fransa krali Phulippe August ve Ingiliz hiw-
kiundan 1. Richard (Aslan Yorekli) cagniva cevap verirler, ama onlarda “Barba-
rossanm cosku ve telagt yokwur."™ Haghlar Akka'yr alir ve efsanevi Misir ve Suriye
sultam Salaheddin Eyyubinin savundugu Kudus énlerine varirlar. Hagl Seferi bu
kez de felaketle sonuclanir. Imparator Ermenistan'da bir nehirde yasamum yitirir;
Philippe August miutefikini, Ingiltere kralini balialamak amaciyla Fransa'ya geri
doner. Kudus ¢niinde tek basina kalan Aslan Yurekli Richard Salaheddin’den askerle-
rinin Kutsal Kabirde ibadet edebilmeleri igin izin alr.

O zaman yasamis bazi yazarlar, prenslerin Kudus bir tarla kurtaramamasin
buyuklerin ve zenginlerin ginahkarhgiyla agikhiyorlardi. Gunahlanmin kefaretini
odeyemeyen prensler ve zenginler ne Tanr'min Kralligina girebilir ne de Kutsal
Topraklar ele gegirebilirdi. O topraklar yoksullara, Haglh Seferinin se¢ilmislerine
aittl. “Imparatorluk girigunlerinin mesihci efsanelerle guvence altma almsalar bile
bozguna ugramalan kurtulusun yeryiiza gigliderinin eseri olamayacagim dogrulu-
yordu "' H1. Innocentius dorduncit Haglt Seferi'ni (1202-1204) ilan ettiginde, Paul
Alphandéry'nin beliruigi gibt "Hacli seferleri tarihinin en dikkat ¢ekici kisiliklerin-
den biri olan,” yoksullann havarisi Foulques de Neuilly've bizzat mekiup génderdi.
Foulques zenginleri ve prensleri siddetle elestiriyor ve Hagh Seferimnin vazgecilmez
kosulu olarak kefaret ddemeyi ve ahlaki reformu vaaz ediyordu. Ama o 1202'de ol-
dugunde, Haghlar bu dordincii seferi Avrupa tarihinin en uzucu sayfalanndan biri
haline getirecek maceraya bulasnuslardi bile. Gergekten de maddi hirslarin harekete
gecirdigi ve entrikalann igten ige kemurdigi Hachlar, Kutsal Topraklara yonelecek-
lerine, Konstantinopolis'i isgal edip, nulusun bir bolumunu katlettiler ve kentin ha-
zinelerini yagmaladilar. Kral Flandres'li Baudom Bizans'm Latin imparateru, To-
masso Morosini de Konstantinopolis patrigi ilan edildi.

Son Hagli seferlerinin yanm zaferleri ve sayisiz felaketi tizerinde durmamiza ge-

rek yok. Barbarossa'nm torunu lmparator I1. Friedrich'in, papanin aforozuna karsin

* paul Alphandeéry ve A Dupront, La chrétienté et Uidée de Croisade, ¢ 11, s. 19. *Philippe Au-
gust'un aklinda seferin basan kesullan degil. geride birakacag krallik vardu” (aym yer).
T Agy., s 40.
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1225"te Kutsal Topraklara geldigini ve Sultan'dan Kudas'a alip, kral olarak ta¢ giy-
digini ve onbes y1l orada kaldigimi haurlatmak veterli olacakur. Bununla birlikie
1244'te Kudus Memluklarin eline gegti — ve bir daha asla geri alinamadh. Yuzyil so-
nuna gelinceye dek ayri ayn birgok sefere girisildi ama hicbir sonug elde edileme-
di.

Haghlann Ban Avrupa'y Dog;.lya acuiklari ve Islamla temaslar sagladiklar: dog-
rudur. Ama bu kanh seferler olmaksizin da kaluirel ahsverisler gerceklestirilebilir-
di. Hach seferleri Papahigin itibarint arurdi ve Bau Avrupa'da monargilerin yakseli-
sine luz katti. Ama diger yandan Bizansh zayiflaup Tarklerin Balkan yanmadasimin
iclerine kadar girmesini kolaylasurdilar ve Dogu Kilisesi'yle iliskileri zehirlediler.
Ayrica Haglilarin vahsice tavn Maslamanlan tim Hiristiyanlara dasman eti ve alu
yizylik Mislaman egernenligi icinde ayakta kalmay: basaran bircok kilise bu sira-
da yikildi.

Yine de Hagh seferlerindeki siyasallasmaya karsin, bu toplu hareket her zaman
eskatolojik bir yapiy1 korumugtur. 1212°de birdenbire Kuzey Fransa ve Almanya'da
gorilen ¢ocuklarm Hach seferlerine kaulmasi olgusu bunun kanularindan biridir.
Bu hareketlerin kendiligindenligi kusku gotirmez; o caglarda yasamis bir tamgin
belirttigi gibi, “onlart ne ulke disindan ne de i¢inden tahrik eden hi¢ kimse yok-

il

tur.™* " Aymi edici nitelikleri hem ¢ok kuguk yaslan -bunlar olaganustilik belirti-
leridir- hem de yoksulluklari olan, azellikle de kiigiik cobanlardan olusan™® ¢ocuk-
lar yarameye baglar ve yoksullar da onlara kaulir. Ayin alay1 halinde, ilahiler soy-
leyerek yururler, sayilari 30.000%¢ yaklasir. Nereye gittikleri soruldugunda, “Tan-
m'ya” diye yanularlar. O cagdan bir vakanuvise gére, “niyetleri denizi gecmek ve
giglilerle krallarin bagaramadigim yapip, Isamn mezanm geri almaku.™ Kilise
yetkilileri ¢ocuklann bayle toplanmasina karst gikmuslardi. Fransiz Hagl seferi [fe-
laketle sonuglandi: Marsilya'ya gelince yedi buyiik gemiye bindiler, ama bu gemi-
lerden ikisi bir hrunaya yakalamp Sardunya agiklarinda batu ve tim yolcular bo-
guldu. Diger bes gemiyi ise iki hain gemi isletmnecisi Iskenderiye'ye kadar gouirdu;
orada gocuklan Mislamanlarin seflerine ve kole tacirlerine satular,

“Alman” Hach seferinde de aym kurgu géralda. O caga ait bir vakayiname

1212’de “Nicolas adinda bir ¢ocugun ortaya ¢ikugmi, gevresine ok sayida ¢ocuk ve

2 Agy.s 118,
> Agy.s 119,
** Reinier, aktaran P. Alphandery ve A Dupront a.gy.. s 120.
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kadmn topladigimu™ anlaty: “Bir melegin emriyle onlarla birlikte Kudus'e gitmesi,
lsa'run hagii kurtarmas: gerekiigini, denizin bir zamanlar Israilogullan éninde ol-
dugu gibi aqilarak onlarm yariyerek gegmelerine izin verecegini soylayordu.™ Za-
ten silahlt da degillerdi. Keln bolgesinden yola qikip Ren Nehri boyunca asag indi-
ler, Alpleri gectiler ve Kuzey ltalya'ya ulastilar. Bazilar1 Cenova ve Pisa’ya ulasn,
ama oralardan kovuldular. Romava ulasmay1 bagaranlar, hicbir yetkili makamn
kendilerini desteklemedigini kabullenmek zorunda kaldilar, Papa tasarilariny onay-
lamadig i¢in geng Haglhlar gerisingeri donduler. Vakantivisin Annales Carbacenses’-
te soyledigi gibi, “teker teker ve suskunluk iginde, karnnlan ag, yalinayak geri don-
diller.” Kimse onlara yardim etmemisti. Bir bagka tamk soyle yazar: “I¢lerinden bo-
yuk bir bolamut koylerde, meydanlarda agliktan dusup éluyor ve kimse onlan def-
netmiyordu.™*

P. Alphandéry ve A. Dupront hakh olarak bu hareketlerde halk dindarligmma oz-
ga gocugun segilmisligi olgusunu saptamislardir. Bu hem Masumlar miti, gocugun
Isa tarafindan yuceltilmesi hem de baronlarin Hagh Seferime kars halk tepkisidir;

“ayn! tepki, ilk Hagli seferlerinin “Tafurlar™t gevresinde billurlasan efsanelerde de
kendini gostermisti.” “Bundan boyle Kutsal Yerler'in yeniden fethedilmesi ancak bir
mucize eseri olabilir ve arnk mucizeler yalnizea en saflar, gocuklar ve yoksullar
igin gerceklesebilir.™®

Hagh seferlerinin ugradign basansizlik eskatolojik umutlan yok eimedi. Tom-
maso Campanella De Monarchig Hispanica (1600) adli eserinde, Turk [mparatorlu-
guna karst yeni bir Haglh seferini finanse etmesi ve zaferden sonra Evrensel Monar-
si'yi kurmasi igin Ispanya kralina yalvanyordu. Otuzsekiz yil sonra gelecegin XIV.
Louis'sinin dogumunu kutlamak igin XI111. Louis ve Anne d’Autriche’s hitaben yazil-
mis Ecloga'da, Campanella hem recuperatio Terrae Sanctae hem de renovatio saeculi
kehanetinde bulunuyordu. Geng kral bin giinde tim yeryuzinu fethedecek, canavar-
lart yere serecek, yani imansizlarin kralliklarina boyun egdirip Yunanistan1 kurta-
racakii. Muhammed Avrupamin disina sirilecek, Misir ve Habesistan yeniden Hi-
ristiyan olacak, Tatarlar, Iranhlar, Cinliler ve tim Dogu Huiristiyan dinini kabul

”> Anngles Schefteariensis, metni ahnulayan: Alphandéry ve Dupront, s. 123,
% Metinleri abnutayan Alphandéry ve Dupront, s. 127.

7 “Tafurlar” (= capulcular) bigaklar, giuzler ve baltalarla silahlamip Haghlann pesinden giden
yoksullards; krs. Norman Cohn, The Pursuit of Millenium, s. 67 vd.
3 p. Alphandery ve A Dupront, agy., s. 145.
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edecekai. Tium halklar tek bir Huristiyanlik olusturacak ve bu yenilenmis Evren'in
5ir tek merkezi olacaku: Kudis. Campanella, “Kilise Kudiis'te bagladi ve devridle-
mini tamamladikian sonra dénecegi yer yine Kudistar” diye yazar.™ Tommaso
Campanella, La prima ¢ la seconda resurrezione bashkl eserinde, Kudiisin fethini —
Aziz Bernard gibi- goksel Kudiis'e dogru giden yolda bir asama olarak degil, Mesih
hakimiyetinin kurulmasi olarak gormekiedir.®

269. Romanesk Sanaun” ve Saray Romansinin Dinsel Anlami— Haglt Seferleri
donemi aym zamanda en gorkemli manevi yaraumlar ¢agidir. Romanesk sanatmn
doruga cikugr ve gotik sanaun auhm yapug, eratik ve dinsel siirin gelistigi, Art-
hur dizi romanslannin ve Tristan ile {seultan® ortaya gikugi bir ¢agdir bu; skolas-
tik ve mistisizmin zafer kazandigl, en sanli tniversitelerin, manastir tarikatlarmin
kuruldugu ve gezici vaizlerin ortaya gikugi bir ¢ag. Ama ayn zamanda gogu orto-
dokslugun sminnda kalan veya agik¢a heterodoks ozellik sergileyen gileci ve eska-
tolojik hareketlerin olagantistii ¢ogaldign bir cagdir da.

Tim bu yaraumlar tzerinde hak etikleri ézenle durmamiz olanaksiz. Simdilik
en biiyiik teologlarla mistiklerin {Aziz Bernard'dan —1090/1153— Ustat Eckhart'a -
1260/1327), aym1 zamanda en etkili filozoflann (1033-1109 yillarinda yasayan Can-
terbury’li Anselmus’tan y. 1223-1274 yillanindaki Aziz Aguino’lu Tommaso'ya ka-
dar) eserlerini krizlerle sarsilan ve Baunin manevi profilini kokten degistirecek do-
nugimlere gebe bu dénemde tamamladiklariu haurlataim. Aynica 1084'te Chart-
reux tarikatinin ve 1098'de Dijon yakinindaki Citeaux’da Cistercium tarikaunin ku-
ruldugunu da haurlatalim; bunlan 1120°'de Prémontré'de saptanan kanonlar® izledi.
Aziz Dominicus (1170-1224) ve Aziz Assisi’li Francescomun (1182-1221) kurdugu

tarikatlarla” birlikie, bu kesis orgiitlenmeleri sonraki dért yizyihn dinsel ve ernte-

¥ Campanellauin Ecloga'sinm 207. dizesine distugu not; aktaran. A Dupromnt, “Croisades et
eschatologie,” s. 187,

Romane Amerionun elestirel edisyonu (Roma, 1955), 5. 72; Dupront, a.¢.y., 5. 189.
X1 ve XIL yuzyltarda Bau Avrupa'da gelisen sanat —n.

40

Tostan ile lseult Bir Kelt efsanesine dayanan unld bir ortagag romansinn bas
kahramanlandir —yn.
Sozkenusu tarikar kanonlanni Anz Notbert koymugtur ve buna dayanan Roma Katolik

tarikauna Premonstrant denir. Tankat uyelerine Premonstrantlar, Beyaz Kanonlar veya
Norbertinciler gibi isimler verilmektedir —yn.
Sirasiyla Dominiken ve Fransisken tarikatlart —yn.
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lektiel yasaminda belirleyici bir rol oynayacaklard.

Binyil krizinden sonraki ortacag toplumunun asina oldugu simgesel evrenin bazi
yapilarini kisaca yeniden ¢izmeyi deneyelim. Oncelikle X1. yuzyil basinda yeni bir
toplum semasimn 6ne qilkma egilimi gosterdigini belirtelim. Piskopos Laon'lu
Adalbert, 1027've dogru kralina seslenirken. “muaminler cemaatinin bir tek topluluk
olusturdugunu, ama devletin ¢ kol icerdigini” haurlatur. “Demek ki bir tek sanilan
Tanrn'mn evi ashnda uge bolunmugtur: Birileri dua eder, digerleri savasir, otekiler
de cahsir. Bir arada var olan bu ii¢ boltim ayn olduklan i¢in stkinu ¢ekmez.... Boy-
lece bu gl topluluk yine de birdir ve yasa boylelikle zafer kazanabilmis, dinya
bansa erisebilmistir.”"!

Bu sema, Georges Dumézil'in ¢ok parlak bir bigimde inceledigi (krs. § 63) Hint-
Avrupa toplumlarimn i bolumliluguna haurlatmakiadir. Bizi sncelikle ilgilendi-
ren bu toplumsal simflandirmanmn yuklendigi dinsel, daha dogru bir ifadeyle Hiris-
tiyan simgeselligidir. Ashinda kutsal olmayan gergeklikler de kutsala dahil edilmis-
tir. Bu anlayis, tim geleneksel kiltarlerin ayirt edici niteligidir. lyi bilinen bir ér-
negi hatrlatacak olursak, bu anlayis dinsel mimariyi en basindan itibaren gekillen-
dirir ve Hiristiyan bazilikalannin yapisinda da ona rastlamir (krs. Bizans Kilisesinin
simgeciligi, § 257). Romanesk sanat bu simgeselligi paylasir ve onu gelistirir. Ka-
tedral bir imago mundi'dir. Kozmolojik simgesellik dinyay: hem dizenler hem de
kutsallasurir, “Ister tas ister flora, ister fauna ister insan s6z konusu olsun, evren
kutsallastirilmis bir bakis agisiyla tasarimlanr, ™

Ger¢ekten de tiun var olma bicimleri ve insanlarin yasamiyla ¢alismasinin tim
yonleri, aym zamanda kusal tarihin kisilikleri ve olaylan, melekler, canavarlar ve
seytani varltklar kozmosta bulunur. Katedrallerin bezemeleri, Kutsal Kitaptan veya
masallardan alinma (seytan, ejderhalar, Anka, atadamlar vb) veya didakuik izleklerin
(her ay yapilan igler vb) yam sira tikenmez bir kozmik simgeler dizini de olustu-

rur (gunes, burclar kusag, at, hayat agaci vb).™ 1ki zit evren ayirt edilebilir; bir

M Bkz. Duby, L'An Mil, 5. 71-75'teki metin. XI. vazylda bu sema “toplumun yerden bigim-
lendirilisim yansir: Manastr modelinin ve opus Deinin egemenligindeki bir ruhban siufi;
bir askeri anistokrasi; emekleriyle ideclojik terl hakkum elde eden tarla agier kéylalerden
olusan ekonomik seckinler;” Jacques Le Goff, Histoire des Religions, c. 11, 5. 817. Aymica bkz.
aym yazat, Pour un autre Moven Age, 5. 80-90 ve G. Duby, Les trois ordres ou N'imaginaire du
Jéodalisme, s. 62 vd ve bircok yerde.

* M. M. Davy, Initiation a la symbalique romane, s. 19.

* Krs. M. M. Davy, agy., s. 209 vd.
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yanda cirkin, sekilsiz, canavar veya seytani varhklar;* diger yanda sanh Mesih-
Kral, Kilise (bir Kadin bigiminde tasvir edilir} ve X1 yuzyilda halk dindarhig igin-
de haun sayilir bir yer edinen Meryem Ana. Bu zithk gergektir ve amaai da agikur.
Ama Romanesk sanatn dehasi da zaten yakicl imgeleminden ve kutsal, kutsal
olmayan, hayali diinyalardaki viim varelus tarzlaring ayni biitin icinde bir araya getir-
me isteginden kaynaklanmakiadir.

Bizim konumuzu ilgilendiren. bu ikonografinin yalmzca halkin dinsel egitimin-
deki yeri degil, aym zamanda imgelemin, dolayisiyla simgesel dusiincenin uyam-
sinda ve anlumnda oynadigr roldir. Boyle bir masals: ikonografinin seyredilmesi
Hiristiyan: dinsel ve vari-dinsel ¢ok sayida simgesel evrene asina kilmakuadir. M-
min yavas yavas bir degerler ve anlamlar dinyasina girmekte, bu dinya sonunda
bazilar igin giindelik deneyimlerin dunyasindan daha “gergek” ve daha degerli bir
hale gelmekredir.

Tasvirlerin, térensel tavir ve davranslarin, epik anlaitlanin, livik siirin ve mi-
zigin erdemi, ozneyi kosut bir dunyaya suruklemek ve onun baska turlu erisileme-
yecek ruhsal deneyimler ve manevi aydinlanmalar yasamasim saglamaknr. Gelenek-
sel toplumlarda bunu edebi ve sanatsal yaranmlann dinsel veya yar-dinsel boyutu
olusturur * Trubadurlann yaraumlarim ve onlann soylu agk ogretisini anlatmak
bize diismez. Bununla birlikie igerdikleri kékli veniliklerin ve oncelikle de soylu
Hanmimin ve evlilik disi agkin vaceliilmesinin yvalmzea kultir tarihinin konusu ol-
madigim belirtelim. Kadinin ortagag aristokrasisi icindeki asag: konumunu, evlilik-
lere hukmeden mali veya sivasi gqikarlani, kocalann kaba veya umursamaz tavnm
unutmayalun. XIL yazyilda kesfedilen ve yuceliilen “gercek agk,” tstun ve karma-
stk bir kalwari, hatta bir mistik anlayis ve ¢ileyi gerekiirmekiedir, bu da ancak egi-
timli ve ince, soylu kadinlarin yaminda ggrenilebilir.

Bu tiir bilge kadinlara ézellikle Poitiersde, meshur Aquitaine’h Eleanorun {veya
Aliénor) satosunda rastlamyordu. Eleanor, bilinen ilk irubadur Poiners’h William'-
in (1071-1127) worunu ve énce Fransa, sonra da Ingiltere kraligesiydi. Eleanor'un
kiz1 Marie de Champagne'in yonetimindeki bu ayricalikll kultorel ortamda yiizlerce

* Bu durum Aziz Bernard' rahatsiz ediyordu: “Manasurlanmuzdaki bu giting canavarlar, bu
korkung guzellikler ve bu giizel korkungluklar ne anlama gelivor?,” Apolegia, XII. 29,
akaran Davy, s. 210.

** Dertnlikler psikolojisinin gosterdigi gibi. aym stireg, yoksullasmis ve yozlasms bigimde de ol-
sa, kutsalhktan anndinlius ¢agdas woplumilarda da bulgulanmakiachr,
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prens, baron ve govalye, onlarn yan sira dusesler ve kontesler “egitilmigti.” Hatta
Yasalan ve verdigi bircok hukum bilinen, kendine ozgu bir yargt kurumu olan bir
Ask Mahkemesi bile kurulmugtu ™ Kadinlar, “guglerini yeni ve hassas bir tarzda
kullanarak™ erkekleri egitebileceklerini hissediyorlardi: “Erkekler wtsak edilmeli,
yonlendirilmeli, egitilmeliydi. Eleanor, Beatrice’e dogru giden yolun baslangiciy-
di."¥

Siirlerin kenusu hep agku, ama hem yuceltici hemn de bilmece gibi uzlagimsal
bir bigimle ifade ediliyordu. Soylu Hamim (Frovence dilinde dompna) evliydi, dege-
rinin bilincindeydi ve onuruna (precz) duskundi. Bu nedenle sir belirleyici bir rol
oynuyordu. Asik erkek, sayisiz toplumsal ve duygusal tabu nedeniyle, Hammdan
ayniydi. Sair, Hamumin niteliklerini éverken, kendi yalmzhigim ve qekuigi sikinular
oldugu kadar, umutlann: da dile getirmeliydi: onu uzaktan bile olsa gérmek, giysi-
lerine dokunimak, bir opucik alabilmek vb.

Bu uzun erginleyici ask asamasi hem bir ¢ile, hem bir egitim hem de manevi de-
neyimler biuwtmunu clusturur. Hamimin bir model olarak kesft ve fiziksel guzelli-
giyle manevi erdemlerinin yucelitlmesi dsik erkegi kosut bir imgeler ve simgeler
dunyasina surukliyor, orada kutsal olmayan varclug hali giderek dénusuyordu. Ba-
21 orneklerde Hamm saire kendisini her seyiyle verse bile boyle bir denusum yine
de gerceklesiyordu.”® Cunku bu sahip olug, cile, ahlaki yukselis ve tutkunun gudu-
mundeki geliskin bir torenselligin taglandinlmas) anlamina geliyordu,

Bu erotik senaryonun ritiel niteligi tarugilmazdir. Bir yandan hem harfiyen an-
lagilabilen hem de ince fizyoloji diizleminde ya da yalnizea manevi bir duzlemde
yorumlanabilen Tantrac: cinsel tekniklere (krs. bol. XL} benzemekte; diger yandan,
mistik deneyimi evli bir kadin olan Radha'nin geng tann Krisna'ya duydugu agkla
yansian bazi Visnucu okullann ibadet bigimlerini de andirmaktadirlar (krs. aym
yer). Bu son ornek ozellikle anlamhidir. Oncelikle “tutkulu agk™in gergekligini ve

*® Bu bilgiler André Le Chapelainin De arte amandi’st icinde gunimize dek ulasmstr. Bu ka-
cuk inceleme ] Lafitte-Houssat, Troubadours et Cowrs d'dmour, s. 43-65'te ¢evrilmis ve yo-
rumlanmegtir.

* Friedrich Heer, The Medieval World. Europe, 1100-1350, 5. 174,

* Bkz. Moshe Lazar, Amaour couttois et Fin'Amors dans la lterature du XIT siecle, iondeki belge-
let ve elestirel cozumleme. Zaten Marie de Champagne, evlilikieki birlesmeyle asiklann bir-
lesmesi arasindaki farke hicbir yanhs anlamaya meydan vermeyecek bigimde agiklamusu;
“Asiklar birbitlerine her seylerini ve hichir karshk beklemeden verirler. Egler ise birbirlerinin is-
teklerini odev geregi kabullenmek ve asla higbir seyi reddetmemek durumundadirlar.”
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mistik degerini dogrulamakia; ayrica Hiristiyan geleneginin unip mystica’smi (nikah
terminolojisini kullanacak olursak, ruhun Mesih'le evliligini), Hindu gelenege 6zgi
birlesmeden ayirt edebilmemize yardimer olmaktadir. Bu ikinci gelenek, mistik de-
neyimle gelen mutlak gercegi ve toplumla omun ahlaki degerlerinden am kopusu
vurgulamak i¢in, tam anlamiyla saygideger bir kuruma, eviilige degil, onun zituna,
zinaya ait imgeleri kullanir.

270. Ezoterizm ve Edebi Yaranmlar: Trubadurlar, Fedeli d’Amore, Kuisal
Kase Anlatilari— Soylu agkta, 11, ve 1lI. yazyillarin Gnostiklerinden beri ilk kez,
Kadm'm manevi saygmhigr ve dinsel degeri yuceltilivordu.®™ Birgok bilgine gére,
Provence trubadurlan kadim ve onun uyandirdigi manevi askt ululayan Ispanya'da-
ki Arap siirinden etkilenmislerdi.™ Ama XI. yizyilda yeniden kesfedilen ve giincel-
lestirilen Kelt, Gnostik ve Dogulu unsurlan da hesaba katumak gerekir. Diger yan-
dan Meryem Ana tapinu —o da aym donenide egenendir— kadim dolayh yoldan kut-
suyordu. Yuz yil sonra Dante (1263-1321) daha da ileri gidecektir: Heniz ergenli-
ginde tanidigy ve sonra Floransalt bir senyérun kansi olarak karsilasupn Reatrice'i
tanrilagurir. Beatrice'in meleklerden ve azizlerden tstin oldugunu, gianahtan bag-
sik oldugunu, neredeyse Bakire Meryem'le kiyaslanabilecegini aciklar. Beatrice,
{(Dante'nin temsil ettigi} insanhkla Tanrt arasmda yeni bir sefaaigi olur. Beatrice
yeryuzu cennetinde boy gostermeye hazir hale geldiginde, birisi haykinr: “Veni
sponsa del Libano™ {gel sevgilim Lubnan'dan Araf, XXX, 11); bu, Tevrat'taki Neside-
ler Nesidesi'nin kilise tarafindan da bemimisenen, ama yalmzca Meryem Ana’ya veya
kiliseye hitaben soylenen meshur bélumudir (4:8)>" Bir kadinin tanrilastirilmast
hakkinda bu kadar parlak bagka bir 6rnek bilinmemektedir. Beatrice tabii ki teo-

*® Bircok Gnostik metinde ilahi ana, “Mistik Sessizlik,” Kutsal Ruh, Hikmet clarak yuceltiimek-
tedir. “Ben Isign icindeki, her seyden énce var olan Distnceyim. Ben her yarankta etkin
olarak vanm. ... Ben Bitin i¢indeki bolunmez Birim”™ (metni alnulayan, Elaine Pagels, The
Gnostic Gospels, s. 63 vd}. Gnostik bir sur olan Gokgaruliasu, Kamil Akil, disi bir ga¢ sunu
aciklar: “Baslangig ve sonum ... Her es, hem bakireyint .... Hem ana, hem kizm,” vb (agy.,
s. 66).

Ozellikle bkz. Menéndez Pidal, Poesia arabe y poesia europea; Garcia Gomez, “La lirica hispa-
no-arabe y la aparicion de 1a lirica romance” ve Claudio Sanchez-Albornaoz, “El Islam de Es-
pana y el Occidente.” 5. 178-179, dipnot 56'da belirtilen ¢ahsmalar.

Bagka bir yerde (Araf, XXXUL, 10 vd). Beatrice, Isa Mesilin sozlerini kendisine uyarlar: “Kisa
sire sonra beni aruk gormeyeceksiniz: vine kisa stre sonra beni géreceksiniz™ (Yuhanna,
16:16).

S0
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lojisi, yani Selamet sirnim temsil edivordu. Dante Hfahi Komedya'yr insan kuramlar
yardimiyla donusturerek degil, okuyucuyu cehennem ve cennet gorantmleriyle
dehgete dusurap buyaleyerek kurtarmak i¢in yazmusti. Dante, bu konudaki tek or-
nek olmasa da, sanaun, dzellikle de siirin yalnizca bir metafizik veya teoloji anlay:-
sin iletmenin degil, insam uyandirmanin ve kurtarmanmmn da ayncalikh bir araci ol-
dugu yonundeki geleneksel anlayisi ornek gosterilebilecek bir bigimde yansimakia-
dur.

Askmn ve kadinin soteriyolofik islevi esas olarak “edebi” nitelikie gorunen, ama
bir okult Gnostisizim ve muhtemelen bir erginleme orgutlenmesi de igeren bir bas-
ka hareket tarafindan da agikca bildirilmistir. Temsilcilert XII. yuzyildan itibaren
hem Provence ve ltalya'da hem de Fransa ve Belgika'da gorulen Fedeli ' Amore lerdir
bunlar.™ Fedeli d’Amore’ler, amact “tek Hanim™ tapimt ve “ask™in gizemine ermek
olan gizli ve ruhani bir milis olusturuyordu. Fedelilerim en taninmuglanindan Fran-
cesco da Barberino'nun (1264-1348) dedigi gibi, ogretileri “la gente grossa™ (siradan
insanlar) tarafindan anlagtlamasin diye, “gizli bir dil” (parfar cruz) kullamyorlardi.
Bir diger fedele d'amore, Jacques de Baisietx Clest des fier d'Amours adli siirinde, “Agk
sgtlerini agiklamamak, tam tersine onlan ozenle gizlemek gerektigini™ belirtir.™
Ask yoluyla erginlenmenin manevi bir nitelik tagidigini bizzat Jacques de Baisieux,
“Ask” {"Amore™} sézengunan anlamim yorumlarken agiklar:

-stiz, anlamidir ATun

ve mor da, dltintdur;

Simdi birlesurelim onlan

tste karsinizda olumsuz’™
“Kadin, ustin akly, Hikmeti simgeler. Tilmzin bir kadina duydugu ask, Hiristiyan
dunyanmn papamn manevi livakatsizligi nedeniyle i¢ine dustugu élgunlukten uyandi-
nr onu. Nitekim Fedeli d’Amore metinlerinde “dul olmayan bir dul"dan soz edildigi
gorulur: Bu, Madonng Intelligenza’du; esi papa kendini tamamen dunyevi islere ve-
rip manevi yasam agisindan sldugunden, “dul” kalmugur.

Burada tam anlamiyla sapkin bir hareket degil, papalara Hiristiyvanhgin manevi

5 Krs. Luige Valli, Il nguaggio segreto di Danie ¢ dei Fedeli d'Amore; R. Ricolf, Studi su i “Fedeli
d'Amore,"c. 1.

 “D'Amur ne doivent révéler / Les consiaus, mais tres bien celer...” (Cest des fiez d'Amours, di-
ze 499-500, aktaran Ricolfi, a.g.y., s. 68-69).

3* Altaran Ricolfi, s. 63,
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onderleri olarak itibar eumekten vazgecmis bir grup soz konusudur. Erginleme ri-
tielleri hakkinda higbir sey bilinmemektedir, ama bu wir ritiellerin olmasi gerek,
cunkn Fedeli d’Amoreler bir milis yetistiriyor ve gizli toplanular duzenliyorlardi.

Zaten XII. yuzyildan beri ¢ok cesitli cevrelerde sirlar ve onlan gizleme sanau
one qikar. “Gerek 4siklann, gerekse mezheplerin kendi gizli dilleri vardir ve kuguk
ezoterik gruplann tyeleri kendilerini isaretler ve simgeler, renkler ve parolalarla
tamur.” Gerek “gizli diller,” gerekse efsanevi ve gizemli kisiliklerle, mucizevi
maceralarin ¢ogalmas: kendi icinde yan dinsel gorungiler olusturur. XIL. yiizyilda
Kral Arthur cevresinde gelistirilen Yuvarlak Masa romanslan bunu kannlamakuadir.
Aquitaine’h Eleanor veya Marie de Champagnein —dogrudan veya dolayl olarak—
yeuistirdigi yeni kusaklar artik eski chansons de geste'i {kahramanhk destanlan} be-
genmiyorlardi. Charlemagne'm yerini simdi masalsi Kral Avthur almisu. Matiere de
Bretagne, hauri sayilir bir dizi sahsiyet ve efsaneyi sairlerin hizmetine sunuyordu;™
bunlarnn ¢ogu Kelt kokenliydi ger¢i, ama aynsik unsurlan da ~Huristiyan, Gnostik,
Islami~ ¢zimseyebiliyorlard:.

Arthur dizisine duyulan genel hayranlif baslatan, Marie de Champagne'n koru-
dugu bir ozan, Chrétien de Troyes idi. Yasami hakkinda hemen hicbir sey bilinmese
de, 1170% dogru yazmaya basladigt ve bes uzun manzum romans kaleme aldig,
bunlarm en meshurlanmn Lancelot, Erec ve Percival oldugu bilinmekiedir. Bizim
aragtirmamnizin bakis agisindan, Yuvarlak Masa romanslarinin okuyucuya kendi
“kutsal tarih’lerini ve sovalyelerle asiklanin tavirlarm yonlendirmesi gereken or-
nek alinacak modelleri agikladiklan olgude, yeni bir mitoloji olusturduklan soyle-
nebilir. $ovalyelik mitolojisinin sovalyelik tarihinden daha fazla kiltirel etki yapu-
gt da ekleyelim.

Oncelikle arkaik unsurlanin, daha dogrusu erginleyici motiflerin sayisi ve one-
mine dikkat ¢ekelim. Hep bazi harika esyalar i¢in uzun ve calkanuli bir “Arayis”
s6z konusudur; bu arayis, diger olaylarin yam sira, kahramanm ote dinyaya girme-
sini de gerektirir. Sovalyeler topluluguna kabul kurallart i¢inde Ménnerbund virin-
de gizli bir tarikata giris smavlanndan bazlanna rastlanmakiadir. Percival geceyi
olit bir sovalyenin yatug bir sapelde gectrmek zorundadir; gokgirultileri arasinda
yantk 1ek mumu sondiiren kara bir el goriir® Bu uykusuz gecirilmesi gereken er-

% F Heer, The Medieval World, s. 258.
* Arthur, Baliket Kral, Pereival, Lancelot: “gorak tlke” izlegi, ote dimyammn harika egyalan vb.
* Bkz. Jean Marxin céziimlemesi: La Légende archurienne et e Graal, s, 281 vd,
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ginleme gecesinin tipik bir ornegidir. Kahraman saysiz sinavdan geger: Bir koprii-
den gecmesi gerekmektedir; koprii suya batar veya keskin bir kiligtan yapilmistir
ya da aslanlar veya canavarlar tarafindan tutulmusiur. Aynica satolann girisinde
otomatonlar,® periler veya seytani varliklar bekler. Tum bu senaryolar ote dinyaya
gegisi, Oliller Diyar'na yapilan tehlikeli inisleri hatrlanr; ve ne zaman canl var-
liklar bu tir yolculuklara girisse, bunlar hep bir erginlemenin parcasidirlar. Oluler
Diyari'na (veya cehenneme) boyle bir inisin tehlikelerini goze alan kahraman, olum-
stizliign ele gecirmenin veya aym Olgude olagantsti bagka bir amacin pesindedir.
Arthur dizisindeki kisiliklerin gectigi sayisiz sinav da aynt kategori iginde yer alur:
Kahramanlar, “arayis”lanmn sonunda, kralin esrarengiz hastahgim sagalur ve bunu
yaparken “¢orak iilke"yi yeniden verimli hale getirirler; hatta kimi zaman dogrudan
hukumdarliga ulasirlar.

Burada kimi Hiristiyan unsurlara da rastlanmakia, ama bunlar her zaman orto-
doks bir gerevede yer almamaktadir, Ozellikle sévalye onuru mitolojisine rastlan-
makta, bu mitoleji kimi zaman en ug noktasina, kadinm yuceliilmesine dek goti-
rilmekiedir.® Erginleme motifleri ve senaryolaryla suslenmis tiim bu edebiyat
yalnizca okuyucu nezdinde kazandig) bagan agisindan bile, arastirmamiz icin deger-
lidir. Erginlere tira kahplarin durmadan yinelendigi bu romantik éykulerin zevk-
le dinlenmesi bizce bu tir maceralarm ortacag insammn derin bir ihiiyacina cevap
verdigini kanulamakiadir.

Ama yazarlann, Fedeli d’Amore’lerin yapug gibi, belli bir ezoterik gelenegi veya
daha sonra Dante tarafindan tespit edilen model uyaninca okuyucuyu “uyandirmay”
hedefleyen bir mesaj1 eserleri araciligiyla akiarma niyetlerini de hesaba kaimak ge-
rekir. Arthur dizisinin Broten kokenli ilk romanslaninda bilinmeyen Kuisal Kase
simgeselligi ve senaryosu buna bir ornektir, Chrétien de Troyesnin eserlerinde
Kursal Kase, ancak 1180% dogru gorulur. J. Vendryes'in yazdig gibi, "Ne denli zen-
gin olursa olsun higbir Kelt kékenli edebiyania, ortacag edebiyaumzin bu kenudan
{yani Kutsal Kase konusundan) gikardigy o ¢ok cesitli bilesimlere model teskil ede-
bilecek hicbir oykiye rastlanmaz.™

# Otomaton: Kendi kendine hareket eden isleyen sey, makina veya robot —yn.

* Ornegin Chrétien de Troyes'min Lancelot’sunda. Guzel ve trajik Tristan ile Iseult dykisd ise,
R. 5. Loomis'e gére, "Orlacagin en popiler kutsal-digt édykiusa"dir (The Development of Art-
hurian Romance, s. 90).

# §. Vendryes, “Le Graal dans le cycle breton,” s. 74,
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Bununla birlikte Kutsal Kase'nin en eksiksiz éykisind ve en tutarh mitolojisini
sunan Chrétien de Troyes degil, bir Alman govalyesi, Wolfram von Eschenbach'ur.
Wolfram 1200 ile 1210 arasinda yazilmig Parzival'inde, Provence’h Kiot adinda bi-
rinin verdigi bilgileri naklettigini kabul eder. Eserin karistk bir yapist vardmr: IiI.-
XII. kitaplar ve XIII. kitabin bir boliimi Chrétien’e dayanmakiadir, ama XIV. kitapia
Wolfram, mulitemelen Chrétien'in Kutsal Kase'nin isleyis bicimi hosuna gitmedigi
icin, tamnmus selefini onaylamaz. Wolfram'in romansindaki en sasirtict yan, dogu-
va ait olaylarin sayisi ve énemidir.® Parzivalin babasi Camuret, Bagdat halifesinin
ordusunda gérev yapmustir, Amcast, kesis Trevrizent gencliginde Asya ve Afrika'ya
seyahat etmistir. Parzival'in yegeni “Hindistanda huktm siren meshur ve esraren-
giz Rahip-Kral Rahip Yuhanna olacaknr. Kutsal Kase éykusunt ilk yazan ve Kiota
nakleden “putperest” (Maslaman-Yahudi) bilge Flégéranis'tir,

Bugiin Wolfram von Eschenbach'in Suriye ve Iran'dan Hindistan'a ve Cin'e dek,
Dogu gercekleri hakkinda epey genis ve dogru bilgilere sahip oldugu kabul edili-
yor. Bu bilgileri muhtemelen Haclilardan ve Dogudan gelen lTialyan tiiccarlarindan
toplamzsti.® Bizim konumuz agisindan ise, Wolframin anlatu@ veya yalmizca de-
gindigi Kuisal Kase'yle iliskili mitler, inanglar ve rititeller daha da degerlidir.*
Chrétien de Troyes'nm aksine Wolfram, Balikgi Kral Amlortasin sayginhgim ve ro-
luna yuceltir. Bu kral, Templeisen adindaki bir sévalye tarikatimn sefidir ve bu so6-
valyeler upk: Tapinakeilar gibi bekarlik yemini etmistir. Onlar Tanri tarafindan se-
cilmistir ve tehlikeli gorevler ustlenirler. Kutsal Kase'ye yirmibes soylu Hamim hiz-
met eder.

Kisa sure once iki Amerikal: aragtirmact graal® teriminin (kupa, vazo, kap, le-
gen) Yunanca krater sozciigiinden tiretildigini ileri surduler.® Bu etimoloji gercek-

ten de Kutsal Kasenin kefaret 6deme islevini agiklamaya yaramaktadw. Nitekim

 Zaten metnin yuzde altrms: Doguda gecer.

® Bkz. Hermann Goetz, “Der Onent der Kreuzzuge in Wolframs Parzival.” Bu yazara gore, ro-
man sanal tarihi agsindan yeni ve énemli bilgiler icermekiedir, 6rmegin Wolframin Cin'e
dogru uzanan Ipek yolu hakkinda (Marco Polo'dan viz vit énce) naklettikleri, Bagdat'm
ges donem halilelerinin sarayt ve Kanigka'mn stipa’sy hakkinda anlataiklan vb.

*2 Muamraali Gg ismun —Kiot, Flégestanis ve Trevrizent— etimolojisinin aym olmas) anlamldir,
bkz. Elestirei Kaynakgca, § 270.

* Kusal Kise igin Fransizeada kullanilan kelime; Ingilizcede ise gral kelimesi kuilanhy ~yn.

® Henry ve Renée Kahane, The Krater and the Grail: Hermetic Sources of the Parzival, 5. 13 wd.
Bu varsayim, Henry Corbin, En Islam iranien, II, 5. 143-154'te kabul edildi.
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Corpus Hermeticum'un IV, risalesine gore, “Tann buyuk bir kabi akilla doldurmus,
sonra onu yeryuzine gondermis ve insanogullarina su sozleri haykirmakla gorevli
bir gigirtkan tutmustur: Sen, bunu yapabilecek olan, gordigin bu kaba dal, sen
yeryuzune Kabi gonderene dogru yeniden yikselecegine inanan, neden var olmaya
basladigini bilen. O zaman bu duyuruyu dikkate alan ve bu akil vaftiziyle vaftiz edi-
len herkes, bilgiden {gnosis) payina diiseni ald: ve mitkemmel insan oldu, gunku on-
lara akil verildi.,™* Parzival uzerinde Hermesci bir etki oldugu savi inandirier go-
zilkmektedir; gunku XII. yiizyllda Arap eserlerinin ¢ok yogun bir bigimde cevrilme-
sinin ardindan Hermesgilik Avrupa'da tamnmaya baslamisnir.”® Hermesgi metinler-
de ifsa edilen irfanin erginlemeci islevine gelince, bunu elinizdeki eserin bagka bir
bolimiinde (krs. § 210) incelemistik; zaten bu konuya yine geri dénme olanagini da
bulacagiz.

Diger yandan Parsi alim Sor Jahangir C. Coyajee, 1939'da yaymmlanan bir eser-
de, Kutsal Kase'vle, Iran kokenli Hvarena, yani krala has gorkem (krs. bu eserin ¢.
[,5.386 vd [ve c. II, s. 461]) ve Arthur efsaneleriyle efsanevi kral Keyhusrev ara-
sindaki benzerliklere dikkat cekmisti.* Henry Corbin de -Iran ve Ban kékenli- iki
senaryo, sovalye kurumlan ve erginleyici hikmetler kiimesini Coyajeenin onerdigi
tarihsel temaslar varsayimindan kaginmaya galisarak, ok yerinde gozlemlerle kar-
silastirmist.®” Bircok benzerlik arasinda, iki Ruhani $ovalyeligin yapisin ve hem
Keyhisrev'in hem de Kral Arthurun gizlenip ortadan yok olmasim haurlatalim ®
Wolfram von Eschenbachin daha sonra kaleme aldigy dizide, Parzivalin oglu Lo-
hengrin’in yaninda tam sévalyelerle birlikte Kutsal Kase'yi Hindistan'a geri gotar-
digani de ekleyelim.

Wolfram'in ve takipgilerinin eserlerine getirilen genel yorum ne clursa olsun,
Kutsal Kase simgeciliginin ve yon verdigi senaryclann, cesitli geleneklerin katkila-
nmn ayirt edilebildigi yeni bir manevi sentezi temsil ettiklerine kugku yoktur.
Doguya duyulan tutkulu ilginin gerisinde Hagh seferlerinin yaratng: derin hayal ki-
rikhig, lslamla yakinlasmay tegvik edebilecek dinsel hoggériiye duyulan ozlem,

Corpus Hermeticum, IV, 3-6, gev. Festugiére, ¢ 1, 5. 50

% «rs. Kahane, a.gy.,s 130 vd.

Krs. Coyajee, Journal of the K. R. Cama Institute icinde, s. 37-194; bu yakinhk sav1 Jean Manx,
La légende arthurienne, s, 244, dipnot 9'da kabul edilmistir,

H. Corbin, En Islam iranien, c. [1, 5. 153-210.

H. Corbin, a.gy.,s. 177 vd.
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gergek Tapinakailar (Wolfram'in Templeisenleri) modeline uygun bir “ruhani sival-
velik” nostaljisi fark edilmekiedir.™ Hiristiyan simgelerin de (etkaristiya, muzrak)
oykuyle butinlestirilmesi ve Hermesgilik kokenli unsurlartn varhg burada bir
sentezin séz konusu oldugunu kamtlamakuadir. H. ve R. Kahane'nin dnerdigi etimo-
lojinin (graal = krater) gegerliliginden bagimsiz olarak, Hermesciligin Arap kaynak-
lan araciligtyla yeniden kesfedildigine kesin goziyle bakilabilir. Ama iskenderiye
Hermesqiligi gnosis, vani evrensel ve haurlanamayacak kadar eskilere dayanan
hikmet arachgiyla erginlenme umuduna olanak tamyordu (bu umut, ltalyan Rone-
sansmda doruk nokiasina gikacakur: krs. § 310).

Tam Arthur edebiyan igin de gegerlt oldugu uzere, sovalyelerin geguigi ergin-
lenme smavlanmn sozcugon gercek anlarminda ritdellere denk disup dusmedikleri-
ni bilmek olanaksizdir. Aym sekilde belgeler yardimiyla Kutsal Kasenin “Hindis-
tan’”a veya Dogunun bir baska yerine tasimp tasinmadigimn dogrulanabilecegine ve-
va ¢uratilebilecegine inanmak da bostunadir. Arthurun gekildigi Avalon Adasi veya
Tibet gelenegindeki mucizevi Sambala ulkesi gibi, Kutsal Kasenin tasindigt Dogu
ulkesi de mitsel cografyaya aittir. Onemli olan, Kuisal Kase'nin gizlenmesinin sim-
geselligidir; ifade edilmek istenen, gizli bir gelenege erisimin belli bir warihsel an-
dan itibaren olanaksizlasmasidir.

Kutsal Kase gevresinde gelistirilen senaryonun manevi mesaji gagdaglarimizin
hayal ghcin ve dogincelerini uyarmayr sirdirmekeedir. Sonug olarak Kutsal Kase
mitolojisi, zaman zaman goruldaga tzere ttopva tarthiyle karissa da, Baumin dinsel
tarihinin bir pargasidir.

271. Fiore’li Gieachine: Yeni bir Tarih Teelojisi— 1135% dogru Calabriada do-
gan Fiore'li Gioachino, Kutsal Topraklara yapugi bir yoleulugun ardindan hayaum
Tanrr'ya adady. Corazzo Benedikien manastinna girdi ve orada bagrahip oldu. Uzun
sitre manastrint Cistercium tarikauna sokmaya ¢abst; ama 1188de kabul edildi-
ginde, Giocachino ve murit grubu Corazzo'dan kopmak uzereydi. 1182°'de San Gi-

ovanni di Fiore'de yeni bir misyon kurdu.

 Hagh seferleni doneminin bashica bankerleri haline gelen Tapmakelar hann sawlr servetler
birikrirmistt: ayrica buyik bir siyasal iibarlan vardy. Kral IV Philippe onlann servetine el ko-
yabilmek icin, 1310°da urang venci bir mahkeme dizenleyip onlart ahlaksizhk ve sapkmlik-
la suclady. thi yit sonra Papa V. Clementius Tapinakeilar tarikatins kesin olarak ortadan kal-

chrdh.
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Gioachino caginm en buyukleriyle iliski icindeydi: Uc Papa ile gorasmeleri ol-
du (hepsi de onu “kehanetler’ini yazmaya tesvik eui} ve Aslan Yurekli Richardla
bulustu {ona baska kehanetlerin yari sira, Deccal'in dogdugunu da haber verdi). Fl-
are Basrahibi 30 Mart 1202'de oldugunde Hurisuyan dinyasinin en taninmis ve say-
@1 goren sahsiyetlerinden biriydi. Ama, asagida da gorecegimiz gibi onu gozden du-
stirmeyi basaran, gicli rakipleri de vardi. Cok zengm ama anlasilmast gic eserleri,
Kitabi Mukaddes'e yeni bir yorum getirmeyi amaclayan bir dizi tefsir incelemesi
icerir.® Ama Fioreli Gioachino'nun kehanetleri ¢evresinde yaranlan efsane yiizin-
den, bir¢cok apokrif metin de onun imzasiyla dolasmaya baslamsur.

Bununla birlikte Gioachino, kihin unvanini reddediyordu. Tanr'nm tarihe yer-
lestirdigi ve Kitabi Mukaddes'te korunmus isaretleri ¢ozme yetenegine sahip oldu-
gunu kabulleniyordu yalmzea. Kutsal tarih anlayisinin kaynagim bizzat acikladn:
Tann'min bahseutigi baz esinli aydinlanma anlan (bir kez Paskalya arifesinde,” bir
baska sefer de Pentekost yonusunda). Gioachino'ya gore, evrensel tarihin caglanna
iki say1 -2 ve 3- hitkmeder ve onlarm ayirt edici niteliklerini belirler:™ iki Ahit,
Tann tarafindan segilmis iki halk (Yahudiler ve Grekler) ve Teslisin ug kisiligi. Bi-
rinci donerme (status terimini kullatur}, yani Eski Ahit cagma Baba Tann hikmeder
ve onun dininin ayirt edici niteligl Yasanm mutlak otoritesinin uyandirdign korku-
dur. Ogul'un yon verdigi ikinci dénem, Yeni Ahit ve Tann lutfuyla kutsanms kili-
se cagidir; onun dininin ézgil niteligi imandir. Bu donem her biri yaklagik 304ar
yillik 42 kusak boyunca surecektir (Matta'ya gore ~1:1-17— lbrahim ile Isa Mesih
arasmnda 42 kugak gelip gecmesi gibi). Gioachinonun hesaplanna gore, ikinci do-
nem 126¢'ta, Uctinci Cag'm safagy sokerken sona erecek ve —Kutsal Ruh'un egemen-
ligindeki- tigtinett ¢agda dinsel yasam agkin, sevincin ve ruhsal ézgirligiin dolulu-
guyla tarugacakur. Ama tGetinet status kurulmadan énce, Deccal u¢ buguk yil hikam
stirecek ve muminler en son ve en korkung sinavlarmdan gec»:ccalf:lir.Ts Cok aziz bir
Papa ve viri spirituales ~iki din adami grubu, vaizler ve miuefekkirler— saldinya di-

renecektir. Birinci ¢ag evli adamlarn, ikinci ¢ag kilise buyuklerinin egemenligin-

"® En énemlileri XV1. yuzyil basinda Venedikie yayimlannusur: Concordia novi ac veteris Testa-
menti (veya Liber Concordiae), Expositio i Apocalypsim ve Psalterium decem chordarum,
" Bernard McGinn'in alintiladigr metin, Visions of the End, s. 130.

72 Krs. Marjorie Reeves, The Influence of Prophecy in the Later Middle Ages: A Study of Joachimism,
5. 7-11,

? Yahudi ve Hinstiyan kiyamet kitaplanmn 1yi bilinen senaryosu s6z konusudur.
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deydi; ugiincii caga ruhani kesisler yon verecektir. 1k capgda oncelik calismaktayd:;
ikincisinde bilim ve disipline gecti: ugiinci status en buyuk oditli tefekkire vere-
cekuir.

Gergi evrensel tarihe iliskin bu iicli sema ve onun Teslis'le baginulan daha kar-
magikur, cinki Gloachino ikili dizileri de dikkate ahr (dmegin Hiristiyanhk tari-
hinin énemli olaylan Eski Ahit'te haber verilmektedir). Ama yorumunun dzginli-
gu taruigma gotirmez. Oncelikle Basrahip Gioachino, Aziz Augustinus'un gérusine
karsl, sayisiz ¢alkantimn ardindan tarihin bir yice mutluluk ve ruhsal ozgirluk ca-
gma girecegini tahmin eder. Dolayisiyla Hiristiyan mitkemmelligi oniimiizde, ta-
rihsel gelecek’te durmaktadir (hicbir ortodoks teologun kabullenemeyecegi bir diigin-
cedir bu). Gercekten de soz konusu olan eskatoloji degil tarih’tir; diger verilerin
yaru swra, Ugiineil Cag'm da bir yozlasmaya ugrayip gerileme ve yikimla noktalana-
cak olmasi da bunu kanutlamakradir —¢unki bozulmayan tek mikemmellik hali Son
Yarg'mn ardindan agiga ¢ikacakur.

Tahmin edilebilecegi gibi kilisenin kargi gikisina, din adamlannin heyecanma ve
halkin coskusuna asil yol acan Ugiinci Cag'in somut, tarihsel niteligi oldu. Gioachi-
no, XL yuzyldan beri etkinligi suren, buyuk kilise reformu hareketinin bir parca-
siydl. Gecmige donus degil, gercek bir reform bekliyordu - tannsalligin tarihe ye-
ni bir mudahalesi olarak algilanan bir reformatio mundi.’™ Geleneksel kurumlan -
Papaligy, sakramentleri, ruhban simfin- yadsumiyor, ama onlara daha mutevaz bir
rol veriyordu. Bu rolun iginde 6zellikle Papalarn islevi ve gicu azalulmisu.™ Kut-
sal Ruh'un egemenligindeki gelecegin kilisesinde, sackramemeler vazgegilmez go-
rinmemektedir.’® Rahipler ise yok olmayacak, ama kilise yonetimi kesislerin, viri
spirituales’in eline gececektir. Zaten kilisenin digsal kurumlan tzerinde egemenlik
degil, tamamen ruhani nitelikte bir yonetim soz konusu olacakur.”

Gioachino’ya gore, Isanin eseri Ugiincit Cag'da Kutsal Rub'un yonetiminde ta-
mamlanacaku. Ama béyle bir anlayis Isa'mn selamet tarihindeki merkezi rolitnii or-

™ Krs. MeGinn, Visions of the End, s 129,

™ McGinn, * Apocalypticism in the Middle Ages,” s. 282, Reeves'in The Influence of Prophecy, s.
395-397deki kamsim duzeltmektedir.

78 McGinn, “Apocalypticism,” 5, 282; krg. dipnot 82'de belirtilen kaynakga.

™ By nedenle Gioachino'nun elumunden yanm viizyil sonva Ruhani-Fransiskenler kendileri-
ne “yem yasam™ Uygulama ozgirliigd wminmamasina ¢ok tzalmuglerdir, McGinn. a.gy., s.
282,
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tadan kaldrrmuiyor muydu? Her ne olursa olsun Gioachino'nun gelecegin kilisesinde
ruhani yonun kurumlar karsisindaki astiinligine verdigi onem, XIIL yuzyilda zaferi
kazanrms glglere agikga karsitti. Bu agidan Gioachino’nun anlayis: ¢agimin kilisesine
yonelik koklu bir elestiri olugturuyordu.™ Fiore Basrahibi iki yeni tarikat kurulaca-
gum bildirmisti ve Assist’li Francesconun kurdugu tarikat muhtemelen Gioachinocu
diigiinceleri yansiyordu. Nitekim Fransiskenler Aziz Francesconun -ibret alinacak
hayat tarziyla (yoksulluk, tevazu, yagayan her varhga sevgi duymak)- kendi omra
i¢inde yeni bir Isa “zuhur™u gergeklestirdigine inaniyorlard:, Fransisken Gérard di
Borgo San Domino Ebedi Incil'e Girig ismivle Calabria’ll basrahibin i metnini, bir
giris bolumii ve yorumlar ekleyerek yayimlayinca, 1254'te Paris'te bityuk bir skan-
dal patlak verdi. Katolik kilisesinin otoritesinin sonuna yaklastigint ve yakinda
(1280} yeni bir ruhani kilisenin, Kutsal Ruh kilisesinin ortaya ¢ikacagim agikhiyor-
du. Paris Universitesinin teologlan bu beklenmedik firsattan yararlamp,
zindiklarin ve dilenci tarikatlarimn neden olduklan tehlikeleri kinadilar. Zaten bir
suredir Gioachino Papalar nezdinde muteber bir kisi (persona grata) degildi. 12151e
onun Teslis ogretisi kurallara uygun bi¢imde mahkam edildi. Ebedi Incil “skanda-
Ii'ndan sonra, Papa IV. Alessandro 1263'te Gioachinonun basghca dusiincelerini
mahkam etti.

Bununla birlikte bagrahibin hal4, onu cennete yerlestiren Dante gibi, haun sayi-
lir hayranlar vardi. Eserlerinin el yazmalan ¢ogaltilryor ve Bau Avrupa'min her ye-
rinde elden ele dolasiyordu. Gioachinoculuk Fraticelli'yi,” Beguine'leri ve Beghard'™-
lar® dogrudan veya dolayli olarak etkiledi. Villanovalh Arnold ile tilmizlerinin
eserlerinde de Gioachinocu semaya rastlamr.™ Daha sonralan, XVI. yuzyl sonu ve
XVIL. yizyl basina dogru ilk Cizvit kusaklar Gicachinocu agiinci status anlayisimn
onemini kesfettiler. Nitekim onlar zamanlanmn drarmini, (Martin Lutherle ozdes-
lestirilen!) kotillige kars: verilecek nihai kavganin yakinlastigint hissediyorlardi.®

Calabria'h kihinin disiineelerinin bazt beklenmedik uzantilarina Ferdinand Lessing'-

"8 McGinn, Visions of the Fnd, s 129
Fraticelli: Ontagag Fransisken tarikannin asin bir kolu =

*® Beguine'ler ve Beghard'lar: Beguine, omacagda bir tarikaun Uyesi olmaksizin kendini dine
adayan Kuzey Avrupatm kentli kadinlanna verilen isimdi. “Kutsal kadinlar' da denilen bu

kisiler ilk once Xl yuzyum sonlarmnda Liege’de ortaya ciku. Beguinelerin erkekler
arasindaki muadili ise Beghard'lardi -ym.

™ Krs. Reeves, The Influence of Prophecy, s. 175-241,
8 Reeves, agy.,s. 274vd.
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de de rastlanir: Bu filozof, Insan Soyunun Egitimi adli eserinde tginca bir ¢agda ta-
mamlanacak surekli ve giderek gelisen vahiy tezini isler.® Lessing'in dugtnceleri
biyuk yank: uyandirdy; Saint-Simoncular araciligiyla muhtemelen Auguste Comte'u
ve onun ¢ sinf ogretisini de etkilemisti. Fichie, Hegel, Schelling de farkli neden-
lerle bile olsa, Tarih'i yenileyecek ve tamamlayacak eli kulagmdaki bir t¢ined ¢ag
dile getiren Gioachinocu disinceden etkilenmislerdi.

8 Gergi Lessing bu igincu ¢agi egitim sayesinde aklin kazanaca@ zafer diye alglhyordu; ama
bu ona gore yine de Hiristiyan vahyiun tamamlamgiydi. Tek hatalan “yeni ebedi inail™ i fazla
erken agiklamak olan "XlIl. ve XIV. vizpllann bazi coskunlan™ sempat ve hayranlikla
kaynak gosterir: krs. Katl Lowith, Meaning i History, 5. 208.
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ire du féodalisme (Paris, 1978).

Katedrallerin simgeselligi tizerine bkz. Hans Sedlmayr, Die Enistehung der Kathedrale (Zurih,
1950Y, Otto ven Simpson, The Gothic Cathedral (New York, 1956); Marie-Madeleine Davy, Ini-
tiation a la symbolique romane (Paris, 1964); Aurelia Stappert, L'Ange roman dans la pensée et dans
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Part (Paris, 1975), ozellikle s. 149 vd, 440 vd (zengin kaynak¢a, mukemmel ikonografi);
Erwin Panofsky, Gethic Architecture and Scholasticism (New York, 1976).

Aquitaine’k Eleanor ve etkisi hakkinda bkz. F. Heer, The Medieval World, s. 157 vd; ayrica
krs. A. Kelly, Eleanor of Aquitaine and the Four Kings {Cambridge, Mass., 1952).

Saray edebiyan hakkmda bkz. A. Jeanroy, La poésie lyrique des troubadours (Toulouse-Paris,
1934} R, R. Bezzola, Les origines et la formation de la littérature courtoise en Occident, 500-1200
(Paris, 1944); P. Zumthor, Histoire littéraire de la France mediévale, VI-XIV® sigcle (Paris, 1954);
J. Lafite-Houssat, Troubadours et Cours d’Amour (Paris, 1960; miutkemmel toplu bakis; Kadinlar
Mahkermesi'nin verdigi “kararlar™in bir ¢evirisini de icermektedir, s. 49-63}, Moshé Lazar, Amo-
ur courteis et “Fin Amors” dans la littérative du XIF siecle (Paris, 1964).

& 270. Digil ilkeye verilen dinsel deger hakkinda bkz. Elaine Pagels, The Grostic Gospels (New
York, 1979}, s. 57 vd'da ahnnlanrms metinler. Le Tonnerve, Esprit Parfait tisalesi George W.
MacRae tarafindan cevrildi: The Nag Hammadi Library (ed. James M. Robinson, New York-San
Francisco, 1977), 5. 271-277. Kr5. a.gy., 5. 461-470, bir baska onemli kitabin John Tumer ta-
rafindan yapilmug gevirisi: Trimorphic Protennoia.

Lirik ve Ispanyoica-Arapea siirin Ispanya ve Provence siiri uzerindeki etkisi sorunu zengin
bir elestirel edebiyata yol agmusur. Bkz. Menéndez Pidal, Poesia arabe y poesia europea (Madrid,
1930); Emilio Garcia Gomez, Poemas arabigo-andaluces (yeni baski, Madrid, 1940); aym yazar,
“La lirica hispano-arabe y la aparicion de la lirica romanca,” Al Andalus, 21, 1956, s. 310 vd,
Claudio Sanchez Albornoz, “El Islam de Espania y el Occidente,” L'Occidente e Ulslam, Atti della
Xlla settimana di studio di Spoletto, 2-8 Nisan 1964 (Spoletto, 1965, 1), s. 149-308, ozellikle s
177 vd; S. M. Stern, “Esistono dei rapponi letteran tra il mondo islamico e YEuropa occidenta-
le nell'alto medic evo?,” a.gy., Il, s. 631-665.

Fedeli d'Amore'nin gizli dili hakkinda bkz. R. Riccifi, Studi su i “Fedeh d’Amore,” c. I (Milano,
1933); M. Eliade, Initiation, rites, sociétés secrétes (= Naissances mystiques, Paris, 1959), s. 267.

Anhur romanslarn hakkindaki ¢ok genis elegtirel kulliyat icinden sunlan sayalun: Roger S.
Loomis {ed.), Arthurian Literature in the Middle Ages (Oxford, 1959); aym yazar, The Deveiop-
ment of Arthurian Romance (Londra, 1963); Jean Marx, La Légende arthurienne et le Graal (Paris,
1952); aym yazar, Nouvelles recherches sur la légende arthurienne (Paris, 1965); R 'W. Barber,
Arthur of Albion. An Introduction to the Arthunan Literature and Legends in England (Londra,
1961}. Aynica bkz. Lumiere du Graal derleme toplu eser (*Cahiers du Sud,” 1951, ozeliikle J.
Vendryes'in makalesi: “Le Graal dans le cycle breton,” s. 73 vd) ve Uluslararasi Koilokyum galis-
malari: Les Romans du Graal aux XIT et XIT siécles (Panis, 1956, CNRS yayin).

Anhur romanslanndaki erginleme unsurlan igin bkz. M. Ehade, Initiation, rites, sociétés
secretes, s. 264 vd; aynca krs. Antoinette Fiers-Monmer, Initiation und Wandlung. Zur Geschichte
des altfranzésischen Romans im XII. Jdhrhundert (Studierum Romanorum, ¢. V, Bern, 1951).

Parzival'deki Dogulu unsurlar hakkinda, Bkz. Hermann Goetz, “Der Orient der Kreuzzige
in Wolframs Parzival,” Archiv fir Kulturgeschichte, 11, s. 1-42. Aynca krs. Helen Adolfun genis
bilgiler igeren ve fikir verici eseri: Visio Pacis: Holy City and Grail (Pennsylvania State University
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Press, 1960, mukemmel belge killiyan, s. 179-207).

Wolfram von Eschenbach in Parzivali Gzerindeki Hermesci etkiler hakkinda bkz. H ve R
Kahane, The Krater and the Grail. Hermetic Sources of the Parzival (Urbana, 1965); H. Cortbin de
En Isdam iranden, 11 (1971}, s. 143-154"e bu yorumu kabul etnigtir. Gizemli ug kisiligin etimo-
lajisi anlamhdir: Kiot ¢ok kilttrli bir insan elan Kort Guillaume de Tudeéle olabilir; Flegetanis
Xil ytzyla ait Kabalac bir eserin adna. Felekat Sani, “Tkinci Gok™ gonderme yapiyor gibidiv;
bu bashk bir filozof ismi olarak yorumlanmistir (H. Kolb, aktaran Goetz, s. 2 vd); Trevrizent
ise, Henry ve Renée Kahane'ye gore, Trihkle Escientten (G¢ kat bilgelik), yani Hermes
Trismegistus'tan tretilmistir (krs. The Krater and the Grail, s. 59 vd). Aynica bkz. Paulette Du-
val, La Pensée alchimique et le conte du Graal (Paris, 1979).

Sowalyelik ile mitsel-rituel Kutsal Kase senaryosu arasindaki iligkiler hakkinda bkz. J. Frap-
pier, *Le Graal et la Chevalerie,” Romania, 75, 1954, 5. 165-210,

Iranla benzerlikler hakkinda bkz. Sir Jahangir C. Coyajee, “The Legend of the Holy Grail:
Tts Tranian and Indian Analogous” (Journal of the K. R. Cama Oriental Institute, Bormbay, 1939, s
37-126), "The Round Table of King Kai Khusraun,” a.g.y., s. 127-194; H. Cotbin, En Islam ira-
niett, c. I[, s. 155-188.

§ 271. Fiore'li Gioachine'nun dipnot 70'te belirtilen tg eserine, Emesto Buonaiud'nin yayima
hazitladifn Tractatus super Quatuor Evangelia’yi (Roma, 1930) ve L. Tondelh tarafindan yayima
hanrlanan Liber Figurarum'u da (il Libro delle Figure dell’Abate Gioachino da Fiore, 2. bask, Tori-
no, 1954) eklemek gerekir. Bu eser hakkinda aynca bkz. Marjorie Reeves ve Berarice Hirsch-
Reich, The Figurae of joachim of Fiore {Oxford, 1972). Gioachino sonrasi yazilar Marjorie Re-
eves, The Influence of Prophecy in the later Middle Ages: A Swdy in Joachimism (Oxford, 1969), s.
512-518, 541-542'de kayuhdir. Gicachinonun ¢evrilmis ve yorumlanmis metinlerinden bir
secki i¢in bkz. B. McGinn, Apocalyptic Spirituality {New York, 1979}, s. 97-148, 289-97.

Fiore'li Gioachino hakkinda, ozellikle bkz. H. Grundmann, Studien siber Joachim von Floris
(Leipzig, 1927}, aym yazar, Neue Forschungen uber Joachim von Floris (Freiburg i.B., 1950}, aym
yazar, “Zur Biographie Joachims von Fiore und Rainers von Ponza” (Deutsches Archiv fur Er-
forschung des Mittelalters, 16, 1960, s. 437.546}, E. Buonaiuti, Gioacchino da Fiore (Napoli,
1960}, Marjorie Reeves, The Tnfluence of Prophecy; H. Mottu, La manifestation de 'Esprit selon jo-
achim de Fiore (Neuchatel ve Paris, 1977}, Bernard McGinn, Visions of the End. Apocalyptic Tradi-
tions in the Middle Ages (New York, 1979), 5. 126-141, 313-318. McGinn, Gioachino ve Gioac-
hinoculuk hakkindaki son aragtrmalarla ilgili mikemmel bir elestirel degerlendirme yapmsur:
“Apocalypticism in the Middle Ages: An Historiographical Approach,” Medigeval Studien,
XXXVII, 1975, 5. 252-286.

Corazzo evi hakkinda bkz. F. Russo, Gioacching da Fiore ¢ le fondazioni florenst in Calabria
(Napoli, 1958).

Gioachino simgeciliginin Kitabi Mukaddesteki kékleri hakkinda bkz. B. McGinn, “Symbo-
lism in the Thought of Joachim of Fiore,” Prophecy and Millerianism: Essays in Honour of Marjorie
Reeves icinde (Londra, 1980, s. 143-164.
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KELAM VE TASAVVUF
~asler~

272. Sunni Kelamin Temelleri— Daha once gordugtimiz gibi (§ 265), Sunnilerle
(sunnete baghlar} Siiler (ilk "gercek” halife olarak Ali'yi kabul edenler) arasindaki
kopusun ardindan, ummetin birligi yok olmustu. Aynea “cok erken bir dénemden
baslayarak, [Islam] sasirtict bir mezhep ya da fikih okulu bolluguyla bolunda. Bun-
lar gogunlukla birbirleriyle mucadele ettiler, hatta kimi zaman karsilikl: olarak bir-
birlerini sugladilar; ¢unkii her bin vahyediimig hakikate yalmzca kendisinin sahip
oldugunu ileri sarayordu. Bunlarnn pek ¢ogu tarih iginde kayboldu ve hala yeni yok
oluglar beklenebilir; ama pek ¢ogu da (genellikle de en eskileri} gunumuze dek dik-
kat gekici bir canhlikla siregeldi ve atalannin miras biraktg: manglar ve disance-
leri payim yeni katkilarla zenginlestirmeyi surdarmeye kararli bir bigimde ayakta
kald1.”

Sunnilik, Maslumanlar arasindaki ana egilimi temsil etmistir ve hali da temsil
etmeyi surdiirmektedir. Oncelikle Kuran'in ve hadislerin metinlere siki sikiya bagh
yorumuna verdigi onem ve seriaun basat rolu, Sunniligin ayirt edici nitelikleridir.
Ama seriatin alani, Bauh riirde hukuk sistemlerininkinden daha genigtir, Miiminin
yalmzca ummet ve devletle iligkilerim diizenlemekle kalmaz, Allah’la ve kendi vic-
damyla olan iligkilerini de belirler. Diger yandan seriat, Muhammed'e vahyedildigi
bicimiyle ilahi iradenin ifadesini temsil eder. Ashinda Sunnilik agisindan, seriar ve
ilahiyat birbirini destekler. Kaynaklan sunlardir: Kuranin tefsiri; Peygamberin
davranislanna ve sozlerine dayanan sinnet; Peygamberin sahabesinin ve onlarn mi-
rasgilarinin tanikhklanimin genel mutabakat: olan icma; Kuran'm ve sunnetin soz et-
medigi seyler konusunda bagvurulan igtihatur, Ancak bazi yazarlar benzestirme yo-
luyla manuk yuratmeyi (kiyas) seriaun kaynaklan arasinda sayip, igtihau da bu
manuk yariatmenin gergeklestirilme yontemi olarak kabul ederler.

Konumuz agisindan Siunni cemaat tarafindan seri kabul edilen dért hkih okulunu

incelemeye gerek yok.? Tum mezhepler “soz, séylem” anlamina gelen, ama sonunda

U Henri Laoust, Les schismes dans Pislam, s. V-VL
 Dort mezhep sunlardir: Hanefi, Maliki, Safi ve Hanbeli. Toufic Fahd, L'lslam et fes sectes
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ilahiyat1 ifade etmek igin kullanilmaya baglanan Arapga bir terim olan keldm adiyla
bilinen akli yontemi kullantmsglardir.” En eski kelameilar, Hicri 11 yizyilin ilk ya-
nsmda Basrada oérgutlenen dusanurler grubu olan Mu'teziledir. Ogretileri huzla
agir basms; hatta bir stre Stnni Islamin resmi ilahiyan olmustr. Mu'tezilenin besg
temel sav1 iginde en énemlileri ilk ikisidir: 1) Tevhid: “Allah tektir, hicbir sey ona
benzemez; O ne cisimdir, ne birey, ne cevherdir ne de araz. O zamamn 6tesindedir.
Higbir mekanda veya varhikta barmmamaz; mahlukann higbir sifat ya da vashyla
nitelendirilemez. O ne sartlara baghdir ne belirlenmistir, ne dogurandir ne de do-
gurulan.... Dinyay1 énceden var olan higbir ilkornege ve hicbir yardimeaiya dayan-

madan yaratrmstr.”™

Bununla bagmnh olarak Mu'tezile ilahi sifatlan yadsir ve Ku-
ran’in yaratilms oldugunu savunur, 2) Insan eylemlerinden sorumlu kilan hir ira-
deyi beraberinde getiren ilahi adalet.

Son 0 sav ise dzellikle bireysel ahlak ve immetin siyasal érgutlenmesi sorunla-
rint ele alir.

Belli bir anda, Halife Me'mfinun —tamamen Mu'tezileyi benimseyip onu devlet
ogretisi olarak ilan etmisti- basa gecmesinden sonra, Stunni cemaat ¢ok agir bir
kriz yasadi. Ummetin birligini el-Es'ari kurtardi (260/873-324/935).” El-Es'ari 40
yasina kadar Mu'tezile ogretisinin pesinden gitmekle birlikte, Basra Ulu Camii'nde
bu dgretiden aynldigim halka agiklad: ve émrtnin geri kalamm Sonniligin iginde
catisan farkh egilimleri uzlasurmaya adadi. Lafza bagh kalanlara [ehl-i hadis} kars,
el-Es'ari akli ispatin degerini kabul eder, ama Mu'tezilenin vaaz ettigi bigimiyle ak-
hin mutlak dstanlogani de elestirir. Kuran'a gore, gayb (goralemeyen, duyu usti,

sir) inanct dinsel yasam agisindan vazgegilmezdir, Ama gayb, akli ispati asar, El-

islamigues, 5. 31 vd'da bu mezheplerin kurucular ve en tammmis temsilcileri hakkinda kisa
bir tamtim yapilrustr.

Bkz. azellikle H. A. Wollsor'un anusal eseri, Philosophy of the Kaldm. “Kelam eden” anlaimina
gelen mitekellim sozcugunin, “keldm ilmyle ugrasanlar,” “lahiyatcilar” anlarmindaki mitekel-
liman terimini dogurdugunu da hatirlatalim. Farabi veya [bn Rugd giby bazi [ilozoflara gore,
“Mutekelliman, kantlanums veya kamitlanabiliv bir hakikate baglanmakian ¢ok, diyalektik
{cedelei] ilahiyatlanmn tam kaynaklanm kullanarak geleneksel dinsel amentilerinin tim
maddelerini desteklemeye onem veren din savunuculandir” (Henry Corbim, Histoire de la
phitosophie islamique, s. 152-133 {Turkge baskisi igin bkz. Islam Felsefesi Tarhi. Baglangsctan
ibn Rugd'im Olizmiine, Gev. Huseyin Haterni, Hetisim, 2. basks, 1994, 5. 206 -yn)).

El-Eg'ari, Fr. ¢ev. Corbin, a.g.y., s. 138, Bkz. H. A. Wollson'un agiklamasi, Philosophy of he Ka-
idm, s. 129 vd,; aynca krs. H. Laoust, Les Schismes, mu'tazilisme, mutazilite dizin maddeleri.
Bkz. Wolfson, a.gy ,s. 248 vd vs; Laoust, s. 127 vd, 177 vd, 200 vd.
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Es'ari yine Mu'tezileye karst Allah'in Kuran'da zikredilen isim ve sifatlanna bunun
“nasil oldugunu kendine hi¢ sormadan” sahip oldugunu savunur; el-Es'ari, “imanla
akll hi¢ araya girmeden yiiz yiize birakir.” Ayni sekilde Kuran, ezeli ve ebedi Allah
kelarmu olarak yaraulmistir vardir ve “zaman icinde tezahur eden insan tebligi"ne
benzemez.® :

Mu'tezile ve lafza bagh kalanlar tarafindan yoneliilen elestiriler eksik olmasa da,
Es'ari okulu yazyllarca Sunni Islama egemen oldu. En onemli katkilar arasinda
yer alan, akilla iman arasindaki iliskileri derinlemesine ¢dzimlemesi tzerinde ayri-
ca durmaya deger. Ayni manevi gerceklik hern iman hemn de akil yoluyla algilanabi-
lir; “yine de her ayn durumda kosullan dylesine farkl: bir algilama tarzi soz konu-
sudur ki, bunlar birbiriyle kansunlamayacag gibi, digerini ikdme de edemez; biri-
ni tutup digerinden vazgegmek de miimkun degildir.”” Corbin, “bununla birlikte”
diye baglar konuyu, “aym anda hem Mu'tezileye hem de lafza bagh kalanlara kars
ctkan Es'arilik aslinda onlann sahasinda kalmaktacdhr.”® Ve bu sahada zahiri anlam-

dan bauni anlama gecerek Vahyin manevi yorumunu gelistirmek giig olacakur.

273. siilik ve Bauni Yorum— Islam, Musevilik ve Haristiyanhk gibi, “Ehl-i Kitap
bir din"dir. Allah, 1lahi keldmi Peygambere teblig eden habercisi Cebrail araciligiy-
la, Kuran'da kendini ifsa etmistir. Ser'i ve toplumsal agidan “Islamin bes sarti” (krs.
§ 264) dinsel yagamn oziini olusturur. Bununla birlikte Muslumamn ideali Ku-
ran’in “hakiki” manasini, ontelojik nitelikteki hakikati kavramakur. Peygamberler,
ozellikle de son peygamber Muhammed kendilerine vahyedilmis metinlerde seriau
teblig etmiglerdir. Ama metinler, ilk gdze carpan zahiri yorumdan baglamak kay-
diyla, ¢ok gesitli bigimlerde yorumlanabilirler. Muharmmed'in damadi ve ilk imam
Ali'ye gore, “Kuran'in higbir ayeti yoktur ki dort anlarm bulunmasin: zahiri anlam,
bauni anlam, hadd (sinir), muttala’ (ilahi tasan). Zahiri yon dil ile ikrar igindir;
bauni yon kalple idrak igindir; hadd caiz olanla olmayam ayiram belirtir, muttala’
ise Allahin her ayet ile insamn iginde gerceklestirmeyi hedefledigidir.” Bu anlayis

® Corbin, a.gy. s 165vd {s. 221-224},

Cotbin, a.gy., s. 177 {s. 233}. Aynca bkz. Fazlur Rshman, Isfam, 5. 91 vd, Wolfson, agy., s
526 vd.

$ Corbin, s. 177. “Es'arilik bu kadar ok saldinya ve elestiriye karsin ayakia kalabilmigse, Stin-
ni Islam bilin¢inin kendini bu alamda buldugunu kabul etmek gerekir” (s. 178 {s. 2341).

Fr. gev. Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique, s. 30 {s. 33). Krs. oragag Hiristiyan
teolojisindek: démt anlam kuram (lafzi, alegorik, ahlaki ve analejik {Bu aciklama Corbin'in
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Sitlige ozgudar, ama birgok mutasavwif ve kelaman tarafindan paylagilmaktadir.
Iranly buytk filozof Nasir-1 Husrev'in (V./X1. yuzyll) yazdigr gibi: “Seriat Haki-
kat'in zahiri yonu, Hakikat ise Serfat'm bauni yonudar ... Seriat, misal’dir (simge),
Hakikat, memsal'dur (simgelenen)."'®

Hakikat, kendisini maminlerce anlasilir kilacak mursitleri gerektirir. Siilere go-
re margitler, tam anlamiyla ruhani rehberler, Imamlardir,”! Nitekim Kuran'n en
eski manevi tefsirlerinden biri, Imamlann mauritlerine verdigi bauni égretide bulu-
nur. Buytk bir sadakatle akianlan bu égreti etkileyici bir mudevvenit olusturur
(Meclisi baskisinda yirmialu varak cilt). Imamlann ve Sit yazarlann tefsir yontemi
iki anahtar kavramin tamamlayiaihig) Gzerine kurulmustur: tenzil ve te'vil. Birinci te-
rim geriatl, Cebrail'in aracihgyla ast dinyadan inen vahyin lafzini ifade eder. Te'vil
ise aksine kokene dondirtir, yani kutsal metnin gercek ve asil anlarmm ortaya ¢ika-
rir. Bir Ismaili metne gore (krs. § 274) te'vil, “bir seyi kokenine ulasnrmakur. Te'-
vil eden kisi, soyleneni zahiri anlamindan ¢ikartip, hakikatine donduren kisidir.™?

Ehl-i Stnnetin goraglerinin aksine Siller Muhammed'den sonra yeni bir devrin,
velayet (“dostluk, himaye”} devrinin basladigini kabul ederler. Allahn “dostlugu,”
Kuran'm ve sinnetin gizli anlamlanm peygamberlere ve liamlara ifsa eder, dolay:-
styla onlarin, muminleri ilahi sirlara irsad etmesini mumkan kiar. “Siilik bu yé-
nuyle Islamin grosis'idir. C halde velayet devri, Peygamberin yerini alan [mamm,
yani zahirin yerini alan baumn, seriaun yerini alan hakikatin devridir.”"* Ashnda
ilk Imamlar bauni zdhirden ayirmadan, seriat ile hakikat arasindaki dengeyi sardar-
mek istiyorlard:. Ama kosullar bu dengeyi, dolayisiyla $illigin birligini korumala-
rim engelledi.

Bu hareketin oldukca dramatik tarihini kisaca haurlatalim. Emevi halifelerin si-

yasal baskilanmin ve mugtehitlerin muhalefetinin disinda, Siilik birgok ayrihk ve

adr gegen eserinden ahinmig, ancak burada “analoji” degil “anagogia” denmekte, delaysiyla
anagojik (mistik) denmesi gerekiyordu, krs. Turkee baski s. 27 -yn})).

1® Cev. Corbin, agy., s. 17 Is. 29}. Dogrudan Peygambere dayandig: kabul edilen bir hadise
gore, “Kuranin hem bir dis géranugi hem de gizli bir derinligi, bir zshiri anlamu ve bir baunt
anlam: vardir;, bu batini anlam da bagka bir bauni anlami icerir,” bu béylece yedi bauni anla-
ma dek uzanir; krs. Corbin, s. 21 {s. 35}.

" Arapca Imam teriminin baslangicta namaz: yoneten kisivi ifade etigini haurlatahm. Siilerde
ise lmam, ruhani onder rolinin disinda, en yuksek s.iyasal-dinsel makami temsil eder.

12 Kelam-1 Pir, cev. Cotbin, a.gy., s. 27 {s. 45).

' Corbin, ag.y., s. 46 {s. 69},
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mezhep yaratan kendi i¢ bélunmelerinden de ¢ok cekti. Dinsel onder Imam, yani
dogrudan Ali'nin soyundan gelen biri oldugu igin, alunci Imam Caferu’s-Sadik
olunce (6. 148/765) bir kriz patlak verd:. Onun oglu [smail -babasi tarafindan
secilmisti— geng yasta 6ldu. Muminlerin bir bdlumu [smail'in oglu olan ve yedinci
Imarn olarak kabul ettikleri Muhanimed ibn {smailin tarafim tuttular; bunlara is-
mailiyye veya Seb'iyye (Yedi imamalar} dendi. Diger muminler yedinci imam ola-
rak Ismail'in kardesi olan ve yine Cafer tarafindan secilmis Musa Kizim' benimse-
diler. Onun soyu 260/874te, bes yasindayken, kendinden énce lmam olan geng
yastaki babasinin {Hasen-i Askeri] oldugi gin esrarengiz bir sekilde kaybolan
onikinei Imam Muhammed Mehdi'ye kadar sirdu." Bunlar Oniki Imam $illeridir
veya Imamiye ad1 verilen koldur ve en kalabalik $1i grubudur, 7 ve 12 sayilan ise,
bu iki $ii kolundan teozoflar tarafindan bol bol yorumlanmistir.*

Ser'l agidan Sunni ortodoksluguyla en énemli farkhiliklart sunlardir: 1) Gegici
evlilik sézlesmesi {iniit'a}; 2) Baski dénernlerinin bir izi olarak dinsel goraslerini
gizleme izni {takiyye}. Siiligin iki kolunun ¢zellikle kelam duzleminde getirdikleri
yenilikler agikca bellidir. Batiniligin ve irfanin ¢nermini gormustuk. Bazi Sunni ke-
lameilara ve Batili yazarlara gore, lmamlarin gizli dgretisi sayesinde birgok yabanc
kavram (ozellikle Gnostik ve irani kavramlar) it islam igine sizabilmistir; 6rnegin
birbirini izleyen asarnalar halinde geligen ilahi sudur ve imarnlarin da bu sirece da-
hil olmasy; tenasuh; bazi kozmolojik ve antropolojik kuramlar vb, Bununla birlikee
benzer gorungulere tasavvufta (§ 275), Kabalada (§ 289) ve Hiristiyanlik tarihinde
de rastlandigini haurlatalim. Tum bu rneklerde ¢ne ¢ikarulmast gereken sey olgu-
nun kendisi, yani yabanci ruhani distince ve yontemlerin alinmasi degil, bunlarm
kendilerini éziimseyen sistemler tarafindan yeniden yorumlanma ve eklemlenme sii-
regleridir.

Ayrica Imamin konumu da, 6zellikle de baz: Siiler Imamlarimi Peygamberle ki-
yaslayinca, Sanni ¢ogunlugun elestirilerine yol a¢mstir. Daha yukanda (s. § 259,

" Onikinei imamm kaybolmasi ve bunun (ézellikle ruhani nitehikreki) sonuclan hakkmnda
bkz. Henry Corbin, En Islam iranien, ¢. IV, 5. 303-389. Bu kaybolus on yil sirecek “kuguk
gaiblik™in {gaybetii1-sugrd] baslangicina isaret eder: bu surede gaib Imam birgok kez haber-
ciler aracthfuyla iletgim kurar. Halefini belirlemedigi igin 329/940'ta  Boynk Gaiblik
{gaybetit'l-kibra) veya onikinci Imamim gizli tarihi baslar.

¥ isirlerini besinci imam Zeyd'den (6. 724) alan tiguncu bir kol olan, Zeydiye'yi de belirtmek
gerekir, Sayilan daha azdir ve Sunnilige daha yakundidar, nutekim onlar, ozellikle Ismaililerin
yapugl gibi, Imamlann degausti gugleri olduguna inanmazlar (krs. § 274).
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dipnot 2), Muhammed'in yasaméykusunun bagina gelen kaguulmaz mitolojilestir-
meden birka¢ émek vermistik. Bunlar kolayhkla ¢ogaltilabilir. Mesela babasinin
bagindan bir nur sagiliyordu (Muhammed'in azametinin nuruna bir génderme); Mu-
hammed, Allah'la insanlar arasinda araci olmus insan-1 kamildi. Bir hadis Allah'in
ona sayle dedigini nakleder: “Sen olmasaydin, 4lemleri yaratmazchm!™ Birgok
tasavvufi tarikat agisindan maridin nihai hedefinin Peygamberle birlesmek oldugu-
nu da ekleyelim.

Ama Sannilere gore Imam, Muhammedle aym dizeye konamazdi. Siinniler de
Ali'nin kusursuzlugunu ve soylulugunu kabul ediyor, ama onun ve ailesinin disinda
hicbir mesru halife olmadig: dusuncesint yadswyorlardi. Sunniler 6zellikle de
Imamin Allah'tan vahiy aldigi, hatta Allah'n bir zuhuru oldugu dusancesini inkar
ediyorlardi.” Gergekten de Siiler, Alide ve onun soyundan gelenlerde ilahi Nurdan
-ya da bazilanna goére ilahi cevherden- bir parga bulundugunu kabul ediyor, ama
Allah'n onlarda bedenlendigi fikrine pek itibar etmiyorlards. Daha dogru bir ifa-
deyle, Imamun bir epifani {ilahi tecelli), bir teofani {ilahi mazhar} oldugu soylenebi-
lir (baz1 mutasavwiflarda da benzer bir inan¢ gérular, ama bu Imam'la iliskilendiril-
mez; krs. § 276). Sonug olarak gerek Oniki imam Siileri, gerekse Ismaililer icin,
Imam Allah’la maminler arasindaki aracidir. Peygamberi ikime etmez, ama onun
eserini tamamlar ve saygmhgim paylasir. Bu gézu pek ve ézgan bir anlwmesur, ¢on-
ka dinsel yasamin gelecek uikunu agik birakir. Velayet, “Allahin dostlugu™ sayesin-
de, Imam islam maneviyanmn henaz el ailmamis boyutlanm kesfedip, miiritlerine
agiklayabilir.

274. Ismaililik ve Imamn Yiceltilmesi; Biyik Dirilis; Mehdi— Ismaililigi ye-
ni yeni ve ozellikle de W. lvanow'un ¢aligmalan sayesinde tamimaya baghyoruz. llk
donemden cok az metin kalmistit. Gelenek, Imam Ismail'in élominden sonta, ug¢
gizli {mestur} imam vasutasiyla devam etti. 487/1094'te [smaili cemaati iki kola ay-
rildi: Merkezleri Alamut kalesi {Hazar Denizi'nin gineybausindaki daglarda) olan
“dogulular” (yani Iranllar) ve Misir'la Yemen'de yasayan “batililar.” Bu eserin cer-
cevest Ismaili kozmolojisi, antropolojist ve eskatolojisinin karmasik bitind hak-
kinda kisa da olsa bir ¢ézimleme yapma olanag: tammyor."” Yalmzea, 1smaili ya-

¥ Ismaililik tarafindan diglanmis olan Suriye Nusayrileri Ali'yi Peygamberden asttn goroyorlar-
dr; hatta bazilan onu tannlastird:. Ama bu anlayis Siilerce reddedildi.
17 Ezeli like'den veya Orgmileyiciden (Mubdi'}, Suri'l-Esrardan, Akla Evvelden ve Manevi
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zarlara gére lmanun bedeninin etten bir beden olmadigimt belirtelim; npki Zer-
dust'onki gibi (krs. § 101) onun da bedeni ebeveynlerinin yuttugu ilabi kokenli bir
¢iy damlasimin triinadar. Ismaill irfam, Imam'm annsalligindan (lahut) séz eder-
ken, onu tamamen ruhani nitelikie bir tapinak olan “Nur Tapmagi'nm {Heykel-i
Nurani} dayanagina donistiren “manevi dogusu™nu {vilddet-i ruhdanive] kasteder.
“Onun Imameti, lahutiyeti maritlerinin nurani suretlerinden meydana gelen bu cor-
pus mysticum’dur {sirr-1 ull}."*®

Alamut'un reform gegirmis Ismaililik ogretisi daha da curetkardir.” 17 Rama-
zan 339'da (8 Nisan 1164}, lmam muritlerinin 6nunde Biyiuk Kiyamet {Kiyameti't-
Kiyamer} gunonun geldigini agikladi. *Bu agiklama, her turlii yasact ruhtan, seriata
her tirli kullukian kurtulmus, saf bir manevi Islamin, kisisel bir dinin yikselisini
ifade ediyordu; ¢unkii bu anlayis, Peygambere inen vahiylerin manevi anlarmim kes-
fetme ve yeniden canlandirma olanag: veriyordu.™ Mogollann Alamut kalesini ele
gecirip yikmasi harekete son vermedi; bu manevi Islam, tarikatlar iginde kilik de-
gistirerek sturdu.

Reform gecirmis lsmaililige gore, Imam kisiligi Peygamberden ustiindir.
“Oniki {mam $iiliginin eskatolojik bir perspektifin son noktas olarak disindigi
olguyu, Alamut lsmaililigi Ruh'un her tarld kulluga karst ayaklanmas: olan eskato-
lojiyi cabuklastirarak ‘simdiki zaman'da gergeklestirir.””' Imam, insan-1 kamil veya
“Allahn Yuzi™ {Vechullah, Cehre-i Hodal olduguna gore, Imam hakkindaki bilgi
“insanin Allah hakkinda edinmesi mamkin olan ek bilgidir.” Corbin'e gore su
ciimlelerde konusan ezeli ve ebedi Imam'dir: “Peygamberler gelir gecer. Biz ise,
Ebedi Erleriz.” “Erenler {Ricalullah} Allah’m kendisi degildir; ama Allah'tan da ayn

Ademmden baslayan bir Varuk silsilesinden, Corbin'in sozleriyle “biri é1ekini simgeleyen” {s.
176) iki hiyerarsiden —goksel ve yersel- soz edilir vby, krs. H. Corbin, Histoire, 5. 110-136,
bizim kaynakgammizda (§ 274) sayilan ¢ahsmalan ozetlemektedir. H. Laoust, Les schismes
dans Ulslam, s. 140 vd, 184 vd'da lsmaililigin tarihi anlatbustr.

8 Corbin, a.g.y. s. 134 {s. 183,

1 Alamw kalesi ve reform gecirmis tsmaililik Banda “Assassins” {Katiller} terimi etrafinda (Syl-
vestre de Sacy'ye gore bu kelime hashdsin'den taretilmistr; qunko muritlerin hasis {afyon}
yuttugu varsayihyordu} bir {olklor kijlliyaunm dogmasina yol agmusar. Bu efsaneler hakkin-
da bkz. L. Olschki, Marco Polo’s Asig, s. 368 vd ve kaynakgada (§ 274) beluttigimiz diger
eserler.

* Corbin. agy., s. 139 {188}

4 Cotbin, agy., s. 142 {192},
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degildirler.”* Dolayisiyla, “bir ontolojiyi mumkun kilan bir ilahi mazhar olarak
ezeli ve ebedi imamdir yalnizca: O tek zahir oldugu igin, bu niteligiyle varlik'ur. O,
mutlak Kisi, ezeli ve ebedi ilahi Yiiz, Allah’in yice ismi olan ilahi Sifat'ur. Yeryuzi
suretinde Yiice 56z'tn {Kelime-i A'ld} tecellisidir, Vaktin hakikat Kapist, Allah'm Yi-
zi'niin mazhan olan ezeli ve ebedi insan'in tezahurudir."** '

Insanda kendini bilmenin 6nce tmam" bilmeyi gerekiirdigi inanc1 da anlamldir
(haliyle manevi bir bilmeden; gozle goriilmez, duyularla algilanmaz gizli {mestur}
Imam’la mundus imaginalis'te {alem-i misal} “karsilasmak™an soz edilmekiedit). Bir
Ismaili metninde soyle denir: “Imam’in1 bilmeden olen cahillerin slumiiyle olur.”
Corbin hakl olarak su satirlar: Ismailt felsefesinin belki de en ustin mesaji olarak
degetlendirmekiedir: “Imam dedi ki: Ben beni aradiklan her yerde, dagda, ovada ve
¢olde dostlanmla birlikieyim. Oziimi, yani kendim hakkindaki marifet summ ifsa
ettigim kisi aruk fiziksel yakinhiga ihtiyac duymaz. Iste Buyik Kiyamet budur.*

Gaib Imam, Ismaililerin ve diger $ii kollarnimin mistik yasanularinda belirleyici
bir rol oynarmsur. Mursitlerin mitbarekligine, hatta “ilahiligi"ne iliskin anlayiglara
bagka dinsel geleneklerde de rastlandigim ekleyelim (Hindistan, ortagag Huristiyan-
g, Hasidilik}.

Masalst gizli lmam imgesinin birgok kez eskatolojik Mehdi, tam karsihgiyla
“Rehber” (yani “Allah’in rehberlik ettigi kisi”) mitiyle birlestirildigini de belirt-
mekie yarar var. Bu terime Kuran'da rastlanmaz ve bir¢ok Sunni yazar onu tarthsel
kisilikler igin kullanmmstir.” Bununla birlikie imgelemi asil sarsan onun eskatolo-
jik saygmligadir. Bazilanna gore Mehdi, Isa'ydi, ama kelameilann gogu onun Pey-
gamberin ailesinin soyundan oldugunu ileri surer. Sunnilere gore Mehdi, evrensel
yenilenmeyi baslaimasina karsin, Siilerin iddia ettigi gibi yamlmaz bir rehber de-
gildir; Sitler ise Mehdi'yi onikinci imamla dzdeslestirmistir.

Mehdi'nin gaibligi ve ahir zamanda yeniden zuhur etmesi halk dindarliginda ve

binyiler krizlerde hatr sayilir roller oynamsur. Belli bir mezhebe gore (Keysaniy-

2 Agy.s. 144 {194-195}.

P Agy., s 144-145 (s. 195).

™ Agy.s 149 {s. 200).

¥ Bkz. D. B. Macdonald'in Shorter Encyclopaedia of Idam. s. 310°da kaleme aldif iigili madde
icinde sayilan kaynaklar. Mehdi figirine iliskin efsane ve inanglar hakkindaki en yetkin ve
aynntih sunumlar arasmda, krg. b Khaldun, The Mugaddimah (gev. Rosenthal), c. 11, s. 156-
200.
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ye), Mehdi, Ali'nin Fatma'dan degil de, baska bir esinden olan oglu Muhammed ibn
el-Hanefiye olacaktir. Hala hayatta olmasina karsin, Radva Dagrndaki mezannda ya-
tmaktadir; ona inananlar ise oradan doniising beklemektedirler. Tim geleneklerde
oldugu gibi, ahir zamamn yaklasmast insanlarm derinlemesine yozlasmasi ve ozel
isaretlerle fark edilir: Kabe yok olacak, Kuran nishalarl bembeyaz sayfalara déntise-
cek, Allahin adim agzina alan éldirilecektir vb. Mehdinin zuhumu Muslimanlar
icin o zamana dek yerytizinde gorilmemis bir adalet ve refah ¢agim baslatacakr.
Mehdi'nin hikiimdarlign bes, yedi veya dokuz y1l siirecektir. Felaketlerin yasandif
caglarda Mehdi'nin zuhur etmesi beklentisi dogal olarak doruga ¢ikar. Birgok siya-
sal onder Mehdi oldugunu ilan ederek iktidar ele gegirmeye calisrms, birgok kez de
gercekten ele gecirmistir)

275. Tasavvuf, Batmilik ve Mistik Deneyimler— Tasavvuf, Islamm en bilinen
mistik boyutunu ve Islam batmiliginin en énemi geleneklerinden birini temnsil eder.
Arapca safi kelimesinin etimolojisi, “yiin" anlamindaki siiftan turemis gibidir; bu,
safilerin giydigt yun hirkaya bir géndermedir. Bu kelime 1I1. (IX.) yiizyiln
sonundan itibaren yaygin olarak kullamlmstir. Rivayete gore, tasavvufun manevi
atalart Muhammed'in ashibi arasinda bulunuyordu; érnegin Peygamberin evinde ya-
sayan ve hem manevi eviathgin hem de tasavvufi biatin 6rnegi haline gelen Iranl
berber Selman-1 Farisi ve Muhammed'in dindarligim évdiigii Veysel Karani bunlar-
dandi.”” Ziiht egilimlerinin kokeni ¢ok iyi bilinmese de,” Emeviler doneminde be-
lirginlestigi anlastimaktadir. Gergekten de o dénemde miiminlerin buyiik bir bolu-
mil, imparatorlugu genisletmekten bagka bir isle ugrasmayan halifelerin dinsel ka-
yitsizligs karsisinda hayal kiriklign icindeydi *

1k zahit-mistik, dindarhg ve surekli Hesap Gunii distncesinden kaynaklanan
derin hiazniyle meshur olan Hasan-1 Basri'dir (6. 110/728). Bir diger zahit, Ibrahim

bin Edhem, zithdin ¢ asamasim tanimlamasiyla isim yapmistir: 1) Dinyadan vaz-

% Krs. ¢megin Lord Kitchener'in 1885'te maglup ettigi Sudan Mehdisi.

7 Bkz. L. Massignon, “Salman Pak et les préemices de Fisiam iranien:” Annemarie Schimmel,
Islamm Mistik Boyutlary, s. 43 vd [gev. Ergun Kocabiyik, Kabacs, 2001).

8 Hicri 111 yuzylda sufilerin cogu evliydi: iki yil sonra evliler sadece bir azinhka.

® Daha geg bir dénemde sufilerin ¢ogu “yonetm™i “katlak’le szdeslestirmistir; krs. A. Schim-
mel, a.gy., 5. 45. Hinistiyan manasur kesisliginin etkilerini de hesaba katmak gerekir; krs. Ma-
rijan Mole, Les mystiques musulmans, s. 8 vd.
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gegmek {terk-1 dunya}; 2) Dunyay: terk etmenin getirdigi mutlulukian vazgegmek
{terk-i ukbaj; 3) Diinyamn ¢nemsizliginin bilincine éylesine varmak ki, aruk ona
basini gevirip bakmamak {terk-i terk}.”” Efendisinin azad ettigi bir kole olan Rabia
(6. 185/801), Allah’a duyulan karsiliksiz ve mutlak asky (hubbiil-gayr} 1asavvufa so-
kar, Asik, ne cenneti ne de cehennemi dusunmelidir. Sofilerin arasinda ilk olarak
Rabia, Allahin laskan¢hgindan s6z eder. “Ey Umudum, Huzurum, Mutlulugum;
senden bagkasini bu gontl nasil sevsin!™ Gece namazi {teheccud} Rabia igin Allah'-
la uzun ve ask dolu bir sohbete donusur.* Bununla birlikte en son arasuirmalarin da
gosterdigi gibi,” tasavvufun baglangig déneminin buyuk pirlerinden alunci lmam
Caferu's-Sadik (6. 148/765}, mistik deneyimi zaten ilahi agk agisindan tanmlamisu
(“insan1 tumuyle yakip kavuran ilahi bir ates™). Bu da Siilikle tasavvufun ilk agama-
s1 arasindaki uyumu gosterir.

Gergekten de Sitlige 6zgu Islamin batini boyutu sunnetle énce tasavvuf yoluyla
ozdeslestirildi. Ibn Haldun'a gore, “sifiler $iiligin kuramlanyla doluydu.” Aym se-
kilde Siiler de ogretilerini asavvufun esm kaynag ve ¢ikig olarak kabul ediyorlar-
dll34

Her ne clursa olsun, mistik deneyimler ve teozofik irfani dgretiler ehl-i sunnet
icinde kendilerine guglitkle yer bulabiliyerdu. Miislumanlar Allah’la, manevi aglan
dogurdugu yalan bir iliskiyi dusunemiyvordu. Kendini Allah’a birakimak, seriata uy-
mak ve Kuran'in égretilerini suinnetle tamamlamak ona yetiyordu. Kelam bilgilerine
ve filah konusundaki ustaliklanna guvenen ulema, kendilerini cemaatin yegane din-
sel onderleri olarak kabul ediyorlardl. Ama sofiler akilcihga amansiz bir bicimde
karsiydl; onlara gore, tek gercek dinsel bilgi, Allah’la bir anlik birlesme iginde ki-
sisel bir deneyimle saglanabilirdi, Ulemamn goziunde mistik deneyimin sonuglar

ve sifilerin getirdikleri yorumlar sunni kelamin temellerini tehdit ediyordu.

¥ Krs. A Schimmel, a.gy., s. 51.

M Cev. Margaret Smith, Rdbi'a the Mystic, 5. 55.

* Bkz. agy. s. 27°deki metnin gevirisi.

*? Krs. Paul Nwyia, Exegese coranique et langage mystique, s. 160 vd.

** Krs. S. H. Nasr, “Shi‘ism and Sufism,” s. 105 vd. Islamun ilk yuzyillannda bir yazann $it mi,
yoksa Sunni mi oldugunu belirlemenin giiclagunu de hesaba katmak gerekir, a.gy., 5. 106-
107. Siilik ile tasavvuf arasindaki kopma, bazi sufi seyhleri manevi erginlenmenin ve “veld-
yet"in yeni bir yorurmunu sunduklan zaman ortaya ¢ikar (bkz. daha sonraki bolum). i
tasavvul 1L/AX. yuzyildan itibaren kaybolmaya baglar ve ancak VIL/XUL yizylda yeniden
belirir.
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Diger yandan tasavvuf “yolu” mutlaka “maritler”i gerekiiriyor; bunlar irsad
edildikleri gibi, bir pirden de uzun sare ders ahyordu. Marsitle maritleri arasinda-
ki bu siradhst iliski kisa zamanda seyhe tapimlmasma ve evliyaperestlige yol agu.
Hucviri'min yazdiga gibi, “Bil ki tasavvufun ilkesi ve temeli ve mariferullah, evliya-
ya dayamr.™”

Bu yenilikler ulemay: kaygilandinyordu ve bunun tek nedeni otoritelerinin yok
sayllmasi veya tehdit aluna girmesi degildi. Sanni kelam éalimleri, snfilerin zindik-
ligindan kuskulamyordu. Nitekim, ileride gorecegimiz gibi, tasavvufta Yeni Platon-
culugun, Gnostisizmin ve Maniheizmin kifar ve zararh kabul edilen etkileri fark
edilebiliyordu. Zindik olduklanndan kuskulamilan baz sifiler ~Zannon Misri (5.
245/859) ve {Ebirl-Huaseyin} en-Nuri (0. 295/907) gibi- Halife'nin huzurunda yarg-
landilar ve Hallac ile Stuhreverdi gibi buyik ustatlar sonunda idam edildi (krs. §
277, 280). Bu durum sifileri deneyimlerini ve anlayislanm yalmzea gavendikleri
ogrencilerine ve maritlerle simrh bir gergevede akiarmak zorunda biraku.

Bununla birlikte hareket gelismeye devam euti, conku “hallan dinsel i¢gadale-
ri"ni tatmin ediyordu; “sanni Maslimanlann soyut ve kisisellesmeyen ogretileriyle
kismen dondurulmus bu iggaduler, stfilerin daha kisisel ve duygusal dinsel yakla-
sim iginde rahathyordu.” Gergekien de yalmizca maritlere yonelik irsad egitimi
disinda, siifi seyhleri halka aqik “manevi konserleri” de tesvik ediyorlardi. Ilahiler,
saz (neyler, ziller, kudamler) eserleri, sema, zikir halki oldugu kadar, ruhani seg-
kinleri de etkiliyorlardi. Daha ileride seméd ve mazigin simgeselligi ve isglevi uze-
rinde duracagiz (§ 282). Zikir, Dogu Hiristiyanlanmin bir duasi olan, monologistos'a
benzer; bu dua, Tanr'nin veya Isa'nin adimin strekli yinelenmesinden ibarett.” lle-
ride gorecegimiz gibi (§ 283) zikir teknigi (uplkr Hesykhia'cilann uygulamas: gibi)
XI1. yazyidan itibaren, bir "mistik fizyoloji’yi ve bazi Hint etkilerinin varhgim
inamlir kalan Yoga tira bir yontemi de iceren (6zgal beden duruslar, soluk ahp
verme disiplini, kromatik ve akustik disavurumlar vb) asin karmasik bir yap: ka-

zanrmsti.

Zaman iginde ve birkag istisna disinda ulemanin baslus1 tamamen ortadan kalk-

' Kashf al-Mahjub, gev. R. A. Nicholson, s. 363; krs. H. A Gibb, Mohammedanism, s. 138,

% Gibb, Mohammedanism, s. 135,

¥ Bu duaya, zikir oriaya ¢tkmadan yuzyllarca once, birgok Kilise Babasi tarafindan deginilir
(Aziz Nilos, Kassianoslu Yuhanna ]loannes Kassianos], loannes Klimakos vb): Ozellikle
Hesykhiaailar bayle dua ederdi.
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t1. Baskicilarn en adunsizleri bile Islanun yayilmasina ve ruhani acidan yenilenme-
sine safilerin yaptigi olagantsti katkiy kabullendiler.

276. Zunn@in’dan Tirmizi'ye Birka¢ Safi Mursit— Zanntn Misri (6. 245/859)
mistik deneyimlerini gizleme sanatin uyguluyordu. “Allahim! Sana herkesin i¢inde
‘Rabbim’ diyorum; ama yalnizken ‘Habibimsin® sen benim!” Rivayete gére Zinnfin
Allaht sezgiyle kavrama bilgisi ("deneyimi”) olan marifet ile mantuik yoluyla elde
edilen soylemsel bilginin, ilim’in kargithgimn ilk dile getiren kigiydi. “Arif her gecen
saat daha al¢akgonillt olur, ¢inki her gecen saat onu Allah'a daha da yaklastirir....
Onlar kendilerinde degil, hi¢ olmadiklan kadar Allah'tadirlar. Davranglarinin faili
bizzat Allah'ur; sozleri onlarin diliyle konusan Allah'in sozleridir....” vb.*® Zim-
niin'un edebi yetenegini de belirtmek gerek. Onun Allah'in sanim {kibriya} yticelen
uzun ilahileri siirin mistik a¢idan deger kazanmasimn yolunu a¢mgtir.

Islamm en ¢ok tartgilan sofilerinden Iranh Ebu Yezid ({Bayezid) Bistami {o.
260/874) kitap yazmamistir. Ama muritleri ogretisinin 6zimu éykuler ve ozdeyisler
bigciminde aktarmuslardir. Bistami, ¢ok katt bir ziht ve Allah'in &zime yogunlagan
bir tefekkir ile, ilk kez kendisinin formule etrigi, benligini “yok etme” nokrasma
(fend) varmusur; mistik deneyimlerini miraca iligkin terimlerle ilk ifade eden de o
olmustur. “Halvete gekilmis” ve agign, masugun ve agkin bir oldugunu soyledigi
mutlak birlik dlemine en azindan bir an i¢in de olsa ulagugina inanmstir. Bistami
vecd hali igindeyken, sanki Allah'mig gibi konusarak “teopatik deyigler” soylemis-
tir. “Bu noktaya nasil ulasun? “{endimden soyundum, bir yilamn derisini siyinp
atrnast gibi; sonra ézime bakum: Jgie ben Dydum!™ Veya: “Allah Kiinat'n tim
suurlanina baku ve hi¢birinde kendisinin olmadigim gorda; bir ek benimkinde

kendisini tim doluluguyla gérdu.”*

% Bkz. Margaret Smith, Readings from the Mystics of Islam, no: 20. Aynca kes. Annemarie Schim-
mel, a.g.y., 5. 57.

Massignon'un, Birintnin Hind'inden {c. 1, s. 43} aktardifn bu soz Attarda soyle geciyor:
“¥ilan derisinden ¢ikar {gémlegini degistirir} gibi, Bayezidlikten gikum, sonra baktim (asla),
gtk ve masuku bir olarak gordim. Zaten tevhid aleminde her sey bir olarak gorulebilir”
Tezkireti'l-Evliya, cev. Stuleyman Uludag, Erdem, 1991, 5. 221 —yn.

Eliade'nin Massignon'dan aktardigs bu alinu Attar'm Tezkivera -Eviiya‘sinda soyle gegmelkte:
“allahit Teald, halkin esranna valafur, Bayezidinki hang hangi s baksa bos gorir.
Bayezid'in strrim (ve gonlin), benlikle (veya kendisiyle) dolu olarak gorir” a.g y., s. 232
¥ Cev. L. Massignon, Lexigue technique de la raystigue musulmane, s. 276 vd. Aynca bkz. G.-C.
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Bagka sarkiyatgilann ardindan Zaehner, Bistami'nin mistik deneyimini Hint, da-
ha kesin ifadeyle de Sankaranm Vedanta'smm bir etkisi olarak yorumlad:.® Zuhde
ve tefekkur tekniklerine verilen éneme bakildiginda, insamn aklina Vedanta'dan gok
Yoga gelmektedir. Her ne olursa olsun bazi siifi seyhleri Bistaminin Allah’la birligi
gergeklestirdiginden kuskuluydu. Cuneyd'e gore, “ileri gidememis, tam ve nihai ha-
le erisememisti.” Hallac onun “ilahi kelamin ancak esigine kadar vardigi’na inan:-
yordu, “bu sézlerin gergekten Allahtan geldigini™ dusunse de “benminin olusturdu-
gu engel yolu kapatmisu. Ruhla Allah'in birlesmesinin nasil ve nerede yapilmasi
gerektigini bilemeyen “Zavall Eba Yezid” diyordu.®

Ebn’l-Kasim Cineyd (6. 298/910), Bagdat sofilerinin gercek ustadiydi. Arkasin-
da, 6zellikle ruhun Allah i¢inde erimesine varan manevi deneyimlerin ¢oziimlemele-
ri agisindan degerli birgok ilahiyat ve tasavvuf incelemesi biraktr. Cineyd, Bistami’-
nin uyguladig) manevi sarhosluga (sekr} karsit olarak koydugu ayikhigin (sahv) 6ne-
mini vurguluyordu. Bireyi yok eden vecd deneyiminden sonra, insan yeniden kendi
bilincine vardiginda ve Allah’in varhgryla dénusup manevilesmis vasiflan iade edil-
diginde, “ikinei ayiklik” halini elde edebilmek onemlidir. Safinin nihai hedefi “ken-
dini yok etmek” (fena) degil, Allah'ta yeni bir yasama erismektir (bekd).

Mistik deneyimin akli bir terminolojiyle ifade edilemeyecegine inanan Cuneyd,
muritlerinin bu konular hakkinda irsad edilmemis kisiler éninde konugmasini ya-
sakliyordu {bu kurala karsi geldigi i¢in Hallac'a karsy qgkmusti). Incelemeleri ve
mektuplan ogretisine yabanci okuyucunun anlayamayacag, bir tar “gizli dil"le ya-
zilmist1. ¥

Bir diger Iranh pir, Huseyin Tirmizinin (6. 285/898) lakab el-Hakim, “filo-
zof"tu; ¢unkau sofilerin arasinda Helenistik felsefeyi ilk kullanan oydu. Cok verimli
bir yazar olan Tirmizi (seksen kadar risale) ézellikle Hatemtii1-Evliya'si ile tanimr.*
Bu eserde o zamandan beri kullamlagelen tasavvuf terminolojisini gelistirir. Sufi
hiyerarsisinin en ustinde kuth (kutup) veya gavs (“*yardimc1”) yer ahr. Betimledigi
velayet dereceleri asla bir “Ask hiyerarsisi” olusturmaz; bunlar velinin marifetine

ve aydinlanmasina baghdir. Tirmizi'yle birlikte marifet izerindeki vurgu iyice be-

Anawati ve Louis Gardet, Mystigue musulmane, s. 32-33, 110-115.
* R. C. Zaehner, Hindu and Muslim Mysticism, s. 86-134.
! Massignon, a.g.y., s. 280; Anawati ve Gardet, a.gy., s. 1i4.
* A Schimmel, agy., s. 71. Aynca bkz. Zaehner, ag.y., s. 135-161,
** Bu eserin betimler listesi igin bkz. Massignon, Lexique technique, s. 289-292,
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lirgin hale gelerek, daha sonraki teozofik spekilasyonlarm zeminini hazirlarmstir.*

Tirmizi ¢ok yerinde bir yaklasimla velayet (“Allah'la dostluk,” irsad) kavramm
uzerinde durmustur. Bunun iki derecesini ayirt eder: Tam muminlere bahsedilen
genel bir velayet ve ruhani bir seckinler grubuna, “Allah’la yalkinhk, fiili ve agkin
bir ittisal {birlesmne} halt iginde olduklarindan Onunla sdylesip iletisim kuranlara”
ozgii bir 6zel velayet. Ama, diye dikkat ceker Henry Corbin, “cifte velayet kavram
ilk olarak $it dgretisince ileri siiraliop yerlestirilmistir.™ Velilikle {velayetle} pey-
gamberligin (nubivvetin} iliskilerini ¢dzamleyen Tirmizi, veliligin ustin oldugu
sonucuna varir, ¢unka o peygamberlik gibi belirli bir tarihsel ana bagh degildir,
sireklidir. Nitekim peygamberlik devri Muhammed'le sona eretken, velilik devri
ahir zamana dek surecektir,*

277. Hallae, Mistik ve $ehit— 244/857'de Iran'in guneybatisinda dogan Hallag
(Huseyin ibn Manstu}, iki seyhten el aldikian sonra, Bagdat'ta meshur seyh Co-
neyd’le karsilasip, onun miiridi oldu (264/877). Hallac Mekke'ye hacca gitti, orada
orug tutup hi¢ konusmadi ve ilk mistik vecdini yagadi. “Miskin ambere, sarabin saf
suya kanstigi gibi ruhum O'nun Ruhuna kansti.™ Hac déniginde Cineyd'in ya-
nindan uzaklastirdigy Hallac, Bagdat stfilerinin coguyla iliskisini kesti ve kentten
dére yil ayn kald:. Daha sonra ilk halka agik vaazlanna baslayinca, yalmzca muhad-
disleri degil, onu “sirlar” irsad olmamuslara vermekle suclayan sfileri de rahatsiz
etti. Guglerini yalmzca muritlerine sergileyen diger seyhlerin aksine “mucizeler
yaratmak’ la (Peygamberler gibi!) suclandi. O zaman Hallac sitfi hirkasini sirtindan
atip, halkin arasina serbestce kangti.”

Halla¢ 291/905'te, yaminda 400 muiiridiyle ikinei kez hacca gitti. Daha sonra Hin-
distan, Turkistan ve Cin simirlanina kadar uzun bir yolculuga ¢ikn. ki yil kaldig
Mekke'deki ugunci haccindan sonra, Bagdat'a kesin olarak yerlesti (294/908) ve ken-

dini halka vaazlar vermeye adad1*® Her insanm nihai amaciun Allah’la, ask yoluyla

“ A Schimmel, agy. s. 70.

* Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique, s. 274 s. 344}. Aynca bkz. S. H. Nasr,
“Shiisme and Sufism” (= Sufi Essays), s. 110 vd.

* Corbin {a.gy. s. 275 {s. 344}), bu ogretinin Sit nibuvvetiyle benzerligine dikkat ceker.

" Diwdn, gev. Massignon, s. XV1.

*8 L. Massignon, La Passion d'al Hallaj (2. baski}, ¢. 1, 5. 177 vd.

* ks, Massignon, Passion, ¢. 1, 5. 268 vd.
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ger¢eklestirilen mistik birlesme oldugunu ilan etti. Maminin davramslan bu birles-
me iginde kutsamp ilahilegtiriliyordu. Vecd halindeyken, mahkam edilmesine yol
acan unli sozani soyledi: “Ene’l-Hakk.” Hallac bu kez hem (onu panteizmle sugla-
yan) ulema ve (kalabahklar: kiskirtmakla suglayan) siyasetgileri hem de sufileri kar-
sisinda birlegtirmisti. $agirticy olan Hallac'm toplumdan diglanarak olme istegiydi.
“Allah’la birlestigini sdyleme ciretini gosteren bir adamin yaratugn bu skandala
onu oldirerek bir son vermeleri i¢in miminleri kiskirtmak tzere el-Mansur Cami-
i'nde onlara soyle haykirdi: “Allah kamm dokmenizi caiz kildi: Oldaran beni ...
Muslimanlar i¢in dinyada benim élduralmemden daha acil baska bir vazife yok-

lurt »50

Hallacin bu tavn, dindaglanmn kinanmasim (meldmer) isteyen, ‘Allahin aski
i¢in ¢alisan bir zahitler toplulugu olan Meldmetiyye'yi haurlatmakiadir. Onlar lnrka
giymiyor ve mistik deneyimlerini gizlemeyi dgreniyorlards; ustelik siradis: ve dig
goranus itibanyla dine aykin davraniglariyla muminleri tahrik ediyorlardi.™ V1.
yuzyildan itibaren bazi Dogu Hiristiyan kestsleri arasinda da gorilen bu olaya, Gu-
ney Hindistan'da da rastlanmakrtadr.

301/915"te wutuklanan ve yaklagik dokuz yil hapiste kalan Hallac,” 309/922'de
idam edildi, Tamklar idam edilirken son sézlerinin sunlar oldugunu nakletmig-
lerdir: “Vecd icinde olana, kendi Tek'ligi ile tek bagina olduguna tanikhik eumek
yeter” (Kelimesi kelimesine: Vecd icinde olan kigi i¢in énemli olan, Tek'in onu
birlik haline getirmesidir}.***

Yazili eserleri ancak kismen korunabilmistir; bir Kuran tefsirinden pargalar, bir-

kag mektup, belli sayida vecize ve siir ve Hallac'in tevhit ile nibuvvet sorunlarnm

* Diwdn, 5. XXI.

1 Daha sonralan bazi Meldmetiyye topluluktan, kurallan kicumsemeyi oriler dizenlemeye
dek vardirdilar. Bkz. M. Mole, Les mystiques musulmans, 5. 73-76'da cevrilmis metinler.

32 Bkz. Massignon, Passion, ¢. 1, 5. 385 vd (iddianame), 502 vd (durusma), 607 vd (sahadet).

¢ Eliade’nin aktardig bu sozin ash kaynaklarda soyle gecmektedir: “Hasbil-vdcid ifrddicl-va-
hid lahu.” Eliade’nin aktardig: kaynakia “vacid” (viicuda getiren) kelimesinin “vecid” seklinde
okundugu goriliayor. Hallacn bu séziimin baska versiyonlatina ve cevirilerine bakug-
mizda durumun farkh oldugunu goriyoruz: “Vahide, vacidin tek basina ona ait olmasi
kafidir™ (Huevir, Kegful-Mahcub, cev. Silleyman Uludag, Dergah, 1996, s. 451); “Vahid'in
kendini vacide hasretmesi ona kafidir™ (Ferideddin Attar, Tegkireta'l-Evliya, ¢ev. S. Uludag,
Erdem, 1991, s. 604); Vahide kendi kendini birlemek yeter” (Yagar Nuri Ozturk, Hallac-t
Mansur ve Eseri, Yeni Boyut, 1996, 5. 104) ~yn.

33 Er. cev. Massignon, Diwdn, s. XXI-XXIL
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ele aldig Kitabu't-Tavasin adl inceleme.™ Siirler yogun olarak Allah’la nihai birles-
me ozlemiyle doludur. Kimi zaman simyadan almmusg ifadelerle™ veya Arap alfabe-
sinin gizli anlamina gondermelere rastlamr.

Louis Massignon'un her seyi kapsayic bicimde dokamuna yapug, yayunlayip
cozamledigi tam bu metinlerden ve bazi tamkhklardan, Hallacn imanimn batanli-
£0 ve Peygamberine duydugu baghlik anlasilmaktadir. Hallag'm “yolu” insan kisili-
ginin yok edilmesi degil, aski, yani Allah'n ézunu ve yaratihisin gizemini anlamak
icin 1surap arayisidir. “Ene’l-Hakk" deyisi (bazilarimin onu sucladigy gibi) pantgiz-
mi asla gindeme getirmez, ¢anka Hallac Allah'in askmhgr hep vurgularmst. Ya--
raulmisin {mahlok} ruhu ancak c¢ok ender olarak esrime deneyimlerinde Allah'la
{Halikl birlesebilirdi.® Hallac'm dile getirdigi “dénogtaricu birlesme” anlayisin,
ona dugman bir kelamet, taralh anlaurmima karsin, ashna oldukea uygun bir bicim-
de ozetlemigtir, Bu vazara gore, “Hallac, bedenini ibadetlere uyarak egiten, kalbini
hayirseverlikle dolduran, zevklerden mahrumiyete katlanan ve isteklerini yasaklaya-
rak ruhuna sahip olan kisinin boylece “(Allah'a) yakin olanlar” kauma yiukselecegini
savunmugtur. Daha sonra mesafelerin derecelerini durmadan indirip, en sonunda
yaradhligini her tarlu sehvani seyden tamamen arindirir. Ve sonra ... Meryem'in og-
lu Isa'min da dogmasim saglayan Allah'm Ruhu cna iner. O zaman 'her seyin itaat
ettigi kisi’ (Muta') olur, Allah'in emirlerinin uygulanmasindan baska bir gey iste-
mez; ¢ andan itibaren onun her davrams: Allah'in davrams ve onun her emri Al-
lahn emridir.™

Hallac sehit olduktan sonra Musliman dunyamn her késesinde veliligi durma-
dan gac kazand:.”® Olamanden sonra stfiler ve belli bir mistik ilahiyat anlayis: 0ze-
rindeki etkisi de en az bu kadar énemliydi.

278. Gazili ve Kelam ile Tasavvufun Uzlastinlmasi— Hallac'm sehit edilmesi-
nin bir sonucu da sofileri halka acik yerlerde boy gosterirken ortodoks ogretiye as-

* Massignon, Passion, 1, 5. 20 vd: 111, 5. 295 vd'da tam ve bol yorumlu bir liste bulunmaktadr.
** Krs. Passion, 111, 369 vd.
* Hallac'm ilahiyat Massignon, Passion, 111, 5. 9 vd (mistik tlahiyat) ve s. 63-234te (dogmatik
ilahiyat} cozamlenmistir. Kisa bir tanium igin bkz. A. Schimmel, 4. gy 5. 83vd.
7 Massignon, Passion, 111, s. 48'de cevrilmis metin,

# Bkz. Diwdn'in “Giris” bolama, s, XXXVIL-XLY, Hallacm yavas yavag Maslaman cemaati i¢ine
yeniden katlmasi hakkindaki kisa agiklamasi.
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la kars ¢tkmadiklarim kanulamak zorunda birakmasi oldu. Bazilar, mistik dene-
yimlerini ve kelam konusundaki dusuncelerini siradisi, tuhaf tavirlarm altinda giz-
liyorlardi. Ornegin Hallac'm dostu olan, onun oliiminden sonra 23 yil daha yasa-
yan ve Hallac daragacmdayken kendisine unio mysticamn {mistik vuslat) anlarmm
soran Sibli (247/861-334/945) bunlara bir ornektir. Sibli giliing gorinmek igin
kendisini bir kurbagaya benzetiyordu. Satahlan ve siirsel i¢ dokmeleriyle kendine
“dokunulmazlik imtiyan™ saghyordu (Massignon). “Latuflan igin Allaht sevmek
sirk kogmaknr” diyordu. Bir kez $ibll muritlerinden kendisini birakip gitmelerini
isternis, cunki nerede bulunurlarsa bulunsunlar yam baglannda olup, onlar koru-
yacagini soylemisti.*

Bir diger mistik, lrakh Niffari (6. 354/865) satahi kulland1, ama Sibli'nin ozen-
ticiliginden de kaqindi. ibadetin Allah vergisi oldugunu ilk agiklayan da herhalde
oydu. “Vermek Bana mahsustur: Senin duam kabul etmeyecek olsaydim, dua ettir-
mezdim sana.”®

Hallacm sehit edilmesinden sonraki yuzyl i¢inde, bazi yazarlar sufiligin ogre-
tilerini ve uygulamalarnn: tanittilar. “Yol™un {tarikat) “asamalar’t (makamdt) ve
“haller” (ahval) kurarmm akhmgzda tualim. Baglica tg makam ayirt edilir: mu-
ridinki, salikinki ve kamilinki. Murid, seyhinin ogutlerini izleyerek, tovbeyle bas-
layan ve tevekkiille sona eren birgok zitht ahgtirmast yapmalidir. Ziht ve egitim,
murgidin yakindan denetledigi bir nefs miicadelesi olusturur. Makamat kisisel ¢aba-
mn sonucudur, ama ahval Allah vergisidir *!

II1/1X. yuzyilda tasavvufta ug ilahi birlesme kuram: bilindigini hanrlatmakea
yarar var: “Birlesme séyle algilamur: a) Ruhla Allah'm ozdeslesmesini yadsiyan bir
bitisme {ittisal veya visall; b)lki farkh anlamu kapsayan bir ozdegslesme {ittihad}: bu
anlamlardan birincisi “a” ile esanlamhdir; ikincisi ise tabiatlarm birlesmesini akla
getirir; ¢) Igine girme (hulil): Allahin Ruhu, tabiatlarinda bir kansma olmadan,
sifinin arinrms ruhuna yerlesir. Resmi islam mugtehitleri yalmzca ittisal anlaminda-
ki birlesmeyi kabul eder (veya onun esdegeri olan ittihad'm birinci anlamim:), ama

» Bkz. A. Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, s. 90 vd'da alintlanmms metinler.

® Agy.s 92. A, Schimmel, Pascal'in meshur ctimlesiyle {*Bulmus olmasaydin aramazdin Beni}
benzerligin alum gizer.

* Ahvalin saysi degisir. Anawati'nin alinu yapng bir yazar, iclerinde ask, havf {korku!, reca
{umit}, irade {istek}, sukinet, suhut {migahede), yakin'in [kesinlik} yer aldig on kadar hal
sayar; krs, Mystique musulmane, s. 42. Bkz. L. Gardet ve Anawati, agy., s. 125-180 ve 5. H
Nasr, Suft Essays, 5. 73-74, 77-83'te cevrilmis metinler.

152



KELAM VE TASAVVUF

her tirli hulal disiincesini siddetle reddederler.”®

Tasavvufu, sayginlig) sayesinde ortodoks Islam agisindan da kabul edilebilir k-
lan meshur kelam 4limi Gazali oldu. 451/1059°'da Dogu {ran'da dogan Ebi Himid
el-Gazali kelam Sgrenimi gordi ve Bagdat'ta muderris oldu. Daha sonra Farabi ve
Ibn Sind'nm Yunan felsefesinden esinlenmis sistemlerimi, onlan elestirebilmek ve
Tahafutit-felasife adl eserinde reddedebilmek icin 6grendi.” Gazali, gecirdigi din-
sel bir buhramn ardindan, 1075'te ders vermeyi biraku ve Suriye yolculuguna qk-
t1, Kudiis'it ve Misirin bir bolimuna ziyaret etti. Museviligi, Hiristiyanh@ incele-
di; arastirmacilar onun dinsel dugincesinde Huristiyanhgin bazi etkilerine rastla-
miglardir. Suriye’de kaldign iki yil boyunca sifilerin yolunu izledi. Gazilt on yil
sonra Bagdat'a geri déndi ve kisa bir sire igin derslerine yeniden bagladi. Ama so-
nunda ogrencileriyle birlikte dogdugu kente gekilip, orada bir medrese ve bir sofi
tekkesi kurdu. Cok sayida eseri sayesinde uzun siredir meshur olmustu, ama yaz-
maya devam etti. Herkesin buyuk sayg pasterdigi Gazali, 505/1111'de alda.

Gazili'nin mursidinin kim oldugu ve ne tir bir irsaddan gectigi bilinmiyor.
Ama resmi keldm ilminin yetersizligine mistik bir deneyimin ardindan hukmettigi-
ne kusku yoktur. Latifeyle kanigik yazdig: gibi: “Besanmanin nadiren gergeklesen
bigimleri konusunda ¢ek bilgili olan bu kisiler, ruhsal hayaun basit yénleri hakkin-
da, érnegin ihlas ve tevekkil konusunda sizlere hicbir sey soyleyemezler.™ Gegir-
digi mistik dénigimden {inabe} ve tasavvufa intisib etmesinden sonra Gazili sitfile-
rin ogretisinin havasla siurl bir sekilde gizli kalmamasi, taim muminlere agik ol-
masi gerektigini anladi.

En onemli eseri olan [hyds Ultimi'd-Din {Dn Himlerinin thyast}, yasadigr mistik de-
neyimin gercekligini ve gucuni dogrulamakiadir.® Gazalt kirk bélimden olusan bu
kapsaml: eserde ibadete iliskin sorunlar, adetleri, Peygamberin mesajini, “Felakete
Gotaren Ameller”i ve “Selamete Gotiren Ameller'i inceler. Bu son bélimde mistik

hayatin bazi yonleri tartisihir. Bununla birlikte Gazali hep orta yolu tutmaya, énce-

2 Mystique musulmane, s. 43.

% Ibn Risd de Tehdfucut-tehdfat {Hupalamay: Hepalama) adl eseriyle onu yamtlads (ks $
280).

 Alqaran A. Schimmel, ag.y..s. 103.

% Gazili tasavvufa intisab errikten sonra el-Munkiz-u Min ed-Daldl [Yanilgidan Koruyan] adh ma-
nevi bir dzyasamoykusi yazdi, ama bu eserde kendi mahrem deneyimlerini actklamads;
ozellikle filozoflarin elestirilmest nzerinde durdu.
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ligi mistik deneyime vermeksizin seriat ile hadisi tasavvuf ogretisiyle tamamlama-
ya calisir. thyan Uldmi'd-Din, bu tavn sayesinde, Sanni keldm dlimlerince de benim-
senmis ve benzersiz bir oteriteye kavugmustur,

Ansiklopedik ve verimli bir yazar olan Gazili, aym zamanda buyuk bir pole-
mikgiydi; Ismaililige ve her tarla irfani egilime hi¢ édinsiz saldird1. Bununla bir-
likte bazi yazilarinda Nur cevresinde gelistirdigi mistik dusuncelerde irfani bir yap1
fark edilmektedir.

Bircok alime gore, Gazili Islamin dinsel digiuncesini “ihya etmek” amacinda ba-
sartya ulagamamistir. “Ne kadar parlak olursa olsun, katkisy Islam dinsel dusince-
sini iki veya g yuzyll sonra tamamen felg edecek tkanikhgn hicbir sekilde engelle-
yemedi."®

279. 1lk Metafizikciler; Ibn Sini; Misluman Ispanya’da Felsefe-— Islamdaki
felsefi dusunceyi uyandiran ve destekleyen Yunanca felsefe ve bilim eserlerinin gevi-
rileri olmustur. III/X. yazyiln ortasina dogru keldm tarugmalannin yam sira
dogrudan Platon veya Aristoteles’e bagh yazilar da éne gikmaya baglamisur (bu fi-
lozoflar hakkindaki bilgiler Yeni Platoncu yorumlar aracihgiyla edinilmisti). Eser-
leri kismen ginamuize kalmig ilk filozof Eboi Yusuf Kindidir (185/796-y. 260/
873). Yalnizca Yunan felsefesini degil, doga bilimlerini ve matematigj de inceleyen
Kindi yalmzca insani bir bilginin mimkin ve gegerli olabilecegini kanitlamaya ug-
rasti. Gergi Allah'in peygamberlerine bahsettigi tarden dogaisti nitelikteki bilgiyi
de kabul ediyordu; ama en azindan ilke dizeyinde insan disuncesi kendi olanakla-
riyla vahyedilmis gercekleri kegfetme yetenegine sahipti.

Bu iki tur bilgi —insani (6zellikle Eskilerin bulduklan) ve vahyedilmis (en mu-
kemumel haliyle Kuran'da)- cevresinde yaratiga dasince ¢abasi, Kindi'nin karsisina
[slam felsefesi agisindan temel éneme sahip olacak bir dizi sorun ¢ikard:. En énem-
lileri icinden gunlar sayalim: Kuran'in ve hadislerin metafizik (yani akli} bir yoru-
munun mimkin clmasi; Allah'in Kendinde Varlik ve 1k Neden'le 6zdeslestirilmesi;

% Anawati, a.gy., s 51. Aynca Gazall'ye yonelik sert bir elestini icin bkz. Zaehner. Hindu and
Muslim Mysticism, s. 126 vd. Ama Corbin, felseli yarancilgin lbn Rosdun slomayle (1198}
sona ermedigini gostermigtir, felsefe Doguda, szellikle de Iran'da farkli mezheplerin ve Sch-
reverdinin anlatilannda gelismeye devam etti.

 Batda ortagagda Latinceye cevrilmis birkac eseriyle tammyordu: De intellectu, De Quingue
Essentiis, vb.
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gerek dogal nedenlerden, gerekse Yeni Platoncularm sudurlanndan farkh bir wir
Neden olarak kavranan Yaratihs; son olarak da bireysel ruhun élumsazliga.

Bu sorunlardan bazitar, hem derin bir filozof hem de bir mistik olan Fardbi
(250/872-339/950) tarafindan tarhisilms ve ¢dzume baglanmsur. O, felsefi tefek-
kurle Islami yakinlastirmaya ¢ahsan ilk kisiydi. O da doga bilimlerini (Aristote-
les'in sundugu bi¢imiyle), mantig: ve siyasal teolojiyi incelemisti. Platon'dan esin-
lenen “Mtukemmel Site™nin {Medinetil-Fazila} plamini geligtirdi ve “Muhammed'in
peygamberlik abismm giymis bir Eflatun™a benzeyen, tiim insani ve felsefi erdemle-
ri kendinde toplamms érmek “Hukimdarn betimledi.® Farabinin siyasal kelam yo-
luyla ardillarina felsefe ile din arasindaki iligkilerin nasil ele ahnmasi gerektigini
gosterdigi séylenebilir. Onun metafizigi, yaraulms varhklann ézu ile varolusu
arasindaki farkhihiga dayanir, varclus bir fiildir, éziin ardzider. Corbin hakh olarak
bu savin metafizik tarihinde bir ¢igir acugim haurlatr. Akil ve Akillann ortaya
¢tkisina iligkin kuramm da 6zgundiir. Ama Firabi tasavvufa tutkulu bir ilgi duyar ve
yazilaninda tasavvuf terminolojisini kullanr.

Geng Ibn Sin3, kendisinin de kabul ettigi gibi, Farabi'nin bir yazist sayesinde
Aristoteles’in Metafizik adh eserini anlamay1 basarmsur. 370/980'de Buhara yaki-
ninda dogan tbn Sing, XII. yizyilda baz1 eserleri Latinceye cevrilince, Bauda Avicen-
na adiyla meshur cldu. Ondaki kali kark yaran titizligin ve evrensel kaltarin bir esi
daha yoktur. Kanun fi'-ub adh buyiik eseri yuzyillar boyunca Avrupa tibbina hiik-
metti ve Deguda hila giincelligini korumaktadir. Yorulmak bilmeden ¢ahsan (kay-
nak¢asinda 292 eser yer almaktadir!) Ibn Sind, Aristoteles haklkinda yorumlar, me-
tafizik, mantk ve fizik konulanm ele aldigy Kitabi's-Sifd adli bir inceleme, kendi
felsefesini anlatig) iki eser,” bu arada Gazneli Mahmut Isfahan fethettiginde bir-
kag parcas: disinda tamarnen yok olan yirmi ciltlik ¢ok buyik bir ansiklopedi yaz-
d1. Babasi ve kardesi Ismaili idi; Ibn Sind ise, Corbin'e gore,”” muhtemelen $iiligin
Oniki Imama kelundandy. 57 yasinda (428/1637), hukiumdanna {Alanddevle} eslik
ederken, Hemedan'da sld1i.

Ibn Sind, Farabinin gelistirdigi 6z metafizigini kabul eder ve surdurur. Varolug

Yarauhis'm, yani “kendi kendini disinen ilahi digince™nin sonucudur ve “Allah’in

# Alaaran Corbin, Histoire de la philosophie islamique, s. 230 [s. 294},

* A. M. Goichorrun Fransizcaya cevirdigi Le livre des divectives et remarques ve Le livre de Sci-
ence. Ibn Sina'min diger eserlerinin cevitileri hakkinda bkz. daha agagidaki boliimler.

™ Corbin, a.gy., s. 239 {s. 303}
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kendisi hakkinda ezelden beri sahip oldugu bu bilgi Ik Sudar'dan, Hk noits veya 1k
Alkil dan baska bir sey degildir.™" Varhgmn ¢oklugu, birbirini izleyen bir dizi su-
darla bu 1k Akildan kaynaklamir.? lkinci Akil'dan Uk Felek'in {Feleku'l-Eflak}
harekere gegiricisi llk Ruh sudar eder; Ugunci Akildan bu Felek'in esiri bedeni su-
dur eder; ve sudurlar boyle devam edip gider. Sonug, On “Kerrabi” Akil {Kerru-
biyyun} (Angelf intellectuales) ve semavi Ruhlardir {(Angeli caelestes); “bunlarmn hicbir
duyusal yetenegi yoktur, ama saf halinde Imgelem'e sahiptirler.”””

Akl-1 Faal da denen Onuncu Akil Ibn Sinamin kozmolojisinde énemli bir rol oy-
nar, ¢unku yeryiza’™ ve insan ruhlarmn ¢oklugu ondan tirer.”” Ruh bolinmeyen,
maddi olmayan ve bozulmayan bir 16z oldugu igin. beden élditkten sonra da hayaria
kalir. Ibn Sina, bireysel ruhlann ~yaranlmis olsalar bile~ élumsuz olduklarm fel-
sefi kamitlarla ispat edebildigi i¢in gurur duyuyordu, Ona gére dinin bashea islevi
her insamn mutlulugunu saglamakn. Ama gergek filozof da ashnda bir mistikti,
gunki kendini Allah askina adiyor ve dinin i¢ gerceklerini anyordu. lbn Sina bir-
cok kez “Dogu Felsefesi'ne iliskin eserinden {Hikmetii'l-Masrkiyve) séz eder, ancak
bu eserden gunumuze birkag kisa referans disinda bir sey kalmamistir, bunlann da
hepsi olimden sonraki hayata iliskindir. Ruyetleri u¢ kissanin yer aldigi Mistik
Kissalarin™ malzemesini olusturur; Aydinlanci Melegin yénetiminde mistik Dogu-
ya yapilan esrik bir yolculuk s6z konusudur; daha sonra Sthreverdi de bu izlegi ele
ahp isleyecektir (§ 281).

Bu eserin gercevesi Endiilisan ilk teozoflan ve mistikleri uzerinde fazla durma-
muzi engelliyor. Doguya yapu@ yolculuklarda baunni cevrelerle temas kuran ve da-
ha sonra birkag muridiyle birlikie Kurtuba yakimnda bir zaviyeye gekilen lbn Me-
serre’yi (269/883-319/931) anahm, Musliman Ispanya’daki ilk mistik (ve gizli) tari-
kan lbn Meserre orgitlemistir. [bn Arabi'nin yapug: uzun ahnnlar sayesinde ~hem
Gnostik hem de Yeni Platoncu- ogretisinin ana hatlan yeniden olusturulabilmistir.

Fakih, dugstimir, gair ve dinler tle felsefi sistemler (izerine elestirel bir tarih ese-

™ Corbin, 5. 240 {s. 304).

" Siire¢, Anawati'nin cevirdigi La metaphysique de Shifa’da (1X, 6) betimlenmistir.

™ Corbin, 5. 240 {s. 305).

™ Bkz. Goichon, Le livre des directives, s. 430 vd.

> Corbirr'e gore (s. 243 {s. 309]), bir melek gorunitmune ve roltne sahip olan bu “Akl1 Faal®
yuziinden “Latin ibn Singcilyn” adi verilen akum basansizliga ugranlmsor.

7 Henty Corbin rarafindan ustalikla ¢evrilmis ve yorumlanmslardir: Avicenne et le récit vision-
naire.
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rinin yazart olan lbn Hazm da (403/1013-454/1063) Kurtuba'da dogmustur. Meshur
siir kitab1 Tavku'l-Hamame [Giivercin Gerdanhigt] Platon'un Solen'de aktardign mitten
esinlenmistir. Onun agk kurammnin, ilk trubadur olan Aquitaine’h X. Williamn
“Neseli llim"iyle benzerligine de dikkat gekilmistir.”™ Dinler ve felsefelere iliskin
incelemesi gok daha énemlidir. Thn Hazm gesitli kuskucu ve mumin tiplerini betim-
lerken, Ehl-i Kitap ve ozellikle de tevhid anlayisim ve vahyin 6zgin metnini daha
iyl koruyanlar tzerinde durur.

V./XIl, yuzyilda yasayan dasunur {bn Bacce (Latin skolastiginin “Avempace”si),
ozellikle Ibn Rasd ve Albertus Magnus tzerindeki etkisiyle onem tagir. Aristote-
lesin birgok eserini yorumlarms, ama baslica metafizik eserleri tamamlanamadan
kalmistir. Bununla birlikte “Ibn Béacce'nin en gok sevdigi terimler olan miifrid,® garib
gibi sozcuklerin tasavvufa 6zgu tipik sozciiklerden baska bir sey” olmadigim belir-
telim.”® Kurtubal Ibn Tufeyl'e gelince (V./X1L. yazyll), cagmm gerektirdigi aym an-
siklopedik bilgelige o da sahiptir; bununla birlikte Gnung, XII. yuzylda Ibraniceye
tercame edilen, ama Latin skolastiklerinin bilgisi diginda kalan Hayy tbn Yakzan adh
“felsefi bir roman”a borgludur. Suhreverdinin (8 281) ¢agdas olan Ibn Tufeyl, ibn
Sina'nm “dogu felsefesi’ne, irsad edici kissalarma génderme yapmaktadir. Roman
iki adada geger. Birincisinde, kau bir geriat tarafindan yoénetilen, tamamen zihiri
bir dine iman eden bir toplum yasamaktadir. Bir sufi olan Absal kargidaki adaya
go¢ etmeye Karar verir. Orada adamn tek sakini Hayy Ibn Yakzan'la tamsir; bu filo-
zof yagamn yasalanni ve ruhun gizemlerini tek bagma ogrenmigtir. ilahi hakikati
insanlara aktarmak isteyen Hayy ve Absdl birinci adaya giderler. Ama insan toplu-
munun tedavisinin mamkan olmadigim anlayip, kendi 1ss1z adalarma gekilirler.
“Acaba onlarin adalarna geri dénmesi, slamda felsefe ile din arasindaki ¢angmamn
umnutsuz ve sonugsuz oldugu anlamina mi gelmektedir?™”

280. Enditlus'in Son ve En Buyuk Dusuniirleri: Ibn Ritgd ve Ibn Arabi— En
buyak Maslaman filozof olarak kabul edilen Ibn Rusd (Latinler ona Averroés der)
Batida olaganustu bir an kazand:. Gergekten de eseri haun sayilir bir gaptaydi. 1bn

Rusd, Aristoteles'in incelemelerinin gogunu ustaca yorumlad), ¢inka onun gergek

7 Bkz. A. R Nykl, A Book Containing the Risdla.

® Mufrid: Inzivaya ¢ekilip Allah’tan bagkasini dusinmeyen —yn.
78 Corbin, Histoire de la philosophie islantique, s. 320 {s. 401},

™ Agy.s 333 (s 416).
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dugtncesini yeniden olusturmak istiyerdu. Burada onun sisteminin ana hatlanndan
soz etmeyecegiz. Ibn Rusdin seriatt iyi bildigini haurlarmakla yetinelim; demek ki
her miminin dinin temel ilkelerini, Kuran'da, hadislerde ve icmada yer aldiklan bi-
gimleriyle uygulamak zorunda oldugunu savunuyordu. Ama daha buyuk entelekriiel
yeteneklere sahip olanlar daha yiksek bir ilmin pesinden gitmekle, yani felsefe og-
renmekle yikamlaydi. Kelam alimlerinin bu etkinlige muidahale etmeye veya vari-
lan sonuglan yargilamaya haklan yokiu, Kelam bir ara disiplin olarak gerekliydi,
ama hep felsefe denetiminde rutulmaliydi. Bununla birlikte ne filozoflar ne de kelam
alimleri Kuran'in ¢okanlaml ayetlerine iliskin yorumlarim halka agiklamamahydi
{(bu gokanlamlihk, baz1 Banl teologlarn yorumladig: gibi, asla bir “cifte hakikat"in
varhgim gerekiirmez).

Sirnm bu ogretiye dayayan lbn Rusd, Gazaltnin Tehdfuti1-Feldsife'sini (§ 278)
sert ve alayct bir dille elestirdi. Ibn Risd, Tehafoui't-Tehdtif (Latinceye Destructio
Destructionis baghgiyla ¢evrilmistir) adh meshur eserinde, Gazalimin felsefi sistem-
lert anlamadigim ve ileri sirdagi kanitlann onun yerersizligini ele verdigini ispat-
lar. Aynca gesitli alanlarda eser veren meshur yazarin bagka yazilanyla bu eseri
arasindaki celiskileri de gosterir.

ibn Rugd, kelamcilara yaranmak igin eski filozoflanin geleneginden ayrilmakla
sugladign Farabi ve lbn Sina'yt da elestirmistir, Ama kanksiz Aristoteles¢i bir koz-
molojiyi yeniden olusturmak isteyen lbn Rusd, Ibn Sind'min melekiyyatini, Animae
coelestes’ini {Semavi ruhlar} ve buradan hareketle yaranci Imgelem’in {faal muhayyi-
le} algilladigl imgeler diinyasim reddeder (krs. § 279). Bicimler, Ibn Sind'min ileri
surdugn gibi, Akl-1 Faal rarafindan yaranlmamnmstir. Madde kendi iginde bigimlerin
hepsini poransiyel olarak barmdirr. Ama madde bireysellesme ilkesi olduguna gore,
bireysel olan bozulabilenle o6zdeslesir, dolayisiyla cliimsizlik ancak kisisellesmemis
bir sey olabilir.® Bu son sav hem Musluman kelam alimleri ve teozoflar hem de
Hiristiyan digtnirleri arasinda tepkiyle kargilanmisnr ®

[bn Rigd geng bir sitfi olan Ibn Arabi'yi tanimak istemnis ve Ibn Arabnin ramk-
ligina gore, kendi sisteminin yetersizligini anlayinca beti benzi atmusn. lbn Arabi

tasavvufun en derin dehalarindan biri ve evrensel mistisizmin en ayriksi sahsiyetle-

% Bkz. Corbin'in elestirel gazimlemesi, a.g.y., s. 340 {426} vd.

* 1bn Rigd'un Aristoteles yorumlarmm ilk Latince gevirileri 1230-35% dogru yapildi. Ama Ba-
n ortacaginda biyilk onem tasiyan “Latin 1bn Rigdctingn” ashnda Aziz Augustinus pers-
pektifinde geligtirilmis yeni bir yorumu temsil eumekuedir.
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rindendi. 560/1165'te Mursiye’de dogdu, tam ilimlerin egitimini ald1 ve Fas'tan
Irak’a kadar mursitlerin ve muridlerin pesinde yolculuk etti. Gok erken yaslarda
birkag dogansti deneyim yasad: ve bazi ilhamlar aldi. Ik mursitleri iki kadindi: O
dénemde 95 yasinda olan Sems {$emns Ummi’l-Fukara} ve Kurtuba'h Fatima {Fatima
binta ibni'l-Musenna}.* Daha sonra Mekke'deyken bir seyhin ok guzel kiziyla ta-
mistt ve Tercamantti-Esvak [Ozlemler Tercimani] bashgiyla derlenen siirler yazd.
Yakic1 bir mistik asktan esinlenen siirler daha ¢ok Dante ile Beatrice'in iliskilerini
¢agnstirmalaima Kkarsin, erotik olarak kabul edildiler.

Kabe yakininda tefekkure dalan Ibn Arabi vecd halinde birgok ruyet gorda (bun-
lardan biri “ebedi genglik”ti {feta)} ve ona kendisinin “Muslaman velilerinin sonun-
cusu” {Hatem-i Evliya} oldugu ilham edildi. Zaten en dnemli metinlerinden biri
olan yirmi ciltlik tasavvuf eserinin adh da el-Flthatl-Mekkiye'dir [Mehke Tthamlari).
Ibn Arabi 1205'te Musul'da uginca kez irsad edildi.?* Ama kisa sare sonra, 1206'da,
Kahire'de dinsel otoriteyle basi derde girdi ve oradan hemen aynhp Mekke've gitti.
Mucizevi yarancihgim hig etkilemeyen baska yolculuklann ardindan lbn Arabi
638/1240ta, seksenBes yasinda Sam'da éldu.

Tasavvuf ve Islam metafizigi tarihindeki olaganista konumuna karsin (sufiler
onu “Seyhii'l-Ekber” diye niteler), Ibn Arabinin disuncesi hild yeterince bilinme-
mektedir.** Cok hizlh, sanki igine dogaustu bir esin girmis gibi yazdigi dogrudur.
Basyapitlanindan biri olan ve kisa sure énce Ingilizceye de gevrilen Fasusii-Hikem
g6z kamasunet gézlemlerle doludur, ama ne bir plani ne de bir kuralt vardwr. Yine
de digtncesinin ézgunlugini ve mistik ilahiyatnm yuceligini kavramamizi sagla-
yan bu hizli sentezdir.

lbn Arabi sunu kabul eder: *Mistik hallere iliskin bilgi ancak tecrubeyle edinile-
bilir; insan aklt onu tammlayamadig1 gibi, mantik yuriterek, qikarsama yoluyla da
ona ulasamaz.™® Batmilik bu nedenle gereklidir: "Bu manevi bilgi turo yuceligi ne-
deniyle insanlann gogunlugundan gizlenmelidir. Cinko derinliklerine ulasilmas:
gugtir ve tehlikesi buyukear. "™

% Bkz. R. W. J. Austin tarafindan Sufis of Andalusia baghgyla gevrilmis, ozyasamoykusel yazilan.

8 Kis. Sufts of Andalusia, 5. 157

¥ Kitaplan Misw'da hala yasakar ve oldukea hacimli ve gug anlasihir olan eserleri yeterince ba-
silmamugnr. Cevirilerin sayst da fazla degildir,

% Fituhat-1 Mekhiye'den aktaran Austin, ibn al-Arabi. The Bezels of Wisdom, s. 25,

% Aktaran Austin, a.gy., s. 24. Bundan sonraki bolimde esas olarak Austin'in cevirisini {The

159



DINSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIHI - 111

Ibn Arabi metafiziginin ve tasavvufunun temel anlayist Vahdet-i Viicud, yani hem
Varligin hem de [drakin Birligidir. Bagka bir ifadeyle, farkhlasmarmig, butunsel
Gergeklik Uluhiyyet'in ilk varolus tarzim olusturur. Ask’m harekete gegirdigi ve
kendini tamimak isteyen bu ilahi Gergeklik, dzne (bilen) ve nesne (bilinen) olarak
bolanar. 1bn Arabi, vahdet-i vicud baglaminda Gergeklikien soz ederken, Hakk te-
rimini kullanir. Manevi veya akli bir kutupla kozmik veya varolugsal bir kutba bo-
lanmus Gergeklik'ten soz ettiginde, birincisini Allah veya Yaranci (Halik), ikincisini
ise Yaraum (Halk) veya Kozmos diye ifade eder.

Ibn Arabi bu Yaraunhs surecini agiklamak icin Yaranci Imgelem {muhayyile} ve
Ask terimlerini kullanmay1 yegler. Gergeklik iginde értik halde var olan bigimler
Yarauct Imgelem sayesinde otekiligin hayal perdesine yansuilir, boylece Allah Ken-
disini bir nesne olarak algilayabilir.® Dolayisiyla Yaranc Imgelem, ozne olarak
Gergek ile bilgi nesnesi olarak Gergek arasindaki, Yarauici ile yaraulan arasindaki
baglantiyt olusturur. Yaratici Imgelem’in varolus igine soktugu nesneler ilahi Ozne
tarafindan bilinir, fark edilir.

Yaratlis surecini yansitmak i¢in kullamlan ikinei izlek, Ask, yani Allah'n yara-
nlan taralindan bilinme ézlemidir. Ibn Arabi énce dogurgan Gergekligin yapuig ya-
ratma ¢alismasim betimler. Ama varanlanlart birlestiren hep Ask'ur. Boylelikle
Gergegin ilahi bir ozne ve yaraulrms bir nesneye bolunmesi, bu kez kendini bilme de-
neyimiyle zenginlesmis Ezeli Vahdet le yeniden butiinlesilmesine yol acar.®

Her insan, yaraulmig bir varlik olarak gizli ézinde Allah'tan baska bir sey ola-
maz; insan, Allah'in bilgisinin nesnesi olarak, Allah'in Kendisini bilmesine katkida
bulunur ve béylece ilahi szgirluge kauli.* Kamil Insan, Gergekligin iki kutbu ara-
sindaki “Berzah™ olusturur, O hem erkekiir, yani Gogin ve Allah Kelami'nin tem-
silcisidir hem de disidir, yani Yerin ve Kozmos'un temsilcisidir. Gogu ve Yeri sah-
sinda birlestiren Kamil Insan aym zamanda Vahdet-i Vicuda erisir.”! Veli, yaratma

Bezels of Wisdom) ve yorumlanm kullamyoruz.

% The Bezels of Wisdom, s. 153. Ibn Arabi, ~manevt ve kozmik- kutuplardan her binnin po-
tanstyel ve ortuk bicimde diger kutbu da gerekrirdigini belirir.

% Agy.s 28,121 Ozellikle bkz. Henry Corbin'in onemli eseti: Limagination créatrice dans le
soufisme d'llm Arabi, ozellikle de bal. TI-111,

¥ The Bezels of Wisdom, s. 29.

® Agy,s 3384

*! Corbin, agy., bol. IV, 2. lbn Arabiye gore Kamil Insamun, insani bir varolus iginde
gerceklestirilmesi gug bir mokemmel drnek olusturdugunu belirtelim.
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gicani (kimmet) Allah’la paylasir, yani kendi iceel imgelerini necnel olarak gercek-
lestirebilir.” Ama hicbir veli, bu imgelerin nesnel gercekligini simrli bir stre di-
sinda koruyamaz.” Ibn Arabi agisindan Islain oziinin, en énemli islevleri nebi ve
resal olan velinin yasadigl deneyim ve bildigi gercek oldugunu da ekleyelim.
Origenes, Fiore’li Gioachino veya Ustat Eckhart gibi, Ibn Arabi de, sadik ve yet-
kin égrencileri olmasina, sufilerin de kendisine hayranhk duymasma karsin, resmi
ilahiyan daha verimli kilmay1 ve yenilemeyi basaramamstir. Yine de t¢ Hiristiyan
ustattan farkl olarak, ibn Arabimin dehasi Musliman banuni gelenegini giclendir-

mistir.

281, Stuhreverdt ve Nur Mistisizmi— Sihabuddin Yahya Sthreverdi 549/1155%e
lran'in kuzeybansindaki Sthreverd kentinde dogdu. Egitimini Azerbaycan ve lsfa-
han'da yapu, birka¢ yil Anadolu'da kaldi, sonra Suriye’ye gegti. Mugtehidlerin sika-
yeli tizerine agilan bir davada mahkium edildi ve 387/1191de, 36 yaginda slda. Ta-
rihgiler tarafindan Seyhul-Makrul diye anilan Stuhreverdi, miritleri tarafindan da
Sehit Seyh olarak bilinir.

Baslica eseri olan Hikmetii1-Israk’in baslig), Stihreverdi'nin iddiah girisimini, es-
ki Iran hikmetinin ve Hermesc¢i Gnosisin yeniden gincellestirilmesi ¢abasim da ta-
nimnlamaktadir, ibn Sina bir “dogu felsefesi'nden veya “hikmeti"nden {thikmetnl-
magrthiyye} soz etmisti (krs. § 279). Sthreverdi, kendinden énce gelmis bu meshur
alimin digincelerini biliyordu. Ama ona gore Ibn Sind'nin bu “dogu felsefesi™ni an-
lamas: olanaksizdt, ¢inki isin temel ilkesini, “dogu kaynagimin kendisini bilmi-
yordu. Sihreverdi soyle yaziyor: “Kadim {ranhlar arasinda, Allah’in rehberlik euigi
ve gergegi (hakk) gosteren, parlak bilge-leozoflardan olusan bir insan toplulugu
vardy, bunlar Mecas'lara (Magiler) hi¢c benzemiyorlarch. Ben Hikmetitl-fsrdk adh ki-
tabirnda Platon'un ve ondan éncekilerin sahidi oldugu, onlann nur teozofisini di-
rilitim, Benden 6nce bunu kimse yapmamstr,™

Sthreverdimin cldukga genis kapsamh eserleri (49 kitap) kisisel bir deneyimin,

% Bkz. Corbin, agy., bol 1V; The Bezels, s. 36, 121, 158. Austin (s. 36), icsel imgeleri maddi-
lestirmeyi bagaran Tibet meditasyonunu haurlabr. Krs. daha asagida, § 315.

9 The Bezels, s. 102. thn Arabi zaten bu guce sahip olanlann karsilasuklan buyuk tehlikeler
azerinde de durur; agy., s. 37, 158,

** Henvy Corbin, En Islam iranien, ¢. 1 Sohrawardi et les platoniciens de Perse, s. 29'da cevrilmis
metin; aynica krs. Histoive de la philosophie islamigue, s. 287 |s. 358-359).
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“gengliginde yasanmis bir ihtidanin”™ trunudor. Veed halinde gérulen bir ruyette,
“Hermes {ldris} ve Platon'un musahede ettigi nurani varliklarnn ¢oklugu ve Zer-
distan bahsettigi 1zzet Nuru ve Melekat Nuru'nu (Ray ve Horre), o ilahi 1simayt
kesferti; oyle ki ruhant bir cogku, hitkimdarlarin en mumini mubarek Keyhusrevi o
simaya dogru yukseltmisti.™ Isrdk kavram (dogan ginesin sacugr parlaklik) su
anlamlara génderme yapar: 1) Kaynag Isik olan hikmet, teozofi ve 2} buradan hare-
ketle, idrak edilebilir Isiklar'm belirmesi tzerine kurulu bir agreti. Ama aym za-
manda 3} Dogululann, yani Kadim Pers Bilgelerinin teozofisi. Bu “safak parlaklig,”
“Izzet Nuru,” Avesta'min Hvarena'sidir {Farsca'da Horre; krs. Parsi bicimi Ferr, Fer-
re). Sithreverdi onu Istklar Isigimin {Nurw'l-Envar} ezeli ve ebedi 1s1ldamas: olarak
betimler; Zerdusti Behmen (Vohu Manah} adiyla anilan ilk Bagmelek bu nurdan su-
dar eder. Isiklar sigryla 1k Sadir arasindaki bu iliski, varhgm tam tireme asama-
lannda, her wirla yaraulan kategorisini ciftler halinde duzenleyerek bulunur. “Isik
hipostazlan birbirlerini 1s1malanndan ve onlarin yansimalarindan dogurarak sayila-
mayacak bir cokluga erisirler. Batlamyus'un ve messai astronomisinin sabit yildiz-
lar feleginin otesinde, sayis1z harika evren hissedilmekedir."™

Bu Istklar danyast, burada sunulamayacak kadar karmasikiir ¥ Yalnizea thm ma-
nevi varolus tarzlannin ve tim kozmik gergekliklerin Istklar Ingr'ndan sudr etmis
farkli basmelek tarleri {mukarreb meldike} tarafindan yarauldigimi ve yénetildigini
belirtelim. Sahreverdimin kozmolojisi melekiyyat bagmulidir. Bunun fiziksel yapi-
s1 hem iki gerceklik kategorisine -ménok (goksel, latif} ve gétik (yersel, kesih)- yone-
lik Mazdeist anlayist hem de Maniheist dualizmi haurlaur (krg. § 215, 233-234).
Suhreverdi kozmolojisinin dért evreninden, Melekit'un (goksel ruhlar ve insan ruh-
lart alemi) ile mundus imaginalis'in {dlem-i misgl} “saf Isik'tan varliklarin kavranabilir
dinyasi ile duyusal dinya arasindaki aract alem™m énemini unuimayahm; bu dlemi
“dzel olarak algilayan organ etkin Imgelem'dir.”*® Henry Corbin'in isaret ettigi gi-
bi, “anlasildigr kadanyla bu berzah alemi ontolojisini ilk kuran Sthreverdi olmus-

tur ve daha sonra bu izlek Islamin tam arifleri ve mutasavviflarmea ele ahmp bo-

¥ Corbin, Histoire de la philosophie, 5. 288-289'da {s. 361-362} cevrilmistir. Bir diger versiyon
icin bkz. En Islam ivanien, 11, 5. 100.

% Corbin, Histoire, s. 293 {s. 366).

% Bkz, Corbin, En Islam iranien, 11, s. 81 vd: Histoire de la phitosophie, s. 293 vd.

% Corbin, Histoire, 5. 296 {s. 369).
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yutlandinlacakur, "

Stahreverdinin kaleme aldigs manevi erginlenme oykalennin anlarm bu berzah
alemi perpsekiifiyle cozular. Melekit'ta gegen, ama kosut dis olaylarin da derindeki
manasini agiga ¢ikaran manevi olaylar séz konusudur. Garbi Gurbet Kissast™ muridi
kendi Dogusuna geri gotiren bir irsad olusturur; bagka bir deyisle bu kisa ve ok
bilmecemsi anlan “garib™in yurduna doénmesine yardim eder, Suhreverdi've ve
hikemai T-igrakiyyun'a gore, felsefi disiinee manevi anlamda hayata gegislerle at bagn
iletler; onlar kauksiz, saf bilgiyi arayan filozoflarin yontemiyle i¢ annma pesinde
giden siifilerin yontemini birlestirirler. '™

Muridin berzah dleminde yasadigi manevi deneyimler, yukarida gérdugumuz gi-
bi, Yarana Imgelem'in yol agugs bir dizi erginlenme sinavi olustururlar, Bu ergin-
lenme anlaulannin islevi, ¢ok bagka bir duzlemde ver alsalar da, Kuisal Kase
romanslarimnkine benzetilebilir (§ 270). Her tirlii geleneksel anlaunn, vani kssa-
larin biyasel-dinsel degerini de unutmayahm (krs. Hasidilik § 292). Simdilik Ru-
men koylilerinde ritdel bigiminde masal anlatmanin (yani geceleri) evi Seytan'a ve
kot ruhlara karsi korudugunu eklemekle yetinelim. Ustelik bu anlaular evde Tan-

m'mn varhgim da saglar '™

Bu birkag karsilastirmaly bilgl hem Stuhreverdi'nin 6zgunliginno hem de surdar-
dugi kadim gelenegi daha iyi kavramamizi saglamakiadir. Berzah dleminin kesfini
murmkan kilan yaratc imgelem, samanlann esrime halindekt goraleri ve eski sair-
lerin ilham yetenekletiyle uyumnludur. Destanlann ve belli turdeki peri masallan-
mn Goge, ozellikle de Oluler Diyarrna yapilan esrik yolculuklardan ve macerala-

nindan turedig bilinmekiedir.'” Tum bunlar bir yandan anlan edebiyanmn “mane-

% “Gercekten de bu ontoloji basat bir oneme sahiptir. O, insan varhgimn olam sonrast gelece-
gine acilan perspektifin en on plarunda yer almaktadir. Ugli bir iglevi varcir: Pirlis onun
aracihgyla gerceklesir, ¢tinku o “latif bedenler'in yeridir, peygamberlerin duzenledigi simge-
ler ve tum ruyet deneyimleri omum aracth@iyla tam anlamiyla gercekdik kazamr; dolayisiyia
te'vil, Kuran'daki vahyin verilerini “manevi hakikateri"ne “dondiiren” yorum da onunia
gergeklesir (Corbin, Histoire, 5. 296-297 (s. 370])

1 Ceviren ve yorumlayan H Corbin, L'Archange empourpré, s. 265-288. Suhreverdinin diger
mistik oykilennin cevirisi igin bkz. aynu eser. Aynca blkz. En Islam iranien, 11, 5. 246,

1 Gihreverdimin kendine girdigi manevi soyazaomda eski Yunan flozoflan oldugn kadar,
1ran bilgeleri ve bazi buyuk sifi sevhleri de yer alur; Histofre, s, 209 Is. 372},

% 8kz. Ovidiu Birlea, Folclond romanese, 1 (Bukres, 1081), s 141 vd'daki omekler. Arkaik ve
ok yaygin bir anlayis soz konusudur; krs. Aspects du mythe, bol. 11,

183%rs. Le Chamanisme (2. bask), 5, 305 vd.
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vi egitim”deki rolunt, diger yandan da XX yiizyil Ban dunyasi i¢in bilincaltinin ve
imgelem diyalektiginin kesfinin sonuglarini anlamamzi kolaylastirr.

Stihreverdiye gore hem felsefede hem de mistik cezbede kemale eren bilge ger-
¢ek manevi onder, kutup'tur, “kimligi bilinmeden, insanlar i¢in tamamen mechul
olarak yasasa da, 0 olmadan diinya var olmaya devam edemez."'* Corbin, bu nokta-
da en énemli $ii izleklerinden biriyle karsi karsiya oldugumuzu haurlanyor; ¢inka
“kutuplar kutbu” lmam’dir. Onun kimligi bilinmeden vasamast, Imamiin gizlenme-
sine (gaybet) ve velayer déngisine, Son Peygamberin ardindan gelen “nibavvet-i
batmiyye“ye iliskin $ii anlayislanm gindeme getirir. O halde Israkiyyun teozoflarla
Sit teozoflar arasinda bir uyum fark edilmektedir. Corbin séyle yazar: “Halepeki
migtehidler yarnulmarmistir. Sthreverdinin durusmasi sirasinda onun mahkam edil-
mesine yol acan sav, Allah’in ne zaman isterse, su anda bile bir peygamber yaratabi-
lecegini vaaz etmesi olmustu. Sertat getiven bir peygamberlik resullik degil, ‘bauni
nebilik’ séz konusu olsa bile, bu sav en azindan gizli bir S$iilik iceriyordu. Boylece
gerek yasarmiyla, gerekse nebilik felsefesinin sehidi olarak slamiyle Sihreverdi,
*ban sturgani” {gurbet-i garbiyye} wrajedisini son nokiasina dek yasadi.”’® Bununla
birlikte, Sihreverdinin yolundan gidenler —israkiyyun— en azindan lran'da gini-

mitze dek siregelmistir.’®

282, Celaleddin Rami: Kutsal Danslar, Siir ve Mizik— Daha ¢ok Mevlani
adiyla bilinen Muhammed Celaleddin 30 Eylal 1207'de Horasanin Belh kentinde
dogdu. Kelam alimi ve seyh olan babasi, Mogol istilasindan korkup 1219'da kentten
aynildi ve Mekke’ye hacca gitti. En sonunda aile Konya'ya yerlesti. Celaleddin, baba-
stmin $lumunden sonra (o sirada 24 yasindayd1) Halep ve Sam’da egitim gorda. Ye-
di yil sonra Konya'ya déndi ve 1240'tan 1249’a kadar fikih ve ser'i huluk dersleri
verdi. Ama 29 Kasim 1249da alimis yaslarinda gezgin bir dervis, Sems-i Tebrizi
kente geldi. Kargilagmalanina iliskin anlaunin bircok versiyonu vardir. Bunlann
hepsi Mevland'mn tasavvufu nasil benimsedigini az ¢ok dramatik bir bigimde anla-
ur: Meshur hlah ve keldm alimi, en buyik sifilerden biri ve lslamun belki de en
dahiyane mistik sairi olur.

' Corbin, Histoire, 5. 300-301 {s. 3751,

' Histofre, 5. 301 {s. 376}.

1% Banda henuz bilinmeyen bu zengin felsefi gelenegin mcelenmesini baslatmalart, Henry Cor-
bin ve dgrencilerinin en buytk erdemlerinden biridir.
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Mevlana'mn dgrencilerinin baskisina ugrayan Sems —hocalar uzerindeki etkisini
kiskaniyorlardi— Sam'a gitti. Daha sonra geri doénmeyi kabul etti, ama 3 Arahk
1247de esrarengiz bir bigimde katledildi, Mevlind uzun sure teselli edilemedi.
Mursidinin adini tagtyan bir mistik gazeller derlemesi yazdy (Divdn-1 Sems-i Tebrizi):
“Hayranlk verici ‘agk ve huzun' giirleri: tamamen bu agka, gorunuste dunyevi, ama
ashinda ilahi askin hipostazi olan bu aska adanmis olaganusta bir eserdir."' Ayrica
Mevldng, Sems'in onuruna, semd'yl baslai. Oglu Sultan Veled'e gore, “bir an bile
muzik dinlemekten ve sema etmekten geri kalmiyordu; ne gece ne gindiz dinleni-
yordu. O bir alimdi: Bir sair oldu. O bir zahitti: Sarap degil ask sarhosu oldu; cun-
ku aydinlanmmis ruh Nur sarabindan bagka bir sey icmez. "%

Mevlana, omriinin sonuna dogru, maritlerini yonetmesi i¢in Hisameddin Cele-
bi'yi secti. Seyh, baghca eseri olan Mesnevi'yi buyik olcide Celebi sayesinde yazdi.
Mevlana, 1273'te slinceye dek, kimi zaman sokaklarda dolagirken, hatta hamamda
yikanirken ona beyitleri dikte ewti. Yaklagik kirkbes bin dizelik ok buyak bir mis-
tik destan olan bu eserde, Kuran'a, hadislere oldugu kadar, mesellere, menkibelere,
Dogu ve Akdeniz folklorunun efsane ve izleklerine de yer verilmistir.

Mevlana bir tarikat da kurdu (Mevleviyye). Tarikat Banda gok erken bir cagda
“dénen dervigler” adiyla tanind:, ¢inka sema toreninde semazenler hem kendileri-
nin etrafinda hem de tum salonun ¢evresinde gittikge hizlanan bir tempeda doner-
ler. Mevland, “mizigin ahenginde bir sir sakl; eger onu agiklasam, danya altast
olurdu” diyordu. Gergekten de muzigin islevi, ruha gercek vatammni ve son eregini
hatirlatarak, onu uyandirmakur.'® Mevlana soyle vazar: “Hepimiz Adem'in bedeni-
nin pargasiydik ve bu melodileri cennette dinledik. Su ve kil igimize kugkuyu déktii
gerci, ama bunlan az da olsa haurlaniz, ™"

Kutsal muzik ve siir gibi, esrik dans da tasavvufun baslangicindan beri géralen

bir uygulamaydi.'"' Bazi siifilere gore onlann esrik danst meleklerin dansinin bir

\*"Eva de Vitray-Meyerovitch, Rami et le soufisme, s. 20.

1% Vitray-Meyerovitch in cevirisi, ag.y.. s. 18,

1% k2. Marjan Molénin gevirdigi metinler: “La danse extatique en Islam,” s. 208-213.

MoMathnawt, IV, 743-746, cev. Mok, s 239 (Mesnevi TV:736-737. Abdulbaki Golpmarh
cevirisi: “Biz, bir ugurdan Adem'in ciizleriydik, cennette o giizel sesler duyduk dinledik /
Balcik bize suphe tozunu kondurdu ama gene de onlardan birseycikler var haurimizdal.
Cennette kalnan zamanlan hatirlamak ve Kivamet gind calacak stiru beklemek en esla
stifi anlanlarmda bulgulanan izleklerdur.

11 Bkz. Molé'nin incelemesi, birgok yerde; kelam alimlerinin ve sfi yazarlann elestirileri. agy..
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taklitiydi.'"* Mevlani'min kurdugu (ama ¢zellikle oglu Sultan Veled'in orgiitledigi)
tarikatta semam hem kozmik hem de kelami bir niteligi vardir. Dervisler beyaz
tennureler giyer (bir kefen gibi), sirtlaninda siyah hirkalar vardir (mezar simgesi}
ve baglarina uzun bir kege kilah (sikke} (mezartas imgesi) takarlar.'" Seyh, Gok'le
Yer arasindaki sefaarciyi temsil eder. Muzisyenler ney, kudim ve zil ¢alar. Dervis-
lerin iginde dondikleri oda, evreni, “hem gunesin etrafinda hem de kendi etraflarin-
da donen gezegenler™i simgeler: “Kudumler kiyamet gininuan sir seslerini ¢agristi-
nir. Semdzenler halkasi, birisi inis egrisini thavs-i nizal} veya ruhlarn gerileyerek
tekrar maddeye kangmasini, digeri ruhlann Allah'a dogru yukselisine kargilik
gelen yikselis egrisini {kavs-i uriic} temsil eden iki yarmm halkaya bolinmugtir.™ ™
Ritm gok hizlaninca seyh de semaya kauhr ve halkamn merkezinde donmeye baslar,
cunku o ginesi temsil eder. “Bu, gerceklestirilen birlesmenin doruk noktasidir ™"
Derviglerin dansimun ancak ¢ok ender durumlarda psikopatik kendinden ge¢melerle
sonuglandigim ve buna yalmzca mariinal gevrelerde rastlandigim ekleyelim.

Mevlana, lslamin yenilenmesinde ¢ok buyuk bir rol oynamsur. Eserleri Muisla-
man dinyamn bir ucundan oteki ucuna kadar okunmusg, gevrilmis, yorumlanmstir,
Bu olagantista yayginhk, dinsel yasarmin derinlestirilmesinde sanatsal yarauciligin
ve dzellikle de siirin 6nemini bir kez dsha kanitlamaktadir. Mevlina da, diger bu-
yuk mistikler gibi, ama benzersiz bir tutku atesi ve siirsel gicle ilahi asky yaceltip
durur: “Ask olmasa, diinya cansiz kalirdi” (Mesnevi, V, 38447). Onun mistk siiri,
dans ve muzik alanlarindan alimmns simgelerle doludur. Bazi Yeni Platoncu etkilere
karsm, hem kisisel, hem geleneksel hem de gozi pek nitelikteki ilahiyan oldukea
karmagsikur. Mevlana, doniisebilmek ve bekd icin fendya erismenin gerekliligi tze-
rinde durur, zaten birgok yerde de Hallac'a gonderme yapar.''®

Insamin varolusu Yaradan'in iradesine ve plamina gore gelisir. Insan Allah tara-
findan O'ntinla dinya arasinda aract olmakla gorevlendirilmistir. Insanin “tohum-

5. 176 vd vb.

12Bkz. Molénin cevirdigi metin, s. 215-216.

"3 Semanin en basindan itibaren var olan bu simgesellik meshur Turk sairi Mehmed Celebinin
Divdr'indz da belirtilmistir; bkz. Molé'min gevirdigi metin, 5. 248-251. Mevlevi semar hak-
londa, aynca bkz. Mevland'mn ve Sultan Veled in retinleni, a.g.y., s. 238 vd.

*Vitay-Meverovitch, agy., . 41 Krs. Molé, agy. s. 246 vd.

¥ Meyerovitch, s. 42. Bir Mevlevi meclisinin betimlemesi icin bkz. Mole, agy., s. 229 vd.

V, 3856: “Ask olmasayd: cansizlar, bitkiler yok olur muydu” Galpinarl: ¢evirisi —ym.
HeKrs. A. M. Schimmel, Islamm Mistik Boyutlar, s. 312 vd'da alintlanan metinler.
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dan akla kadar suren seyahati™!” bosuna degildir. “Bu varolus dunyasina geldigin
anda, oradan kagabilmen icin ontne bir merdiven konuldu.” Aslinda insan énce ma-
den, sonra bitki, sonra da hayvan olmustu. “Sonra bilgi, akil, tman yetenegine sa-
hip insan yapildin.” Sonunda insan bir melek hatine gelecek ve mekam cennet ola-
cakur. Ama bu son agsama degildir. “Meleklik halini de as, bu ummana (Tevhid) dal
ki su damlan bir deniz olabilsin.”""® Mevlana, Mesnevinin meshur bir balomunde
(11, 1157 {11, 1160} vd), Allah'in sureti olarak yaraulan insamin baslangigtaki rann-
sal bigimli dogasim agiklar: “Benim suretim Padisah'm kalbinde duruyor: Benim
suretim olmasa Padisah'in kalbi hastalamirdi.... Akillann 1sig1 benim dustincemden
geliyor; gok benim baslangigiaki dogam yuzunden yarauldi.. Ben manevi
imparatorfuga sahibim.... Padisah'in tirdesi degilim.... Ama Onun tecellisinde, O-

nun gigim aliyorum, ™

283. Tasavvufun Zaferi ve Kelam Alimlerinin Tepkisi. Stimya— Tasavvuf, Le-
lam alimi Gazali sayesinde ulemanin da onayin: aldiktan sonra, ¢ok yayginlasu; én-
ce Bat1 Asya ve Kuzey Afrika'ya sonra da lslamm girdigi her yere, Rindistan, Orta
Asya, Endonezya ve Dogu Afrika'ya yayildi, Zaman iginde seyhlerin gevresinde ya-
sayan sturh murit topluluklan birgok yerde kollar1 ve yuzlerce iiyesi olan tarikat-
lara donusti. Safiler Islamm en iyi misyonerleri oldular. Gibb, Siilik'te gorulen
gerilemenin sbfilerin tnunun halk icinde yayilmasimin ve onlann misyonerlik ru-
hunun sonucu oldugu kamsmdadir.™™ Bu basan gordukleri itiban ve sivil yetkilile-
rin onlart korumasint da agiklar.

Ulemanin hoggorust yabanct kavramlarin ahinmasini ve aliglmadik yontemlerin
kullanilmasim tesvik etti, Sofilerin bazi mistik teknikleri sonradan kaulan cevreler-
le temas iginde derinlestirilip degistirildi. Ik sufilerin vapug: zikri (krs. § 275)
Rint etkisiyle XIl. yuzyildan sonra gelisen zikirle karslastirmak yeterli clacakur.

Bir yazara gore, “Zikre, gonul kandilini, manevi 191k odagim barindwan bir oyuga

" Mesnewt, 11, 1975 {111, 1980},

18 Odes mystiques, 11 (= Divan-i Sems-i Tebrizi), cev. E. de Vitray-Meyerovitch, Rami, s. 88-89.
Bkz. a.gy., s. 89°da, Mesnevi, 1X, 553 vd, 3637 vd'dan gevrilmis metinler.

"Wiev. E de Vitray-Meyerovitch {“Padisahin gonlinde oturmadadir hayalim;  hayalim
olmadikca hastadir Padisahin gonla / . Alkillann aydmbg, yaraphsimdandrr, goklerin
yaratihgl, gene yaratithsimdan / ... Mulk sahibiyim ben ... Padisahlar Padisahinn cinsinden
degilim ... Ancak o, bana vurmusg, 1sitrms beni, sigim ondan.” A. Galpinarll ¢evirisi ~yn. |

120Krs. Mohammedanism, s 143

167



DINSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIHI - 11

benzeyen (gogsin) sol tarafindan baslamir. Gogstn alundan sag tarafa gecerek ve
sag tarafin yukansina dogru gikarak surduralur. Baslangictaki konuma donerek zi-
kir devam ettirilir.” Bir baska yazara gore, zakir “yere ¢omelip, bagdas kurup kol-
larini bacaklanmin ¢evresine sarmali, bagim iki dizinin arasina egmeli ve gozleri
kapali durmalidir. Bagin kalp hizasina gelisiyle sag omuzun tizerine yatrilmas: ara-
sinda gegen surede ld ildh diyerek bas kaldinlir.... Agiz kalp hizasina geldiginde illa
sozeugu var gigle telaffuz edilir.... Ve kalbin karsisinda daha da canh bir bigimde
Allah denir ..."""! Yoga-Tantra teknikleriyle olan benzerlikler, ozellikle esanl isitsel
ve 15tksal gorangilere yol agan ahstirmalarda (burada anlatilamayacak kadar karma-
sikurlar) kolayhikla fark edilmekiedir.

Bu tiir etkiler, en azindan gergek zikirlerde zikrin Islami niteligini bozmaz. Bir-
¢ok dinsel inang ve ziht yontemi digandan alinan unsurlarla veya dis etkilerle zen-
ginlestirilmistir. Hatta tipk: Hiristiyanligin tarthinde oldugu gibi, bu tir etkilerin
Islama okamenik bir boyut kazandirarak, onun “evrensellesmesi’ne katkida bulun-
dugu bile soylenebilir.

Her ne olursa olsun, tasavvufun Musliman dinsel deneyiminin yenilenmesine
buayuk bir katki yapugr kesindir. Sufilerin kiltirel katkisina gelince, bu da hatin
sayilir olcidedir. Tam lslam Glkelerinde onlann mizik, sema ve ozellikle de siir
alantndaki etkileri kabul edilmektedir.'™

Ama popilaritesini ginamize kadar koruyan bu bagarili hareketin,'*’ Islam tari-
hi i¢inde gesitli anlamlara ¢ekilebilen sonuglan da olmustur. Bazr safilerin akilcihk
karsithg kimi zaman saldirgan bir nitelige baranir ve filozoflara yonelik sovgile-
ri avarmin hosuna gider. Diger yandan halka actk zikirlerde asiri heyecan, kendin-
den gecme ve esrimeler onlan daha da guglendirir. Seyhlerin ¢ogu bu tir olgisiiz
taskanliklara karsi ¢ikar, ama duruma her zaman hakim olamazlar. Aynica bazi tari-
katlarin ayeleri, drnegin dervigler mucizeler yaratabildiklerini ilan eden, seriat ku-
rallarinin diginda bir yasam surerler.

2 Metinleri alinulayan L. Gardet, “La mention du nom divin (dhikr) en mystique musulmane,”
5. 654-655. Yoga-Tanira teknikieriyle benzeriikler konusunda bkz. M. Eliade, Le Yoga, s
218 vd, 396-397.

12pkz. A, Schimmel, Isfamm Mistik Boyutlan, ozellikle s. 283 vd'da cevrilmis metinler. Mistik,
daha dogrusu mistik-erotik siir sayesinde, gayn tslami cok sayrda izlek ve motif farkh ulusal
edebivatlar i¢ine girebilmistir,

'¥Bkz. A Schimmel, ag.y., s. 380 vd ve aym yerde dipnot 1-7'de belirtilen kaynakca.
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Ulema, tasavvufa hosgorili davranmak zorunda olsa bile, yabanect unsurlan,
ozellikle de lrani ve irfani unsurlan dikkatle izlemeye devam etiiler. Bu unsurlar,
ulemaya gore, bazi stfi seyhlerin ogretisi aracihgiyla Islarmn birligini tehdit edi-
yordu (simdi oldugu gibi ¢ zaman da —yalmzca lslam alimleri degil- tum kelimei-
larin, “zindiklik” tehlikesi karsisinda, murtasavwiflarin siradan halk arasinda dinsel
deneyimin derinlestirilmesine yapuklan olaganusti katkiyt kabullenmeleri ¢ok zor-
du; ustelik keldmcilara gore, bu zindiklik tehlikesi dinsel bilginin her duzeyinde
mevcuttu). Ulemanin bu gelismeye yaniu, resmi statitye sahip ve icretli muderris-
lerin ders verdigi medreseleri ¢ogaltmak oldu. VIIL/XIV. yizyila dogru yizlerce
medrese yiksek egitimin denetiminin ulemanin elinde toplanmasim saglamisti.'**

Klasik tasavvufun ortagagda Bauda bilinmemesi uzucudir.'® Endilis erotik-
mistik siiri aracihgiyla edinilen muhtemel dolayl: bilgiler iki buyuk mistik gelenek
arasinda gergek bir bulugmaya yol acmamisur.'® Bilindigi uzere, lslamin yapug
baslica katki, antikgagm felsefi ve bilimsel eserlerinin, en basta da Aristotelesinki-
lerin Arapca cevirileri araciligiyla naklini saglamasi olmustur.

Yine de, sifi mistisizmi bilinmese de Hermesgiligin ve simyanin bir kismi 6z-
giin eserler olan Arapga metinler sayesinde Batya sizdigim da ekleyelim. Staple-
ton'a gore iskenderiye okulu simyas: énce Mezopotamya'daki Harran'da gelismisti.
Bu varsayim tarusmahidir, ama Arap simyasimn kekenini de aciklamaktadir. Her ne
olursa olsun, Arapga eserler veren ilk ve en meshur simyacilardan biri Cabir ibn
Hayyan, yani Latinlerin verdigi isimle Geber'dir. Holmyard onun IL/VIL yizyilda
yasadigim ve 6. Imam Cafer'in ogrencisi oldugunu tahmin etmektedir. Onun hak-
kinda anisal bir monografi yazmis olan Paul Krausa gore, HL/AX.-1V/X. yazyllar
civarinda yasarmus bir¢ok yazar s6z konusudur {ortada, Cabir ibn Hayyan'a mal edi-
len yaklasik 3.000 eserlik bir kulliyat dolasmakiadir') Corbin, “Cabir™ simyasinin
icinde gelistigi Sii ve bauni ¢evreyi ¢ok yararh bir bigimde gan 1sigina ¢ikarmstr.
Gergekten de onun “Mizan lmi,” “her cisimde zihir ile biun arasinda var olan ilig-

#Bkz. Gibblin bu egitim denetiminin kalurel sonuclan konusundaki gozlemleri (agy., s
144 vd, 153 vd).

155 [slamin Guneydogu Avrupa’da neredeyse sadece Osmanh Imparatorlugu, yani Turk isgali
aracihgiyla taminmas da aym oranda Gizacadur,

16 Diger yandan bazt Muslaman ve Hiristiyan bauni gruplar arasinda temaslar yaganmis olmasi
da mumkindur. Ama ortagagin dinsel ve kaltarel tarihinde bunlarin yvo! acu@i sonuglar kes-
tirilernemektedir.
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kiyi” kesfetmeye olanak vermektedir.'”’ Bununla birlikte, Latince cevirileriyle bili-
nen dort Geber risalesinin Cabirin eseri olmadiklan anlasilmakeadir.

Arapeadan Latinceye ilk ceviriler 1150%ve dogru lspanya'da, Cremonali Gérard
tarafindan gergeklestirildi. Yiiz yil sonra simya yeterince biliniyordu, ¢iinkit Vin-
cent de Beauvaisnin Ansiklopedi'sine girmisti. Bu konudaki en meshur eserlerden
Tabula Smaragding, Yaraolts Strvimin Kitabi ismiyle bilinen bir bagka eserden alman
parcalardan olusuyordu. Arapcadan ¢evrilen Turba Philosophorum ve XIl. yuzyilda
Arapca kaleme alinmis Picatrix de aynt oranda meshur baska kitaplardi. Bu kitapla-
rn, betimledikleri tim laboratuvar deneylerine, aygitlarma ve maddelere karsin,
batmilik ve irfanla dolu olduklanm ayrica belirtmeye gerek yok ashnda.’® Arala-
nnda Hallacin ve ozellikle de ibn Sind ile lbn Arabinin de yer aldiga birgok
mutasavvil ve mirsit simyay! gercek bir manevi teknik olarak sunmuslardir. Sim-
yamn lslam tlkelerinde XIV. yuzyildan sonraki gelisimi hakkinda hentiz yeterince
bilgi sahibi degiliz. Banda ise Hermescilik ve simya altm ¢aglanmn [talyan Ronesan-
sindan kisa siire once yasayacaklar ve mistik sayginliklan Newtonn bile buyileye-
cektir (§ 311).

12 Histoire de la philosophie islamique, 5. 184 1s. 243) vd ve ozellikle “Le Livre du Glorteux Jabir
ibn Hayyan.”
1*8 8Lz Eliade, Demircder ve Simyactar, cev M. Emin Ozcan, Kabalar, 2003, 5. 154 vd.
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§ 272. Oncelikle birkag genel tantim eserini sayalm: H. A R. Gibb, Mohammedanism: An Histo-
rical Survey (Oxford, 1949; 2. basky, 1961}, Fazlur Rahman, Islam (Chicago, 1966; 2. basl,
1979); Toufic Fahd, “L'islam et les sectes islamiques,” Histoire des Religions icinde (Henri-Char-
les Puech’in yonetiminde), ¢. 111 (Paris, 1977). 5 3-177; A Bausani, L'lslam (Milano, 1980).
Aynca bkz. § 264-265teki kaynakealar.

Henri Laoust, Les schismes dans Ulslam (Payot, 1965), hem Islam tarihine genel bir giris hem
de bagvuru kaynag olan bir eserdir ve zenginligiyle vazgesilmez niteligim korumaktadir.

Gustave E. von Grunebaum Medieval Islam’da (Chicago, 1946, gozden gecirilmis ve genis-
letilmis 2. baski, 1953) ortagag kaltirini ve manevi yasamum anlatmustie. Aynca bkz. bir ortak
calisma olan fslam and Cultural Change in the Middle Age (Wiesbaden, 1975) ve The Istamic City™-
de (A H. Hourani ve 5. M. Stem [ed |, Oxford, 1970) A. H. Hourani, 5 M. Stem, 5. A el-Ali ve
N. Elisséellin makaleleri.

Sonni kelam haklanda Henry Corbin'in ¢ok durw anlanm i¢in bke.: Histoire de la philosop-
hie islamique, 1 (Paris, 1964), s. 125-178; L. Gardet ve M. M. Anawati, Itroduction a la théologie
mustdmane (Paris, 1948); A. N, Nader, Le systeme philosophique des Mo'tazilites (Beyrut, 1956);
A ). Arberry, Revelation and Reason m Islam (Londra, 1937); H. A. Wolfson, The Philosophy of the
Kalam (Harvard, 1976) temel bir eserdir. Aynca bkz. F. Rahman, Prophecy in Islam: Philosophy
and Orthodoxy (Londra, 1958): 5. H. Nasr, An Introduction to Muslim Cosmological Doctrines
{Cambridge, Mass., 1964); Daniel Gimaret, Théories de acte humain en théologie musulmane (Lo-
uvain, 19807,

El-Es'ari ve Es'arilik hallunda bkz. W. C. Klein, The Elucidation of Islam’s Foundation (New
Haven, 1940; el-Eg'ari'nin Kitabi T-Ibdne'sinin Ingilizce gevinsi); W. W, Watt, Free Will and Pre-
destination in Early Islam (Londra, 1948).

§ 273. Sitligin tarihi Gzerine bkz. Henri Laoust, Les schismes dans U Islam, s 25 vd, 98 vd, 181
vdl. $ii dugtncesinin ve manevi tekniklerinin tamammin yorumu ilk kez Henry Corbin taralin-
dan Eranos-Jahrbucher ve birgok kitapta ¢ikan ¢ok sayida inceleme ile sunulmustur. Histoire de
la philosophie islamique adl eserinde (c. I, s. 41-150} bu konuda yararh bir sentez bulunmakta-
dur (krg. s. 350, 1964%¢ kadar qikimis makalelerine iliskin kaynakga). Ayrica bkz. Terre céfeste et
corps de résurrection: de U'lran mazdéen a Ulran shitite (Paris, 1961, onbir yazardan geviriler iger-
mektedir) ve Bn Islam iranien, ¢. -1 (Pans, 1971-1972), “shi'isme,” “shi'ites” maddeleri.

§ 274, Ismaililik haklunda bkz. W, lvanow, Studies in Early Persian [smaelism (Bombay, 1955};
H. Corbin, "Epiphanie divine et naissance spirituelle dans la Gnose ismaélienne.” Franos-Jahr-
buch, XXI1L, 1955 ayni yazar, Trilogic ismaclienne (¢ eserin yorumtu cevirisi}, Paris, 1961; aym
yazar, Histoire de la philosophie isfamigue, 5. 110-148, 351 (kaynakga).

Korunabilmis en eski [smaili eserinde, apokn! bir metin olan Cocukluh Incili'n belli belirsiz
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izleri, mistik sayt ilminin baz izlelden (gnostik kokenli), kozmolojide bir rol oynayan ve
Maniheist etkiyi eleveren beslemeler (ormegin Selman'm Digmana kars vedi savas vb) fark
edilmektedir; krs. Corbin, Histoire, 5. 111.

Mehdi miti hakkinda bkz. Shorter Encyclopaedia of Islam, s. 310-313; Ibn Khaldim, The
Mugaddimah, An Introduction te History, . I-111, ¢ev. Franz Rozenthal (New York, 1958), 5. 156-
200 {aynca bkz. 5. 186 vd, stfilerin Mehdi hakkindaki gorogslen).

Alamut kalesi lsmaililigi hakkinda bkz. G. S. Hodgson, The Order of the Assassins: The
Struggle of the Early Isma'mlis Against the Islamic World (Lahey, 1955},

*Dagin lhtiyart” {Seyhirl-Cebel} hakkinda bkz. C. E. Nowell, *The Cld Man of the Moun-
tain,” Speculum, c. 22, 1947, s. 497 vd; ayni1 yazar, “The Sources of the History of the Syrian As-
sassins” Spectdum, ¢. 27, 1952, s 875 vd; W. Fleischhauer, “The Cld Man of the Mountain:
The Growth of a Legend,” Symposium 9, 1955, 5. 78 vd. Marco Polomun anlanst hakkinda
bkz. Leonarde Olschka, Marco Polo’s Asia (Berkeley ve Los Angeles, 1960), s. 362-381.

§ 275. Tasavvuf hakkinda bashca Avrupa dillerinde genis bir killiyat mevcuttur. Birka¢ dnemli
eseri sayalim: Reynold A. Nicholson, Studies in Idamic Mysticism (Cambridge, 1921, yeni bask,
1967}, A.]. Arberry, Sufism: An Account of the Mystics of Islam (Londra, 1950); Marijan Molé, Les
mystiques musulmans (Paris, 1963, mukemmel bir giri bolomu), G. C. Anawati ve Louis Gardet,
Mystique musulmane. Aspects et tendances, expeériences et teciv 1iques (Paris, 1961; ¢ok sayda cev-
rilmis ve yorumlanms metin icermekredir); Fritz Meier, Yom V.'esen der islamischen Mystih (Ba-
sel, 1943, muritlerin el almas: uzerinde durur): Seyyed H. Masr, Sufi Essais (Londra, 1972); An-
nemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill, 1975; tasavvuf iizerine en iyi eser-
lerden biri, zengin bir kaynakgas: vardur).

Baundaki siifi incelemelerinin tarihi igin bkz. A . Arberry, An Introduction to the History of
Sufism (Londra, 1942). Cevrilmis metin derlemeleri arasindan sunlan sayalim: Margaret Smith,
Readings from the Mystics of Islam (Londra, 1950); aym yazar, The Sufi Path of Love (Londra,
1954); Martino Mario Moreno, Antologia della Mistica Arabo-Persiana (Bari, 1951).

Safi dilinin ¢ozomlenmesi i¢in bkz. Louis Massignon, Essai sur les origines du lexique
technique de Ja mystigue musulmane (Parts, 1922, yeni baski, 1968); Paul Nwyia, Exégese
coranique et langage mystique (Beyrut, 1970).

11k sufiler hakkinda bkz. L. Massignon, “Salman Pak et les prémices spirituelles de 'Tslam
iranien” (Société des études iranmiennes, 7. 1934), Margaret Smith, Rabi'a the Mystic and Her
Feliow Saints in Islam (Cambridge, 1928).

Siflik ve Tasavvuf arasmdaki iliskiler hakkinda bkz. H. Corbin, Histoire de la philosophie
islamique, s, 262 vd; 5. H. Nasri, Sufi Essais, s. 97-103; John B. Taylor, “Ja'far al Sadiq, Spiritual
Forebear of the Sufis,” Isfamic Culture, ¢. 40, No. 2, 5. 97 vd, Nasr, Suff Essais, 5. 104 vd.

Seriat ile siifilerin aradigy tlahi Hakikat arasindaki koklu larkhhklar hakkinda, Kuseyri'den
su boluma aktarahm: “Seriat ubidiyyete (kulluga ve ibadete} simsiki sanima hakkindaki
emirdir. Hakikat rububiyyeti temasa etmekuir. Hakikat tarafindan teyit edilmeyen highir seriac
makbul degildir. Seriatla mukay yet olmayan hicbir hakikar da makbul degildir. Su halde seriat
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halka mukellefivetler getirmigtir. Hakikat ise Hakkin (kainat hakkndaki} tasarrufunu ve
idaresini bildirmistir. O halde O'na ibadet etmek seriat, O'nu musahede etmek hakikattir.
Seriat, emredileni ifa ermekiir. Hakikat, Allah'in kazasim, kaderini, gizledigi ve agiklach@r seyi
gormekuir” (Risdlat, cev. Eva de Vitray-Meyerovich, Rami et le soufisme, Paris, 1977, s. 80 {Bu
ahnu Suleyman Uludaghn cevirisinden verilmistir , bkz. Kuseyri Risalesi, Dergah Yay., 1999, s
176 —yn!).

§ 276. Zunntn haklinda bkz. Margaret Smith, Readings from the Mystics of klam, No. 20,
Annematie Schimmel, Islamm Mistik Boyutlan, 5. 61 vd.

Bistamt haklunda bkz. M. Molé, Les mystiques musulmans, s 53 vd; Schimmel, a.gy. s 47
vd; krs. dipnot 32-34'te belirtilen referanslar.

Cuneyd hakkinda bkz. A H. Abdel Kader, The Life, Personality and Writings of al-Junayd
(Londra, 1962); Zachner, Hindu and Muslim Mysticism, s. 135-161, M. Molé, a.g.v., s. 61 vd; Sc-
himmel, a.gy., s. 57 Is. 71} vd.

Tinnizi hakkinda blkz. Schimmel, agy, s. 56-57 {s. 69-70} ve dipnot 35-36'da belirtilen
kaynakga; H. Corbin, a.g.y,s. 273-275.

Suifi kutup ogretisi hakkinda bkz. M. Mole, a.g.y., s. 79 vd.

§ 277. Hallac haklinda Louis Massignon'un eserlerini, dzellikle de La Passion d'al-Husayn-ilm-
Mansar al-Halldj, martyr mystique de Ulslam, exécute a Bagdad le 26 Mars 922'yi haurtarmak yeterli
olacakur (2 ¢., Pans, 1922; duzeltilmis ve genisletilmis yeni baski, 4 cilt, Paris, 1975, Massig-
non'un Hallac't ele alan ¢ahismalan, Kaynakcada belirtilmistir, ¢. 1V, 5. 101-108).

Hallac'in yagarm ve sehit olusu, Massignon tarafindan La Passion un ik cildinde hayranhk
uyandiran bir bicimde anlaulmmg ve yorumlanmisur. Hallacin eserled hakkinda (yazilanmin
alumunden altmms yil sonra kaleme alan fihristi 46 baghk igeriyordu) bkz. a.gy, ¢ 111, s 286
vd. Massignon, Hallic in eserlerinden yapilmis ayn ayn 350 ahntnm VX yizyilda tasavvu-
fun klasik repertuan igine girdigini saptamusur; krs. a.gy., s. 294. Divan hakkinda bkz. a.gy., s
296 vd. Krs. gev. s. 300-334 ve Riwdydt ¢evirisi, s. 344-352. Aynca bkz. Massignon'un yaptigh
yeni Diwdn gevirisi ("Documents Spirituels,” ¢. 10, Paris, 1953).

Meldmetivye hakkinda bkz. Alessandro Bausani, “Note sul "Pazzo sacro’ nell'lslam,” SMSR,
20,1938, s, 93-107; M. Molé, Les mystigue Musulmans, s. 72 vd ve Schimmel, agy., s 86 {s.
96}, dipnot 59'daki kaynakga.

Meldmetiyyenin benzer olan “{sa'mn delileri” i)cin bkz. V. Roshcau, “Saint Siméon Salos, er-
mite palestinien et prototype des ‘Fous-pour-le Christ' ” (Proche-Orient Chrétien, c. 28, 1978,
s. 209-219); ayn1 yazar, “Que savons-nous des Fous-pour-le-Christ? (fréniken, ¢. 53, 1980, s
341-353, 501-512).

§ 278. Sibli ve Niffari hakkmda bkz. Schimmel, agy., 5. 77-82 {s. 88-92} ve dipnot 46 (kay-
nakega).

Klasik tasavvufun kuramlan ve uygulamalan hakkinda bkz. G. C Anawati ve L. Gardet,
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Mystigue musulmane, s. 41 vd, 77 vd, 147 vd; Schimmel. a.g.y., s. 89 {s. 99} vd (kaynakga ile bir-
likte),

Gazali hakkinda bkz. Miguel Asin y Palacios, Espiritualidad de Algazel y su sentido cristiano, 1-
1V (Madrid-Granada, 1934-1941), W. Montgomery Watt, Muslim Intellectual: A Study of Al-
Ghazzali (Edinburgh, 1963) ve Schimmel, a.g.y.. s. 92 {s. 102}, dipnot 66'daki kaynakea.

Gazali'nin eserlerinin ¢eviriler hakkinda bkz. Schimmel, a.g.y., s. 92-95 (s. 102-105}, dip-
not 67, 71, 72'deki kaynakga. Konumuzu dogrudan ilgilendirenlen sayahm: W. H. Temple
Gairdner, Al-Ghazzdlt's The Niche for Lights (Londra, 1915}, W, M. Wau, The Faith and Practice
of Al-Ghazzali (Londra, 1952; el-Munbuz-u Min ed-Dalal adli eserin gevirisi); G. H. Bousquet, th'™-
yd'oulum al-din’ gu Vivification des Sciences de la Foi (Pans, 1955; kurk bolimun ozetini igermek-
tedir).

§ 279. En iyi toplu inceleme, H. Corbin'in ['Histoire de la philosophie islamique adlr eseridir (Pa-
ris, 1964). Bkz. a.g.v., 5. 348 vd (kaynakga ogeleri).

Kindi hakkinda, krs. Corbin, a.g.y., 5. 217-222, 355 (kaynakga).

Farabi hakkinda bkz. Corbin, Histoire, s. 22 vd; D. M. Dunlop, The Fusul al-Madani. Apho-
risms of the Statesman of al-Farabt (metin ve ¢eviri, Cambridge, 1961); Muhsin Mahdi {gev.), Al-
Farabi’s Philosophy of Plato and Aristotle (Glecoe, [llinois, 1962). Farabl'de nubuvvet ofretisi
haklkinda bkz. F. Rahman, Prophecy in Islam. Philosophy and Orthodoxy (Londra, 1958), s 11-
29.

1bn Sina hakkinda bkz. A. M. Goichon, La distinction de Uessence et de Vexistence d'apres Ibn
Sing {Paris, 1937); Louis Gardet, La pensée religicuse d’Avicenne (Paris, 1951); F. Rahman, Avi-
cenna’s Psychology (Londra, 1932} S M. Afnan, Avicenna, His Life and Works (Londra, 1958);
Henry Corbin, Avicenne et le récit visionnaive. Etude sur le cycle des récits avicenmiens (Paris-Tah-
ran, 1954; 2. baski, Pans, 1979}, S. H. Nasr, Three Muslim Sages (Harvard, 1963), s. 9-51.

Birkag yakin tarihli ¢evinyi sayahm: Livre des Directives et Remarques (¢ev. A M. Goichon,
Paris, 1952}; La Métaphysique du Shifd {cev. M. Anawati, Québec, 1952); Le Livre de Science, 2
¢. {gev. M. Achéna ve H. Massé, Paris, 1955); krs. Corbin, 5. 357-358'deki kaynakeca.

Ispanya'daki [slam felsefesi ve teozofisi hakkinda bkz. Corbin, Histoire, s. 305-342, 361-
363'teki (kaynakga) butinsel inceleme.

Ibn Meserre hakkinda bkz. Miguel Asin Palacios, Thn Massara y su escuela; origenes de la filo-
sofia hispano-musulmang (2. baski, Madnd, 1946).

Ibn Hazm hakkinda bkz. A R Nykyl, A Book Containing The Risdla Known as “The Dave’s
Nech-Ring About Love and Lovers™ (Paris, 19323, aym yazar, Hispano-Arabic Poetry and Its Relati-
ons with the Old Provengal Troubadours (Baltimore, 1946).

Ibn Bacce hakkinda bkz. M. Asin Palacios, Avempace. El régimen del solitaric (yaynm ve gevi-
ri, Madrid-Granada, 1946).

{bn Tuleyl hakkinda bkz. Léon Gauthier, Ibn Thofail, sa vie, ses reuvres (Paris, 1909); aym
yazar, Hayy ion Yagdhan, roman philosophique &'1bn Thofail (metin ve ceviri, 2. baski, Paris, 1936).
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§ 280. Yakim tanhli birkag 1bn Risd gevirisini sayalim: L. Gauthier, Trait¢ décisif (Fagi al-magal)
sur laccord de la religion et de la philosophic (3. baskt, Cezayir, 1948); 5. Van der Bergh, Averroes’
Tahafut al-Tahafut (The Incoherence of the Incoherence), 2 ¢ (Oxford, 1954); G. F. Hourani, On
the Harmony of Religion and Philosophy (Londra, 1954).

Hakkinda hatn sayihr bir elestirel edebival mevcuttur, Suntan sayahm: L. Gauthier, Ibn
Rochd {Averroes), Paris, 1948; M. Horten, Di¢ Metaphysih des Averroes (Halle, 1912}, aynica bkz.
Etienne Gilson, H. Corbin ve Julius R Weinberg'in ortagag felsefe Tarihlerindeki sentezci su-
numlar.

Cevirisi bulunan 1bn Arabi metinlers hakkinda bkz. R W. ). Ausin, Ibn al'Arabi: The Bezels
of Wisdom (New York, 1980), 5. 12. Sunlan sayalm: Titus Burckardt, La Sagesse des Prophetes
(Paris, 1956), Fisusil-Hikem'in lismi evirisi ve Austin, Sufis of Andalusia (Londra, 1971).

Elestirel kaynak¢amin ¢z0 Austin, The Bezels, s. 13te kayithdir. Su ¢ahigmalan aynca zikret-
mek gerek: Izutsu, Comparative Study of Key Philosophical Concepts in Sufism and Taoism {Bdlum 1,
Tokye, 1966}, Henry Corbin, L'imagination créatrice dans le soufisme d'Tbn Arabt (Paris, 1958); &
A Q. Husaini, The Pantheistic Monism of Ibn al-Arabi (Lahor, 1970).

§ 281. Henry Corbin (Euvres philosophiques et mystiques de Sohrawardinin ilk iki cildini yayimla-
mustir (Istanbul-Leipzig, 1945; Tahran-Paris, 1952). Suhreverdinin dusincesine en derinle-
mesine nifuz eden yorum da Corbin'e aitir; ozellikle bkz. En Islam iranien, <. 11, Sohrawardi et
des Platoniciens de Perse (Paris, 1971); Histoire de la philosophie islamique, 5. 285-304; L'Archange
empourpré. Quinze traités et récits mystiques traduits du persan et de Parabe (Paris, 1976},

Suhreverdinin yazill veya sozlu kaynaklar aracibgiyla Mazdeist gelenegi ne dlginde bildigini
saptamak gugtur, (Corbin’in katkilart dtsinda su eserleri de belirtehm: A, Bausani, Persia Religi-
osa, s. 181 vd ve J. Duchesne-Guillemin, La Religion de Vlran Ancien, s. 363 wd). Her ne olursa
olsun Suhreverdi hem Iran gelenegine hem de Yeni Platoncu teozofiye sahip ¢tkiyordu. Sasa-
uiler hanedam devrinde {(226-635}. Zurvanilik (krs. § 213} muritlerini yitirmese de, Mazde-
izmin imparatorlugun resmi dini haline geldigini hatirlataim. Mani'yi mahktim ettimeyi baga-
ran bagkahin Karter (§ 231}, Mazdeist ortodokstugun kurucusuydu. Kralbk mitolojisi ve ide-
olojisi de yine Sasaniler déneminde yeni bir achm yapu (krs. G. Widengren, Les religions de
Flran, 5. 343).

Dinsel ve siyasal dizlemde Islam fethine kadar énemli saylabilecek tek olay Kral Kavad'm
da (488-531) kolaylagtirdigy Mazdek devrimiydi. Mazdek Keéralugin ve acilann nedeninin
toplumsal esitsizlik oldugunu bildiriyer, dolayisiyla milklerin ve kadmlann paylagihmasim éne-
riyordu. Ama laik ve dinsel aristokrasi Kral Kavad'1 ikna etmeyi basard: ve kral 528/529'da bu-
yik bir Mazdeki katliami ddzenledi. “Avestanin son yazimmna ve Zerdustqd devlet kilisesinin
zalerine,” Mazdek devriminin yol a¢tipy kansikliklann neden olmas: antamlidir (Widengren, s.
343). Kisa sure sonra (635'e) Muslumanlar lran’t fethetti. Ama dlkenin guneyine sikisan Maz-
deizm IX. yuzytlda (Pehlevi dilinde baslica eserlerin, Bundahishn, Dénkart vb, yazildigy dénem;
Duchesne-Guillemin, s. 356 vd) gergek bir rénesans yasad:. Bununla birlikte halifelerin boyun-
durugunu sarsma ve yeniden Zerdugtgu bir devlet kurma umudu Tark hanedanlan Gazneliler
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ve Selcuklular tarafimdan yok edildi: onlar Iran halkmm dinsel geleneginin ve siyasal ozerkligi-
nin amansiz dismanlaydr,

Sihreverdinin ve onunla birlikte daha bircok lranli misuk ve smrin kadim Pers'e duyduk-
lan hasreti, ne yazik ki henuz yeterince bilinmeyen boyle bir ideolojik baglama yerlestirmek
gerekir,

§ 282. Mesnevl. Reynold A Nicholson tarafindan Ingilizeeye ¢evrildi ve notlandh. 8 ¢ {Londra.
1925-1940); diger kismi cevirilerin listesi 1cin bkz. Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of
istam, 5. 310 {s. 303}, dipnot 24 Divan-i Sems—i Tebrizi'den segmeler R A, Nicholson tarafindan
Ingilizceye {1898; yeni baski, Cambridge, 1961) ve E. de Vitray-Meyeroviich tarafindan da
Fransizeaya cevrildr (Odes mystiques bashgyla), Avrupa dillerine diger ceviriler igin bkz.
Annemarie Schimmel, s. 310, dipnor 23,

Mevliana hakkinda bkz. Annemarie Schimmel, The Triumphal Sun. A Study of Mewlana Rumi-
as Life and Work, Londra-Lahey, 1978; ayni yazar, Mystical Dimensions, s. 309-328; E. de Vit-
ray-Meyerovitch, Ramd et le soufisme (1977); ayn: yazar, Mystique et poésie en Istam: Djaldlud-Din
Rami et les derviches fowrneurs (Paris, 2. basky, 1973); R A Nicholson, Rami, Poet and Mystic
{Londra, 19500 aynca krs. E. de Visray-Mevyerovitch, Rami, s. 188 ve Annemarie Schimmel,
Mystical Dimensions, s. 311 {s. 304}, dipnot 25, 26; 316, dipnot 28-31'deki kaynakealar,

Dini muzik ve sema fzerine bkz. Marijan Mole, “La Danse extatique en Islam,” Les Danses
Sacrées icinde {“Sources Ovientales,” c. 4, Paris, 1963), 5. 145-280. Semd hakkinda bkz. Fritz
Meier, *Der Derwischianz: Versuch eines Ueberticks™ {Asiatische Studien, 8, 1954, s. 107-136}.
Mevlevi seman Dzerine bkz. Hellmut Ritter, "Der Reigen der tanzenden Derwische” (Zeifschrift
fur vergleichende Musikwissenschaft, 1, 1933, s, 28-42).

8 283. Zikir haklinda bkz. Lows Gardet, “La mention du nom divin (dkikr) en mystique
musulmane,” Revue Thomiste, 1832, 5. 642-679; 1953, 5. 197-216; ayn yazar, Mystique musul-
mane, 5. 137-238; M. Ehade, Le Yoga, 5. 218-220; 396-397 (kaynakga).

Simyanin kokeni hakkinda bkz. Dinsel Inanglar ve Dustinceler Tarihi, ¢. 11, 5. 352 vd; aynca
krs. Demircifer ve Simyacilar (Kabalct baskisi), s. 242 vd.

Arap simyasinm tarihi icin, krs. Demirailer ve Simyacilar, s. 244 vd'daki kaynakea. Ozellikle
bkz. Paul Kraus, fabir ibn Hayyan, contribucion @ Phistoive des idées scientifiques dans Ilslam, 1-11
(Kahire, 1942-1943), H. Corbin, “Le Livre du Gloreux de Jabir ibn Hayyan, Alkhimie et
Archétypes,” Eranos-fahrbuch, 18, Zurih, 1950, s. 47-114. Aynca kry. Stéphane Rispolinin yap-
ng kaguk bir {brn Arabi risalest qevirisi: L'alchimie du bonheur parfait (Paris, 1981).
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HASIDILIGE YAHUDILIK

~xaler-

284. Misna Derlemesi— Yahudilerin Romalilara kars: ilk savasina {(66-73) ve Ti-
tus'un Tapinag yikmasina deginitken, Musevilik acisindan onemli sonuglara yol
acan bir olay1 haurlatmistitk: meshur Rabi Yohanan Ben Zakay, Kudis kusatmasi si-
rasinda bir tabutun iginde kentten kaginlmis ve kisa sure sonra Yavne koyunde (Ya-
huda yakinlan) bir okul kurmak i¢in Vespasianus'tan izin almisti. Rabi Yohanan, 1s-
rail halkinin askeri agidan ezilse bile, Tevrat ogretildigi strece yok olamayacagina
inantyordu (krs. § 224).! Daha sonra R. Yohanan bir “patriark"in {Nasi) baskanh-
ginda hem tartismasiz dinsel otorite sahibi hem de adli mahkeme islevi géren 71
uyeli bir Sanedrin érgutledi. Yaklasik ii¢ ylzyll boyunca “patriarkhk” makam, bir
tek istisna disinda, babadan ogula gegti.?

Bununla birlikte Romalilara karst Bar Kohba'nm 132'de baslatug ve 135'te tam
bir felaketle sonuglanan ikinci savas, Yahudi halkinin dinsel kimligini. hatta varhg-
n: yeniden tehlikeye att. Imparator Hadrianus Sanedrini kapatt ve Tevrat egitimiy-
le ibadeti yasakladi; buna kars: ¢ikanlarin idamla cezalandirilacagim duyurdu. Mes-
hur Rabi Akivanin da aralarinda yer aldig: birgok ogretmen iskencede oldii. Ama
Hadrianus'un ardindan tahta gecen Dindar Antoninus Sanedrine otoritesini geri ver-
di, hatta bunu artirdi. Bundan boyle Sanedrin kararlan Diyasporanin her yerinde
gecerliydi. Rabbani Yahudiligin temel yapisi -Yohanan ben Zakay'in ogrencileriyle
baslayip 2002 dogru sona eren— bu donemde gelistirildi. Baglica yenilik. Tapinaga
vaptlan hac ziyareti ve sunulann yerine Yasaun ogrenilmesinin, dua ve ibadetin,
dunyanin her yerindeki sinagoglarda gerceklestirilebilecek dinsel eylemlerin gegi-
rilmesiydi. Tevrat egitimi ve ritGel temizlige iliskin buyruklar sayesinde gecmisle

Nitekim Tapinak yikildtkian sonra Saddukilerin ruhban hizbi varlk nedenini yitirince, yo-
netim Yasa dlimlerine, yani Fensiletle ardillan ofan rabi lere (*hocalar, egiticiler”) geci. Bkz.
G. F. Moore vd, Judaism in the First Centuries of the Chistian Era, 1, 5. 83 vd.

Bkz, Huge Mantel, Studies in the History of the Sanhedrin, ozellikle s. 140 vd (Sanedrinin
Yavne'den Usa'ya ve bagka yerlere gitmesi).

(=
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baglant kurulup, sureklilik saglamyordu,

lbadet uygulamalarma ve gerek kutsal metinlerin, gerekse hukuki sorunlarin yo-
rumlarina iliskin sayisiz sozlit anlanyr’ belirginlestirmek, agiklamak ve birlestir-
mek amaciyla, (y. 175-y. 200 tarihleri arasinda Sanedrin Patriark’y) "Hukamdar™
Rabi Yehuda ha-Nasi bunlan toplamaya ve tek bir yasa kitab iginde diizenlemeye
cahisti. Misna (“tekrarlama/temrin”} adi verilen bu genis derleme MO [. yuzyilla MS
Il. yizyi arasinda gelistirilmis malzemeleri igerir.” Eser alti “fasil’dan olusur: ta-
rm, bayramlar, aile yasami, medeni yasa, kurbana ve perhize iliskin buyruklar, ri-
tuel temizlik ®

Merkava mistik anlayisina bazi géndermeler de géralar (krg. § 288). Buna karsi-
lik o gagda ¢ok yaygin olan (¢rnegin meshur, apokrif eserler Baruk Il ve Ezra [Vie
yansiulan tirden) Mesihgi umutlarin ve kiyamete iliskin spekilasyonlann izine
rastlanmaz. Misna'mn gagdas tarihi géz ardh ettigi ya da ona siruni denduogu izleni-
mi uyamr. (6rnegin Kudiis'e goturulmesi gereken mahsul ondaliklarindan s6z edilir;
hangi tar sikkelerin degistirilmesi gerektiginden bahsedilir; vb).> Misna, yasami ve
insam kutsama yonundeki cesitli edimlerin, geregince yasalasunlmis modellere gb-
re gergeklestirildigi tarthdisi ornek bir durumu hatrlaur. Tarim, Tanr'nm varhg
ve insanin (rittiellestirilmis} ¢alismasiyla kutsamir. “Israil ulkesi Tanri'yla iliskisi
sayesinde kutsanmistir, Tann'min trint Tanr’nin emrinde galisan insan tarafindan
ve Gesitli sungularm ayrilmasi ve sézle ifade edilmeleri yoluyla kutsanmmistr.™

Aym sekilde "bayramlar fash™nda {Moed}, kutsal mekén yapilanna yakindan
bagh kutsal zamanin déngileri dizenlenmis, stmflandirilms ve isimlendirilmis-
tir.” Diger tum “fasillar’da da amag aymidir. Kozmik eseri ve toplumsal, ailevi ve
bireysel yasami kutsamanmn oldugu kadar, kirlenmekten sakinmanin ve ¢zel ann-

malar yoluyla kirliligi gegersiz kilmamn ritgel araglan en ince aynnuisina varinca-

Musa'nm Yesu'ya ve kahinlere dgrettigi bir “soziu Tevrar” dusuncesi, cok eski ve sayg duyu-
lan bir gelenegi sorduriiyordu.

Masi'nin kelime anlarm “hikumdar,” "yénetici,” "bagkan” anlamlarina gelmekiedir —yn,
Jacob Neusner'in fudaism: The Evidence of the Mishna adli eserinin en biyuk basanlanndan
biri, Roma ile yapilan iki savas oncesindeki, bu savaglar sirasindaki ve sonrasmdaki dénemle-
re ait malzemelen saptayip ¢oziimlemesidir.

Zeraim, Moed, Nagim, Nezikin, Kodagim, Taarot —yn.

Maaser Sheni, ozetleyen Neusner, a.g.y., s. 128,

Richard 5. Sarason, aktaran Neusner, s. 130-132.

T Krs. Neusner, s. 132 vd
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ya dek belirtilmistir.

Bu din anlaysi, “kozmik Hiristiyanhk” adim verdigimiz kirsal Hiristiyanligin
inang ve ibadetlerine benzetilebilir (krs. § 237). Su farkla ki, Misna'da kutsama isi
yalmzca Tann ve Tanr'mn buyruklarm: yerine getiren insamn davranslan sayesin-
de tamamlamr, Bununla birlikte Misna'da (ve biraz sonra deginecegimiz ekleri ve
yorumlarnnda), —o zamana dek kelimenin tam anlamyla tarikin Tanrr's1 olan~ Tan-
r’'nm halkinin o anki tarihine kayisiz kalinmasi anlamhdir: O sirada Mesihgi tirde
bir selamet arayisinin yerini Yasa'nm yénetiminde yasamin kutsanmas: almistr.

Ashnda Migna, Levililer'de dile getirildigi bigimiyle ruhbanhk yasasinin bir de-
vam ve lamamlayicisidir. O halde buna uyanlar bir anlamda kahinler ve Levililer
gibi davranmakiadirlar. Kirlenmeye kars: buyruklan dinlemekie ve evlerinde ka-
hinlerin Tapinak'ta yaptigi gibi beslenmekiedirler. Tapmak duvarlarimn diginda da
uyulan ritGel temizlik miminleri nafusun geri kalanindan ayirmakia ve onlann kut-
sallgim saglamakiadir. Eger Yahudi halk hayaua kalmak istiyorsa, kuisal bir top-
rakia, Tann'nin kutsalligina éykanerek, kutsal bir halk gibi yasamahdir ®

Migna, rabbani Yahudiligin birlestirilmesini ve guglendirilmesini sardarayordu.
Son tahlilde amaci Yahudiligin yasamasini, dolayisiyla dagildigr her yerde Yahudi
halkmm butanligina saglamakt. Jacob Neusner'in dedigi gibi, ‘Insan ne yapabilir?
sorusunu, Misna soyle yamtlar: “Tann gibi, insan da dinyay1 hareket eutirebilir.
Insan istedikien sonra hicbir sey olanaksiz degildir.,.. Misna, lsrail'in i¢inde bulun-
dugu durumu degerlendirir: Yenilmis ve desteksizdir, yine de kendi Ulkesindedir;

gugsiz ama kutsaldir, vatansiz, ama diger uluslardan ayndur.™

285. Talmud. Rabilere Kars1 Tepki: Karailik— Misna'mn yazilmas: amoraim ler
(konferansqilar veya tefsirciler) adi verilen dénemi basglanr. Misna ve yorumlari
(Gemara) bir arada Talmud'u olusturur (tam karsihg “6greti™). Filistin'de gikan ve
Kudus Talmudu adiyla bilinen ilk metin, 8744 sayfalik Babil Talmudundan (200-
650) daha 6zla ve kisadhr.'® Misna'da simflandirilan davrams kurallan (alaha), Tal-
mud'da ahlaki ve dinsel dgretilerin, baz1 metafizik ve mistik spekilasyonlann, hatta
kimi folklorik malzemelerin bir derlemesi olan agada’larla tamamlanmstir.

8 1. Neusner, Judaism, s. 226 vd.

® Neusner, a.gy., 5. 282-283,

' Tanma, temizlige ve kurbana iliskin Filistin'de uygulanan bazi yasalar, Babil Talmudunda
gecerliliklerini yitirmigtir.
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Babil Talmudu, Yahudi halkinm tarihinde belirleyici bir islev yuklenmistir:
Yahudiligin, Diyasporanin farkl sosyopolitik ortamlarina nasil uyum saglamas: ge-
rektigini gosterir. Daha ML yiizyilda Babilli bir rabi su temel ilkeyi aciklamisti: Ni-
zami hikiimetin yasalar tek mesru yasadir ve Yahudiler enlara uymalidir, Boylelik-
le hiikiimer makamlarnnm mesruiyeti dinsel agidan da onaylanmakiadir. Medeni ya-
sa konusunda ise, cemaat dyelerinden ihtilaflanim Yahudi mahkemelerinde halletme-
leri beklenmekiedir.

Bawinlugii iginde degerlendirildiginde ve igerigt ile amaci dikkate alindiginda,
Talmud felsefi spekilasyonlara fazla onem vermiyormus gibi goéranmekiedir. Bu-
nunla birlikte bazi arastirmacilar Talmud'un igindeki hem basit, hem ince teolojisi
ve gerek baumi ogretileri, gerekse erginleyici virde ibadetleri giin 11gina qikarmis-
larder. !

Bizim konumuz agisindan, ortagag Yahudiliginin yapilanmin yerine oturmasina
katkida bulunan olaylan kisaca gozden gegirmek yeterli olacakur. Resmen bir Ro-
ma valisine denk olarak kabul edilen Patriark, Yahudi cemaatlerine vergi toplamak
ve bayram takvimini bildirmek tzere ulaklar génderiyordu. 359°da Patriark Hillel
Hi, Filistin'in ve Diyasporamun her yerinde bayramlarin eszamanlt olarak kuilanma-
sin1 saglamak igin takvimi yazih olarak saptamaya karar verdi. Romahlar 429'da
Filistin patriarkhigim ortadan kaldinnca bu énlemin énemi ortaya gikn. Babil, Sasa-
niler ¢agimdan (226-637) itibaren, onlarin dinsel hosgorisii sayesinde Diyasporanin
en onemli merkeziydi. Bu ayricalikll durum, Misliman fethinden sonra da sirdu.
Dogu Diyasporasinm tiim Yahudi cemaatleri Tann ve yetkililer nezdinde halki tem-
sil eden, manevi énder, hakem ve siyasi sef konumundaki gaon’un astinliigana ka-
bul ediyorlard:, 6407a dogru baslayan Geonim {gaon'lar) dénemi 1038'de, Yahudi
maneviyatimn merkezi Ispanya'ya ge¢ince sona erdi. Ama o tarihte Babil Talmudu,
rabbaniligin, yani yasaci hale gelmis Yahudiligin 6gretisi olarak her yerde kabul
edilmisti.

Rabbdni Musevilik okullar (ilkokuldan akademiye veya Yesiva'ya kadar), sina-
goglar ve mahkemeler aracihgiyla yayilmusui. Tapmaktaki sungulann yerini alan
sinagog ibadetleri sabah ve aksamustii dualarim, iman ikran (“Dinle lsrail, rabbi-

' Bkz. Solomon Schechter'in eski ama hata gecerli kitabi: Aspects of Rabbinic Theology. Major
Concepis of the Talmud, veya Gerd A Wewers, Geheimnis und Geheimhaltung im rabbinischen fu-
dentum. Aynca bkz Moore, judaism. 1. s. 357-442 vb, gevrilmis ve yorumlarmms ¢ok sanda
teolojik metin.
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miz Tanr'dir, Rab birdir!™) ve onsekiz {daha sonra ondokuz) “takdis’i, cernaatin ve
bireylerin umutlanni ifade eden kisa dualar: kapstyordu. Hafiada u¢ kez —pazartest,
persembe ve cumartesi— sinagogda Tevrat ckunuyordu. Cumartesileri ve bayram
gunleri, halka énce Pentaisk {Tora) ve Peygamberler {Neviim}, bunlarin ardindan da
rabilerin vaazlar: ckunuyordu.

IX. yozyilda bir gaon, liturji duzenini saptamak amaciyla ilk dua derlemesini
yayimladh. Filistin'de VIII ytzyildan beri hizla kabul edilen bir sinagog siiri gelisi-
yordu. Daha sonra, XVI. yuzyila kadar, baska liturjik siirler yazihp sinagog kulla-
mimina dahil edildi.

Bununla birlikte geonim'in dayatug sert ve kokten gelenekeilik kimi zaman
rabbanilik karsiti tepkilere de yol agryordu, Filistin'in eski hizip ogretilerinden ve-
ya Islamdan esinlenen bazi tepkiler derhal basunldy. Ama IX. yuzyilda Anan ben
David yoneriminde ortaya ¢ikan ayrihke: hareket hizla iehdit edici boyutlara ulagn.
Karailer {“Toracilar, yani yalnizca Yazih Yasanm {Tora} otoritesini taniyanlar) adiy-
la bilinen bu akim,"” Sozlu Yasa'yr (Talmud) insanlann eseri olarak gordugi igin
reddediyordu. Karailer, gercek &gretiye ve yasaya yeniden kavusulmast igin,
Tora'min dikkatli ve elestirel bir gozle incelenmesini oneriyorlardi. Ayrica Mesih'in
gelisini ¢cabuklastirmak i¢in, Yahudilerin Filistin’e donmesini istiyorlardi. Nitekim
(y. 850}, Danyal el-KimisI'nin yénetimindeki bir grup Karai Filistin'e yerlesti ve
dustincelerini Kuzeyban Afrika ile lspanya'ya kadar yaymay:r basardi. Geonimden
canly bir tepki geldi; bu sapkin akumna karst rabbaniligi dogrulayan ve destekleyen
belli sayrda yasa kitab: ve risale kaleme alindi. Karailerin kendi inanglanni yayma
cabast ilk hizim kaybeise de mezhep bazi marjinal bolgelerde yasadi. Bununla bir-
likte, birazdan gorecegimiz gibi, Arapga ceviriler aracilifnyla Yunan felsefesinin
kesfedilmesi Yahudi felsefi yaraucihgim tegvik eimekle birlikie, bazi sa¢ma, hatta
utang verici ogretileri de cesaretlendirdi, IX. yuzyihin kuskucu yazan Hivi el-Balki’-
nin Tevrat'in ahlak anlayisina saldirdigini ve okullarda kullamlmak uzere ahlaka ay-
kirt yerleri ¢ikanlms bir Tevrat yayunladigim hanrlatmak herhalde bu konuda ye-
terli bir ornek olacakur.

286. Ortacag Yahudi Teologlar ve Filozoflari— Iskenderiyeli Philon (MO y. 13-
MS y. 54) Tevrat'taki vahyi Yunan felsefesiyle uzlagtirmaya cabaladi, ama Yahudi

2 1L yuzyildaki Saddukiler gibi.
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dugunurler onu gormezden geldigi icin etkisi yalmzea Hiristiyan Babalarla sinirh
kald:. Yahudiler Yunan dustincesini ve imam akilla dogrulama yonindeki Islami ke-
lam ilmini ancak [X. ve X. yiuzyllarda Arapga ceviriler sayesinde kesfedebildi. Ik
onemli Yahudi filozofu olan, Misir'da dogmus ve egitim almg gaon Saadia ben Yo-
sef (882-942) Bagdat'a yerlesti ve orada Babil'in meshur Talmud akademilerinden
birini yonetti. Sistem gelistirmemesine ve bir okul yaraimamasmna karsin, Saadia
Yahudi filozof 6rnegini olusturur.” Din savunusu niteligindeki Inanclar ve Goriigler
Kitabr adli eserinde, vahyedilmis gercekle akil arasindaki iligkileri sergiledi. Her
ikisi de Tanr'dan sudir eder, ama Tora Yahudi halkina ozel bir armagandir. Bagim-
s1z bir devletten yoksun oldugu icin, birligini ve biitinliigiinii yalmizea Yasa'ya ita-
ati sayesinde siirdiirmektedir.*

XI. ylizythn baginda Yahudi kultiiriiniin merkezi Musluman Ispanya'ya gecer. lbn
Cebirol,’ 1021-1038 arasinda Malaka'da yasamustir. Ozellikle en tamnmist Yom Ki-
pur liturjisi i¢ine dahil edilen siirleriyle meghur clmugtur. Tamamlanmamms eseri
Hayat Pmart'nda (Mekor Hayim {Yenbui'l-Hayat]), Plotinos¢u sudar kozmogonisini
kullanir. Ama Ibn Cebirol ustun Dusunce yerine Tann iradesi anlayigim giindeme
getirir; bagka bir deyisle, diinyay1 yaratan yine Yahve'dir. Ibn Cebirol maddeyi ilk
sudarlardan biri olarak agiklar; bununla birlikie bu madde manevi nitelikieydi, cis-
maniyat1 6zelliklerinden yalmzca biriydi.' Yahudilerin énemsemedigi Mekor Hayim,
Fons Vitae adiyla Latinceye cevrildi ve Hiristiyan tecloglar arasinda bityiik begeni
toplads.*®

Muhtemelen XI. yiizyilda spanya'da yasammis Bahiya ben Yasel bin Pakuda hakkin-
da ise, hemen higbir sey bilinmemektedir. Arapca yazilmis manevi ahlak risalesi
Goniillerin Odevlerine Giris'te {el-Hidaye ila Feraidi'l-Kiulub}, Bahya ozellikle i¢sel bag-
lilik tzerinde durur. Eseri aynt zamanda manevi bir dzyasamoykisidiir. “Bu Yahu-

13 Eserlerinin bazilan kaybolmustur; karunabilmis esetleri icinde Tevratin yorumiu Arap¢a Ge-
virisi sayilabilir.

!4 Krs. The Book of Beliefs and Opinions (cev. 5. Rosenblatt), 5. 21 vd, 29 vd. Saadiarun Tann'min
varligint ispatlamak icin ileri surdugi kanular kelam kaynakdandir; krs. H. A, Wolson, Kalam
Arguments for Creation int Saadia, Averroes vh.,s. 197 vd,

* Salomon ben Yehuda bin Cebiral, Arapcada: Ebu Eyyub Suleyman bin Yahya bin Gebirur,
Latincede: Avencebral —yn.

13 Fons Vitae, IV, 8 vd, lusalubmis metin, Munk, IV, s. 1.

'® lbn Cebirol, Avicebron adiyla bilinir. Salomon Munk yazanin kimligini ancak 1845%te sapta-
i,
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di alimi kitabimn ilk sayfalanndan itibaren ne kadar yalmz oldugunu ve bu yalniz-
liktan nasil act ¢ektigini belirtir. Kitabini, onun kamsina gére fazlasiyla yasaci olan
cevresine bir tepki olarak, en azindan bir Yahudmin gercek Yahudi geleneginin iste-
digi gibi, bedenine oldugu kadar gonlune gore de yasamak igin savasugina tamklk
etmek amaciyla yazar.,.. Bahya ozellikle geceleri ruhunun agildigim duyumsar, O
zaman, birbirlerine sanlan eglerin sevismesine elverigli bu saatlerde, Bahya Tanrr-
mn Agigt olur: Diz ¢okup, secdede kendinden gegerek, saatler boyunca iginden dua
eder ve baéylece gandiz boyunca yaptigi ziht abstirmalanmin, algakgonullalogin,
viedan denetiminin, ¢ok titiz dindarligin insam ¢ikardigi doruk noktasina erisir.""
Yehuda ha-Levi (1080-1149), Ibn Cebirol gibi hem sair, hem teologdur. Horla-
nan Dinin Savunulmast adl eserinde, bir Musliiman fakih, bir Hiristiyan, bir Yahudi
alim ve Hazarlarin kraly arasindaki diyaloglar kaleme alir: Tarusmalann sonunda
kral Yahudiligi benimser. Gazali gibi, Yehuda ha-Levi de felsefenin gegerliligine iti-
raz etmek igin felsefi yontemi kullanir. Dinsel kesinlige akil yoluyla degil, Yahudi
halkm:n adallendirildigi Tora vahyiyle ulagilir. Israil'in segilmesi kahinlik ruhuyla
dogrulanmisur; hicbir putperest filozof, kahin olmamisur. Kahinlikieki aulim Yasa
buyruklanna itaatle ve “Uluslarin Kalbi” olan Kutsal Topragin kutsayici degeriyle
iligkilidir. Yehuda ha-Levi'nin mistik deneyiminde ziht higbir rol oynamaz.

287. Aristoteles ile Tora Arasinda lbn Meymun— Rabi, hekim, filozof olan Mu-
sa ibn Meymun® (1135'te Kurtuba'da dogup 1204'te Kahire'de oldn) ortagag Yahudi
duguncesinin doruk nokasinmi temsil eder. Claganisti bir itibar gérmugtur ve hala
da gormekiedir; ama onun gokyonli dehas: ve eserlerinde gorinur bir bitanluk ol-

mamasi sonu gelmez tarugmalara yol agmisur.' 1bn Meymun birgok énemli yorum

' Andre Neher, "La philosophie juive mediévale,” 5. 102]. Bahya buyik olasitikla tasavvuftan
etkilenmisti, ama manevi yasaminin ve teolojisinin Yahudi niteligi kusku govirmez. A Ne-
her'in de hakli olarak belirttigi gibi, Bahya Tora'da, Kurman metinlerinde ve Talmud'da bul-
gulanan Yahudi Hasidi gelenegini satiplenir: “Zitht, dualar ve tefekkiirle gecirilen uykusuz
geceler;” kisacas: “en evrensel dinsel deneyimm Israil dininin dzelligiyle uzlastirmay: bilen” bir
gelenek (a.gy., s 1022).

{branicede: Moge ben Maymon; Latincede: Moses Maimonides -yn.

isadore Twerskynin dedigi gibi. “bazitarim heyecantandinp, baskalanm ofkelendiren bn
Meymuna karst kayusiz veya epkisiz kalan yok gibidir” O, ¢okysnlu ama uyumlu veya
tam tersine bilingli veya bilingsiz paradokslar ve eliskilerle dotu gergin ve karmastk bir kisi-
lik clarak kabul edilmistir; A Maimonides Reader, 5. X1V,
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kitabinin {en tamnmslar, Misna Yorumlarr {Kitabi's-Sirac) ve Misne Tora'dir
{Tora’ya Yeniden Bakisl) ve 1195'te Arapca kaleme aldign meshur felsefe incelermesi
DelaletiI-hairin’m {Sasirmuglar i¢in Kilavuz, Ibranicede: More Nevuhim} yazandir. Gu-
nimuizde bile bazi Yahudi tarihgiler ve filozoflar Meymun dissuncesinin agilmaz bir
ikilemin damgasini tasidign kamsindadirlar: Bir yandan yorumculuk ve yasacihik ¢a-
lismalarinda esinlendigi ilkeler (alaha ilkeleri}, diger yandan Delaletitl-Hdirin'de di-
le getirdigi ve kaynagin Aristoteles'ten alan metafizik.*

Once lbn Meymun'un “filozoflarm prensi'ne ¢ok buyik bir sayg duydugunu
(“Israil'in peygamberlerinin ardindan insan aklmin en yuce temsilcisi®) ve gelenek-
sel Musevilik ile Aristoteles disuncesi arasinda bir sentez olasihgmi dislamadigim
belirtelim.® Ama lbn Meymun, Tevrat ile Aristoteles felsefesi arasinda kestirme
yoldan bir uyum arayacagna, énce onlan birbirinden aymp “hem Tevrat deneyimi-
ni koruma hem de Gazili ve Yehuda ha-Levimnin aksine onu felsefi deneyimden so-
yutlamama, felsefi deneyimin kokten karsitiymms gibi gdstermeme” yolunu segti.
*lbn Meymun'da Tevrat ve felsefe birbirine baghdir, aym koklerden ¢ikar, aym do-
ruga dogru yonelirler. Ama bu ortak yurityiiste felsefe yol rolinu istlenirken, Tev-
rat bu yolda ilerleyen insam yénlendirir.™!

Gergi felsefe Tbn Meymun'a gore gozi pek ve yanhs anlasildiginda tehlikeli bir
disiplindir. Ancak ahlaki mukemmellige eristikten sonra (Yasa'ya itaatle), aklm:
mikemmellestirme ¢abasina girismek caizdir.”® Derinlestirilmis metafizik 6grenimi
cemaatin tum Tyeleri i¢in zorunlu degildir; ama herkes Yasa'ya itaatin yam sira
felsefi dugtinceyle de ilgilenmelidir. Entelektiiel egitim, manevi erdemlerden ustiin
bir erdemdir. Metafizigin ézint 13 énermede toparlayan lbn Meymun, en azindan
bu asgari kuramsal bilginin miminlerin her biri tarafindan dasunalip ézumsenme-
si gerektigini savunur, Cunki felsefi tiirde bilginin éliimden sonraki yagam: ghven-
ce alna almamn gerekli kosulu oldugunu ileri surer.”’

'* Yakun tanihli birka¢ omek igin bkz. David Hanmann, Maimonides: Torah and Philosophic
Quest, 5. 20 vd'da Isaac Husik ve Leo Straussun gorusleri. Buna karahk Hartmann, Mey-
mur'un dusuncesindeki buranlign gostermeye calisir.

2% Bu girigimde gaplan kendisimnki kadar genis olmayan iki énctili daha vardi.

* A Neher, “La Philosophie juive médievale,” s. 1028-1029.

¥ [bn Meymun, Rehber'in Mukaddime bolumunde diger énlemlerin yanisira, bilgisiz okuyucu-
yu haiaya sitruklemek igin eserine bilingli olarak geliskili agklamalar da koydugunu itiraf
eder.

2 Delaletwl-Hairin, 111, 51, 54. Krs. Vajda, iroduction a la pensée juive du Moyen Age, s. 145.
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Tipka Philon ve Saadia gibi, Ibn Meymun da Tevrat'taki tarihsel olaylar ve ter-
minolojiyi felsefi bir dile cevirmeye ugrasmstir. Kelam turu bir herménitigi eles-
tirip reddettikien sonra, Aristoteles'in yéntemini tamtip kullamr. Gergi higbir ka-
nut, Aristoteles'in ileri surdugii dunyamn ezeli ve ebedi varolusunu Tevrat'ta agikla-
nan hiclikien yaratihsla bagdastiramaz. Ama tbn Meymun'a gore, bu iki savin da or-
tak nokias:, ¢uratilemez deliller gostermemeleridir. Yahudi alime gore, Tekvin
“hi¢likten yarauhs: bir gerceklik olarak™ beyan etmez: “Bunu ¢agnstunr, ama alego-
rik bir yorum Tevrat metnini de Yunan savi yonunde yorumlayabilir. Demek ki bu
tarisma ancak Tevrat inancmin diginda kalan bir olgute dayanarak ¢ézumlenebilir:
Bu olcut, Tanr'nm egemenligi, dogaya gore askmn niteligidir.™*

lbn Meymun, tum dehasina karsin, Aristoteles'in olumsuz devindirici gug-Tan-
r'sinm, Tevrat'in giicu her seye yeten, 6zgur ve yarauct Tanm'siyla 6zdesligini is-
patlamay: basaramaz. Diger yandan hakikat yalmzca ve yalmzcea akil yoluyla, bagka
bir deyisle Aristoteles felsefesi aracihgiyla kesfedilmelidir ve kesfedilebilir. Ibn
Meymun, Musa disinda gelen diger peygamber vahiylerini reddeder, bunlari hayal
trunit olarak kabul eder. Musa'ya inen Tora benzersiz ve tam zamanlar igin gegerli
bir anitur. Muminlerin buyuk ¢ogunlugu igin Tora'y1 6grenmek ve buyruklarina
uymak veterli olacaknr.

Ibn Meymun'un ahlaki anlayis1, Tevrat miras1 ile Aristotelesgi ¢rnek arasinda
yaratlmig bir sentezdir; nitekim entelektuel ¢abay: ve felsefi bilgiyi yuceltir. Ommn
Mesihgiligi tamamen dunyevidir: “Erdemlerin kendiliginden kullanimina yol acan
bilgi edinimi uzerine kurulu bir insan sitesi.™ Ibn Meymun, bedenlerin dirilisi ye-
rine, metafizik bilgi yoluyla edinilen 6lumstizliige inarur. Bununla birlikte bazi yo-
rumcular {bn Meymun'un “olumsuz ilahiyat” adi verilebilecek 6zelligine dikkat gek-
mistir. “Tann ile insan arasinda hiclik ve ucurum vardir.... Bu ugurum nasil asila-
bilir? Oncelikle higligin kabuli yoluyla. Tanm'ya yaklasmanin olumsuzlanmasi,
Tanr'min felsefi baks aqis: iginde kavranilamazhgi, insanin higlige terk edilmesinin
imgelerinden bagka bir sey degildir: Insan Tanri'ya higligin iginde ilerleyerek yak-
lagir.... Rehber'in en dikkat cekici bolimlerinde, Ibn Meymun nasil her duanin ses-

Som tahlilde “slimsuz” olan, dunyadaki hayar swasinda edinilen metafizik tiwde bilgiler
toplarmdir. Bu anlayis, birgok baurni gelenekie bulgulanmakiadur,

¥ A Neher, agy, s. 1031,

> A Neher, s. 1032. Aynca bkz. Hartmann, Maimonides, s. 81 vd'da gevrilmis ve yorumlanmis
metinler.
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siz edilmesi ve her vecd halinin nasil agk gibi daha tistin bir seye yonelmesi gerek-
tigini gosterir. Ask yoluyla, insanla Tanr arasindaki ugurum olumiu bicimde asila-
bilir: Tann ile insan arasindaki karsilasma, sadeliginden ve getinliginden hicbir sey
yitirmeden, bayle gerceklesir.™

Yunan, Helenistik, Misluman veya Hiristiyan filozoflarin —zaten az ok yiizeysel
kalan— etkilerine karsin, Yahudi felsefi dusincesinin ne gigten ne de ozginlitkten
yana bir eksiklik duymadigim simdiden belirtmekte yarar var. Ashnda etkilenme-
den ¢ok, Yahudi dustinurlerle putperest antikcagm, Islanun ve Hiristiyanhigin cesitli
felsefi sistemlerinin temsilcileri arasindaki surekli bir diyalog soz konusudur, Bu
diyalog, muhataplarin karsilikll zenginlesmesi geklinde yansimustir. Yahudi mis-
tisizminin tarihinde de benzer bir durumla karsilasiir {§ 288 vd). Nitekim Yahudi
dinsel dehasinin ayirt edici ozelligi hem Tevrat gelenegine baghlik hem de bircok

dig “etki” alunda kahp hakimiyeti yine de onlara birakmama yetenegidir.

288. Yahudi Mistisizminin Ilk Disavurumlari~— Yahudi mistik deneyiminin zen-
gin ve karmagik bir yapisi vardir. Biraz sonra okuyacagimz ¢ozimlemeleri erken-
den dzetleyip, bu mistik anlayisin birkac dzgul niteligini ¢imdiden belirtmekte ya-
rar var. Sabetay Sevinin (§ 291) baslatng: Mesihci hareketin disinda, higbir baska
okui rabbani gelenekle yasanan az ¢ok canh minferit gerginliklere kargin, Rabbani
Musevilikten ayrilmamstir. En bagsindan itibaren Yahudi mistisizminin ayire edici
niteligini clusturan baunilik ise, nzun siiredir Yahudi dinsel mirasuun bir parcasiy-
di” Aym sekilde hemen her yerde fark edilen Gnostik unsurlar son tahlilde eski
Yahudi Gnostisizminden tiremistir.?® En stin mistik deneyimin, yani Tann ile
birlesmenin daha ok istisnai bir durum olarak gorindiigunt de ekleyelim. Misti-
¢in amaci genelde Tanr'y1 gormek, veed icinde O'nun garkeminin seyrine dalmak
ve Yaratulis'mn sirlanm anlamakur.

Yahudi mistisizminin ilk agamasimn ayirt edici ézelligi esrime icinde ilahi

“® A Neher, agy., s. 1032. Aynca bkz. Hartmann, ag.y., s. 187 ve Twersky, A Maimonides Re-
ader, 5. 83 vd, 432-433 vb cevrilmis metinler. Konmurnuz agisimdan [bn Meymun sonrast do-
nemden bazt {ilozoflar: atlayabiliriz: Gersonides (Levi Ben Gersom, 1288-1344), Hasdai
Crescas (1340-1410), Yasef Albo {1370-1444) vb.

¥ Krs. Dinsel Inanglar ve Digitnceler Tarihi, ¢. 11, § 204,

*8 Baz omeklerde bu peleneksel Gnostik unsurlar ortacag Hiristiyan zmdiklik hareketleriyle
dogrudan veya dolayl karsilasimalar sonucunda veniden canlannus da olabilir.
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Taht'a, Merkava'ya yikselmektir. Daha MO 1. yuzyilda bulgulanms bu bauni gele-
negin uzantilarina MS X. yuzyila dek rastlanir.® Tann'min saninin tezahur ettigi yer
olan Taht alemi, Yahudi mistigi i¢in Hiristiyvan Gnostiklerin ve Hermesgilerin
pleroma’sma (“tamhk”"} denk dugmekiedir. Kisa ve birgok yeri anlasgilmaz metinler
“Ehalot (*Goksel Saraylar”) Kitaplan® diye adlandinlir. Géri sahibinin yolculugu
sirasinda Sanh Taht'in bulundugu yedinci ve sonuncu ehal’e varincaya dek gegtigi
salonlan ve saraylari betimlerler. Baglangicta “Merkava’ya yikselis” diye adlandin-
lan esrik yolculuk MS 500'e dogru bilinmeyen nedenlerden éuird “Merkava’ya inis”
diye nitelenmigtir. Ama “inig” betimlemelerinde geliskili bir bicimde yukselig im-
geleri kullanilmaktadir.

Anlagildigy kadanyla, basindan beri iyi érgutlenmis ve gerek bauni égretileri-
nin, gerekse yéntemlerinin sirlanni yalmzea maritlere agiklayan gizli topluluklar
soz konusudur. Maritler, ahlaki meziyetlerin diginda fizyonomoni® ve el fali alanla-
rnina giren bazi 6zelliklere de sahip olmak zorundaydi™ Esrik yolculuga, 12 veya
4Q gun saren gile ahistirmalanyla hazirlambyordu: perhiz, riwdel ilahiler, isim zik-
ri, 6zel durus (bas dizlerin arasinda}.

Ruhun gok katlarindan gegerek yukselmesi ve karsilasugt tehlikelerin II. ve IIL
yuzyillarin Gnostisizmiyle Hermesgiliginin ortak izleklerinden oldugu biliniyor.
Gershom Scholem’in de yazdign gibi, Merkava mistigi Gnosis'in Yahudi dallarindan
birini olusturmakiadir.”’ Bununla birlikie Gnostiklerde yedi gezegen gogunu bekle-
yen Arkhon’lanin yerini bu Yahudi Gnostisizminde géksel salonun giris kapisimn
saginda ve solunda bekleyen “bekg¢iler” alir. Her iki 6rnekie de ruhun parolay bil-
mesi gerekir: Iblisleri ve dugman melekleri uzak tutan gizli bir isim igeren sihirli
bir muhurdur bu. Yolculuk devam ettikge tehlikeler iyice urkatica boyutlar alir.

Son sinav ise tam bir bilmece gibidir. Talmuda girdigi i¢in korunabilmis bir me-

** Scholem tig dénem ayrt eder: kadim kayametci yazarlarn isimsiz gizli cemiyetleri; bazi Misna
ustatlarmn Taht gevresinde yariwikleri spelailasyonlar; ge¢ Talmudgu ve Talmudculuk
sonrast caglarda Merkava mistisizmi; lkrs. Major Trends in Jewish Mysticism, s. 43; aynica bkz.
Jewish Mysticism, Merkabah Mysticism and Talmudic Tradition, bircok yerde. En eski Merkava
betimlemesi Habesce Hanok Kitab'mn 14. baluminde bulunur.

# Fizyonomi: Yuz ve beden ézelliklerine dayanarak kisinin ruhsal ézelliklerini tanima —yn.

® Scholem, Major Trends, s. 48.

! Krs. Les origines de la Kabbale, 5. 36, Scholem “Talmudcu Gnostisizm™den, yani Halaka'al ge-
lenege bagh kalmaya ¢ahsan Yahudi Gnostisizm bigiminden de soz eder; krs. Major Trends, s.
65.
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tin pargasinda, “cennet’e girmeye niyetlenen 0¢ rabiye seslenen Rabi Akiva soyle
der: “Parlak mermer levhalann énune gelince ‘Su, su!’ demeyin, ¢tinkn ‘agzina yalan
alan kigi benim huzurumda kalmayacak’ diye yazilmistir.” Gergekten de saray kap-
layan mermer levhalann parlaklig) dalgalanan bir su izlenimi uyandirmaktadir.™

Ruh, yolculuk sirasinda, yaratihsin sirlarma, melekler hiyerargisine ve teurji®
uygulamalarina iliskin vahiyler alir. Gogiin en st katinda ruh Taht'in oninde ayak-
ta durup “Hezekiel peygamberin Merkava 1ahunda gormesine izin verilen ‘insana
bernzer biri' timsalinde {1:26) tannsall:igin mistik figuriinn temaga eder. Ona ‘beden
aleusiy, Ibranicede Siur Koma, yani Tann'min insanbicimli, hem 1lk Insan hem de
Negideler Negidesinin agigr gibi gorunen bir temsili orada vahyedilmistir. Ruha
ayrn zamanda uzuvlannn mistik isimleri de agiklamr.™

Yahudiligin gorinmez Tann’sinin, mistk bir figir seklinde yaraulmg izdiso-
muyle karsi karsiyayiz. Bu figirde kiyamet kitaplanmn ve Yahudi apokrif metinle-
rin “Biyik Thtigam” kavrami da a¢iga vurulmaktadir. Ama Yaraucrmn bu imgesel
temsili (kozmik pelerininden yildizlar ve felekler 1ginlar halinde yayilir vb), “mut-
lak tektanrici bir anlayis™tan hareketle geligir; “Yaratica Tanri ger¢ek Tanm'min zitn
olarak kondugu zaman ortaya ¢ikan sapkin ve causkil: nitelige onda hi¢ rastlan-

maz."*

Merkava'ya iliskin yazilann yam sira, orntagagda Diyasporamin tum ulkelerinde
birka¢ sayfalik bir metnin yayildiga ve meshur oldugu gorolur: Sefer Yeusira, “Yara-
uhs Kitab.” Bu metnin kokeni ve yazilig tarihi bilinmemektedir (muhtemelen V.
veya V1. yuzyl). Kisa ve ozlu bir kozmogoni ve kozmoloji anlaum icerir. Yazar
“Yunan kaynaklanndan etkilendigine kusku olmayan dusuncelerini Yaratihs ve
Merkava ogretisine iliskin Talmud kokenli disiplinlerle uyum i¢ine sokmaya ¢ahsir
ve bu girigim i¢inde, Merkava'ya dair anlayiglarin spekulatif egilimli yeniden yo-
rumlanigina rastlanz ilk kez."™

2 Scholem, Major Trends, 5. 52 vd. Krs. ag.y. dipnot 49, Helenistik klliyattaki benzer imgele-
re gondermeler,

* Teuxji (theurgy; Grk. “ilahi eylem™) Bir insan fail vasiasiyla Tannmin dogrudan eyleminin
ozendirilmesi. Tann karsin kuvvetlerden gug dileyen kara biiyiiye tezat olarak teurii,
Tann’'min kudretinin aracilan olan meleklerden veya azizlerden yardim alir. Omegin genel
anlamda Samanizm bir teurjidir —yn.

> Scholem, Les origines de la Kabbale, 5. 29.

» Agy.,s 31

* Scholem, Les origines de la Kabbale, s. 34. Yakm tarihli bir ceviri i¢in bkz. Guy Casaril, Rabbi
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Birinci bolimde “Tanm'nm dinyayr yaraimak igin kullandigt Hikmetin (Hohma
veya Sofia) 32 harika yolu” tamlir [krs. § 200]: Bunlar, kuisal alfabenin 22 harfi
ve 10 ezeli sayisidir (sefirot = sefira’lar). Birinei sefira, yasayan Tanrrnm solugudur
(rua). Rua'dan ilk Hava qikar, ondan da Sefirot'un tigtimeist ve dorduncisa olan Su
ile Ates dogar. Tann 22 harfi lik Hava'dan yaratmusnr; Su'dan kezmik Kaoswu,
Atesten de Thiisam Tahtrni ve meleklerin hiyerarsilerini yaraur. Son aln Sefirot
uzayin altl yonuni temsil eder.™

Sefirot konusunda yapilmug ve say1 mistisizminden de renkler tastyan spekilas-
yon muhtemelen Yeni Pythagorasq bir kokene sahiptir; ama “Gok ve Yer'in yaranl-
masit saglayan harfler”in agiklamasi Musevilikie bulunabilit.* “Dil mistisizmi
uzerine kurulu ve astrolojik dugsuncelerle iliskisi hala ¢ok belirgin olan bu kozmo-
goni ve kozmolojiden, harflerin ve sdzcuklerin yaranct ve mucizevi gicil kenusun-
daki by anlayisina uzanan dogrudan yollar agildig ortadadir.™ Sefer Yetsira, ke-
rametler yararma amaciyla da kullanilmistr. Kabalacilann cep kilavuzu olmusg ve
Saadia'dan Sabetay Donnolo'ya kadar, ortagagin en buyik Yahudi dastnurlerinee yo-
rumlanmisnr.

Ortagag Yahudi dindarligy “Almanya’min dindar adamlan"ndan (Hassidei Askenaz)
uc kisinin eseridir: Samuel, oglu Hasid Yehuda ve Worms'lu Eliezer. Hareker XIL
yuzyll basinda Almanya’da ortaya ¢ikmis ve yaratcilik ¢agim 1150 ile 1250 arasin-
da yasanusor. Kokleri Merkava ve Sefer Yeisira mistisizmine uzanmakla birlikee,
Ren dindarligy yeni ve ozgin bir yaratimdir. Belli bir halk mitelojisine donug dik-
kati ¢ekse de, Hasidiler kiyamete iliskin spekilasyonlar ve Mesih'in ne zaman gele-
cegine iliskin hesaplamalan reddederler. Ayni sekilde Talmudgu limlik veya sis-
temli teoloji de onlar ilgilendirmez. Onlann asil tefekkar konusu tannsal birligin
gizemidir ve yeni bir dindarlik anlayisim uygulamaya cahgirlar.® 1spanyol Kabala-
cilardan farkh olarak (krs. & 289), Hasid ustatlar halka seslenir. Hareketin bashca
eseri —Sefer Hasidim— ozellikle menkibeleri, satahlan ve kissalant kullanir. Dingel

yasam cile, dua ve Tann agkina yogunlagtr. Cunki Tann korkusu en ytice tezahtri

Siméon bar Yochai, s. 41-48.

% Scholern, Les origines de la Kabbale, 5. 35 vd. Aynica bkz. Major Trends, s. 76 vd.

7 Scholem., Les origines, s. 37-38. Guy Casaril, Rabbi Siméon Bar Yochai, tariinde, belli bir Hiris-
tiyan Gnostisizmiyle var olan kosutluk tzerinde durmakeadir, a.gy., s. 42.

3 Scholem, Les origines, s. 40.

#* Scholem, Major Trends, 5. 91-92.
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icinde O'na duyulan ask ve baghlikla ozdeslesir.™

Hasidiler milkemmel bir ruh dinginligine erismeye ugrasirlar: Cemaatin diger
tiyelerinin hakaret ve tehditlerini sogukkanhlikla karsilarlar.* [ktidara goz koymaz-
lar, bununla birlikte esrarengiz biyiili yeteneklere sahiptirler.* Hasidilerin tovbe-
leri cinsellik konusu diginda bazi Hiristiyan etkilerini ele vermektedir. Cunki bi-
lindigi gibi Musevilik bu tar bir cinsel perhiz ve ¢ileyi higbir zaman benimseme-
mistir. Diger yandan giigliz bir panteist egilim dikkat geker: Tann insana ve dinya-
ya, ruhun insana oldugundan daha yakmdlr."3

Almanya Hasidileri sisternli bir teozofi gelistintnemistir. Bununla birlikte gesitli
kaynaklardan tiretilmis ¢ ana fikir ayirt edilebilir: 1) “Tannsal Thtisam” (Kaved)
anlayis;; 2) Taht'm yamnda onu tutan bir “Kutsal” Kerubi digincest; 3) llahi
kutsiyet ile celdlin gizemleri ve, insan tabiannin ve insamn Tanri'ya dogru izledigi
giizergahmn sirlar.™

289. Ortagag Kabalasi—— Yahudi batini mistisizminin olaganustii bir yaratum da
Kabala olmustur; bu teritn agagl yukan “gelenek” anlarnina gelir (“almak, kabul et-
mek” anlaruna gelen K B L kokiinden), Gorecegimiz gibi, bu yeni dinsel yarabm
Musevilige bagh kalmakla birlikte bir yandan kimi zaman zindikhk renkleri de ige-
ren bir Gnostik mirast, diger yandan da kozmik dinsellik yapilanm™ (yetersiz bir
ifadeyle “pantetzm” diye tanumlanrmistir) yeniden giincellestiriyordu; bu durum bel-
H bir Kabalaya inananlarla rabbani otoriteler arasinda asilmast zor gerilimlere yol
actt kagimimaz olarak. Bu gerilime karsin, Kabalamin dagilimis durumdaki Yahudi
cemaatlerinin manevi direnisini giglendirmeye dogrudan veya dolayh olarak yar-

® Agy,s 95

*! Schotem bu dinginligi Kiniklerin ve Stcacilann ataraksia'st ile karsilasunr, a.gy., s 96. Aynca
krs. Hallacin wavn (§ 277).

*2 Kendisini yaratan zanaatkar vecd haline girince canlanan Golem’den, bu biiylt homuncu-
lustan ilk kez Worms'lu Eliezer'in yazilaninda soz edilir; krs. Scholem. “The ldea of the Go-
lem,”s. 175 vd.

3 Scholem, Major Trends, s. 107 vd. Muhtemelen Scotus Erigenos (1X. yiznl) aracihgiyla gelen
bir Yeni Platenculuk etkisi séz kenusudur; ag.y., s. 109.

** Scholem, agy., s. HOvd, i18. Bu XIIl. yuzyl Yahudi dindarhg ile XVIIL yuzyla dogru Uk-
rayna ve Polonya'da cnaya qikacak Hasidiler hareketi arasinda bir devamlihgin séz konusu
olmadigimu simdiden belinelim (krs. § 292).

* Ozellikle bkz. G. Scholem, “Kabbala and Myth,” bircok verde.
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dim ectigini simdiden ekleyelim. Ayrica Kabala, iyi bilinmemesine ve bazi Hiristi-
yan yazarlar tarafindan gok yetersiz diuzeyde anlagilmasma karsin, Ronesans once-
sinde ve sonrasinda Bau Hiristiyanhgimn “tasralihktan kurtulmasi’nda rol oynads;
bagka bir ifadeyle, XIV. ve XIX. yazyllar arasi Avrupasimin diginceler tarihinin
bir pargasi oldu.

En eski Kabala inceleresi Bahir [Sefer ha-Bahir = Aydinligin Kitabt} denilen bir ki-
tapta bulunur. Tamamlanmarms, parga parga aktarilmus ve birok katmandan olusan
bu anlagilmasi gig metin beceriksizce kalerne alinmistir. Bahir, XI1. yazyilda Pro-
venceta, daha eski malzemelerden yararlanilarak derlenmistir; bu malzemelerin
i¢inde, baz1 Dogulu yazarlarn ¢nemli bir batini metin olarak degerlehdirdigi Raza
Rabba (“Buyik Gizem™) da vardir.™ Bahir'de gelistirilen &gretilerin Dogu —daha
dogrusu Gnostik- kokenli olduguna kusku yoktur. Cesitli Yahudi kaynaklarinda es-
ki Gnostik yazarlann spekilasyonlanna rastlamr: eril ve disil Eon'lar, pleroma ve
Gnostiklerin gifte Sophia {Hikmet) (kiz ve eg) i¢in kullandiklarina benzer terimlerle
betimlenmis Sehina, Ruhlar agac.”

“Bununla birlikte Kabalamn, Bahir'in yazihsi  bigiminde billurlagmasiyla
Katharosqu hareket arasinda” olas: bir iligkt sorunu, “belirsizligini korumaktadir,
Bu iliskinin kesin kanitlan eksiktir, ama boyle bir ihtimal de tamamen dislanamaz.
Dugiince tarihinde Bahir kitabu, ortagag Yahudiliginde baska hi¢bir drnegine rastlan-
mayan arkaik bir simgeciligin, belki de bilingli, ama her ne olursa olsun olgular ta-
rafindan eksiksiz desteklenen geri donugtinii temsil eder. Bahir kitabinin yayimiyla
birlikte bir Yahudi mitsel dustunce bigimi Yahudiligin rabbani ve felsefi ifadeleriyle
rekabete ve kaginilmaz olarak tartismaya girer.™*®

Provence Kabalacilari, kuramlann esas olarak Bahir temelinde gelistirirler. Do-
gu kokenli eski Gnostik gelenegi baska bir manevi evrenden, ozellikle de ortagag
Yeni Platonculugundan aldiklan unsurlarla tamamlarlar. “Kabalanin gan yizine ¢ik-
gt bigim bu iki gelenegi de igerir; vurgn kah birine, kah digerine yapilmisur. Ka-
bala, Ispanya'ya bu gérintim, daha dogrusu ikili gorianim i¢inde nakledilecektir.”*

Veed, mistik bir teknik olarak tasidigy itibara karsin, énemli bir rol oynamaz ve

8 Krs. Scholem, Major Trends, s. 75; Origines d¢ la Kabbale, 5. 66 vd.

7 Scholem, Les Origines de la Kabbale, 5. 78-107, 164-194 vh..

*® Agy.s 211

* A.gy., s. 384-385. Barcelona ile Pirenelet arasinda bulunan kucuk Katalan kemi Gerona'-
mn Kabalacilar: hakkinda bkz. Scholem’in genis kapsam!i incelemesi, a.g.y., s. 388-500.
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o gok genis Kabala kulliyan icinde kisisel vecd deneyimlerine az sayida génderme
bulunur; unio mystica {mistik birlesme] konusundaki géndermeler ise yok denecek
kadar azdir. Tann ile birlesme devekut,™ “yapisma,” “Tann ile birlegmis olmak” te-
rimiyle ifade edilir; bu, vecdi de asan bir lituf halidir. Vecde en buynk degeri ve-
ren yazarin niye en az okunan yazar oldugu da boylece agiklanmus olmakiadir. Bu
yazar, 1240'ta Zaragoza'da dogan ve Yakindopu, Yunanistan ve ltalya'da uzun siire
yolculuk eden Abraham Abulafia'dir. Cok sayida eseri ozellikle fazla kisisel nitelik-
leri nedeniyle rabiler arasinda yeterli ilgi gormemistir.

Abulafia Tanr'mn isimleri ¢evresinde, lbrani alfabesinin harflerinin bilestiril-
mesi ilmini uygulayarak, bir tefekkur teknigi gelistirit. Ruhun madde zincirlerin-
den kurtulmasim saglayan manevi ¢alismaya aciklik getirmek igin, kesilmesi degil
¢ozulmesi gereken dagim imgesini kullamr. Abulafia Yoga tiriinde baz1 uygulama-
lara da basvurur: soluma ritmi, 6zel beden duruslan, farkl ezberden okuma bigim-
leri vb.** Murit, harflerin yan yana getirilmesi ve yerlerinin degistirilmesi yontem-
lerini kullanarak, mistik vecde ve kahinlik gorusiine ulasmayi baganr. Ama cnun
esrimesi bir kendinden gegme hali degildir; Abulafia bu hali, vakiinden erken sagla-
nan kurtulus diye betimler. Nitekim vecd sirasinda miridin igine dogaustii bir 11k
dolar.* “Abulafirmn vecd adim verdigi olgu, Ibn Meymun ve ortagag Yahudi disu-
nirlerinin kastentigi anlamda kdhinlik gorasi’dir, insan aklimin Tann ile gegici bir-
lesmesi ve kisinin ruhuna filozoflarin faal aklinin akmasi.”*

Abulafia'nm ¢limiinden sonra kazanabilecegi iibar ve nifuzu buytik olasilikla
1275'ten kisa sare sonra lspanya'da ¢ikan Sefer ha-Zohar, (Thtisammm Kitaby) engelledi.
Bu dev eser (Mantova'da Aramca nushas: yaklasik 1000 sayfaydi) Kabala tarihinde
esine rastlanmayan bir bagan elde etti. Yasa'ya uygun bir kitap diye kabul edilen tek
metin olarak yiizyllarca Tevrat ve Talmudun yaminda kendine yer buldu. Apokrif
metinlerin tarzinda yazilmis Zohar, meshur Rabi Simon Bar Yohay'in (II. yizyil)

® Bkz. G. Scholem, “Devekuth, or Communion with Ged.” bircok yerde.

' Krs. Scholem, Major Trends, 5. 139

* Scholem, boyle bir deneyimin Filistin'deki ady bilinmeyen bir tifmiz tarafindan 1295'e ka-
leme alinmus cok geligkan bir betimlemesini cevirmistir; a.g.y., s. 143-155.

*3 Guy Casaril, Rabbi Siméon Bar Yochai et la cabbale, s. 72. “Abulafi’nun neredeyse zindiklik de-
nebilecek ézgunligti, kehanet gorusuyle (bu goru gelenege gére her zaman Tanrr'ya bagh-
dir) devehut'u, yani yamzea insanm iradesi ve insamn duydugu ask aracthgiyls Tann'ya kani-
may1 ezdeslestirmesidir: béylelikle her dindar ve icten misugin kehanet gérusunii bilinghi
olarak hazulayp yaratabilecegini ileri sirmits olmaktadir™ (a.gy.).
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dostlan ve agrencileriyle yaptg teolojik ve didaktik tartigmalardan olusmaktadir.
Bilginler Zohar1 uzun sure gesitli kdkenlerden gelen, bazilan Rabi Simon’a dek uza-
nan metinlerin bir detlemesi olarak kabul ettiler. Ama Gershom Scholem bu “mis-
tik roman™n yazannm Ispanyol Kabalaci Leon'lu Moge oldugunu gosterdi.™
Scholem’e gore Zohar Yahudi teozofisini, yani baslica amaci tanrisalhgin gizemli
eserlerinin dgrenilmesi ve betimlenmesi olan mistik bir dgretiyi temsil etmektedir,
Gizli Tann niteliklerden ve vasiflardan yoksundur; Zohar ve Kabalacilar ona En Sof,
yani Sonsuz adini verirler. Ama gizli Tann, evrenin her yerinde etkin olduguna go-
re, bazi vasiflar tagir ve bunlar da tannsal tabiann bazi yonlerini temsil eder. Kaba-
lacilara gore Tanm'min on temel vash vardir; bunlar aym zamanda tannsal yasamn
icinde dolagima girdigi on duzeyi olugtururlar. Bu on Sefiranm adlan tannsal teza-
hiran farkh bigimlerini yansitir.*® Sefiror’'un tamami Tann'mn yagaminin “birlesik
evren”ini olugturur ve bir agag (Tann'nm mistik agaci) veya bir insan (Adam Kad-
mon, Ezeli Insan) biciminde tasavvur edilitler. Bu organik simgeciligin yam sira,
Zohar kelime simgeciligini, Tann'nin Kendisine verdigi isimleri de kullanir.
Yaratihg Tann'da gergeklesir; bu, dinlenme halinden kozmogoniye ve kendini
ifsaya gegen gizli En Sofun hareketidir. Bu fiil, sozle anlatilamaz bir tamlik olan En
Sof'u mistik “higlige” donustirir ve Sefirot bu higlikten sudir eder. Zohar'da Hig-
lik'ten Varliga donigum ezeli nokta simgesiyle ifade edilir.” Bir bolumde (I, 240
b}, Yaratihg'm iki duzlemde, “bir st ve bir alt duzlem™de, yani hem Sefirot dunya-
sinda hem de gozle gortinur dunyada gergeklestigi belirtilir. Tann'mn zahmn
tecellisi ve Sefirot yasaminda yayilmas: bir teogoni olusturur. “Tecgoni ve kozmo-
goni Yaratnhg'in iki ayn fiilini degil, aym fiilin iki ayn yonimi temsil eder.”” Bag-
tangigta her sey buyuk bir Butin olugturuyor ve Yaraticun yasamimn nabzi yarat-
tiklannim yasaminda atiyordu. Ancak distigten sonra, Tann “agkin” bir hale geldi.®

™ Krs. Major Trends, s. 157-204.

* Tann’mn “hikmeti” (Hohma), Tann'mn “aklt” (Bina), Tann'nmn “askt” veya thsam (Hesed) vb.
Onuneu Sefira, Tann'nin “Melekutu,” Malkut'tur; Zohar'da genellikle Israil cemaatinin mistik
ilkomegi veya Sehina olarak betimlenmistir; krg. Scholem, Major Trends, s. 212-213. Sefer
Yetsira'daki Sefirot hakkinda bkz. daha yukanda s. 190,

* Tann'run “hikmeti,” (Hohma) ile dzdeslestititmistir. Uctinct Sefira’da “nokta,” “saray” veya
“yapt” olur; bu da dunyanm yaratilisina isaret eder. Bu Sefiranm adi olan Bina, sadece “aklt®
degil, “farkliiagma™y1 da ifade eder; krs. Scholem, Major Trends, s. 219 vd.

5" Scholem, a.gy., 5. 223. Bu ogreti esas olarak Lesnlu Mose tarafindan gelistirilmstir,

* Scholem, 5. 224. Bu digiince daha ¢nce “ilkeller"de de bulgulanmmstir. Krs. Eliade, Mythes,
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Kabalacilarin en anlamli icatlanindan biri Tanri'min $ehina ile birlesmesi diigan-
cesidir; bu kutsal evlilik Tanrt'mn gergek birligini olusturur. Zohar'a gore, baslan-
gigta birlegme kalici ve kesintisizdi. Ama Adem’in ginah: kutsal evliligin durmasi-
na ve bunun sonucu olarak da “Sehina’mn sargan edilmesi™ne yol agu. Ancak kefa-
ret odeyerek kurtulma eylemiyle baglangictaki ahenk yeniden kurulunca, “Tann bir
ve ad1 bir olacakur "

Daha oénce de soyledigimiz gibi, Kabala kozmik tirde dinsellikle iliskili bir¢ok
dugtnce ve miti yeniden Yahudiligin i¢ine sokar. Talmud'un buyurdugu ritueller ve
¢aligma aracihgiyla yasamin kutsanmasina, Kabalacilar, doganm ve insamn mitolo-
jik agidan yeniden deger kazanmasim, mistik deneyimin énemini ve hata baz
Gnostik kokenli izlekleri eklerler. Bu “a¢ilma” olayinda ve bu yeniden deger yukle-
me ¢abasinda, Eski Ahit ile Talmud'un kozmik dinsellikle, Gnostisizmle ve mis-
tisizmle bir arada varoldugu bir dinsel evren 6zlemi sezilmektedir. ltalyan Rone-
sans’nin bazi Hermesci filozoflarmin “evrenselci” idealinde de benzer bir géringn
dikkat cekmektedir.

290. Yitshak Luria ve Yeni Kabala— Yahudilerin 1492'de Ispanya'dan saralmesi-
nin sonuglarindan biri Kabalanin gecirdigi déntsiam oldu: Batni bir dgretiyken, bir
halk 6gretist halini aldi. 1492 felaketine gelinceye dek Kabalacilar ilgilerini Kurtu-
lugtan ¢ok Yarauhs Gzerine odaklaruglardi: Danyamn ve insanin tarihini bilen, ilk
bagtaki mukemmel hale geri donebilirdi.* Ama strgiinden sonra, Mesihgilik pat-
has'u yeni Kabalay: istila etti; “baslangic™ ve “son” birbirine baglandi. Felaket, kefa-
ret ddeyerek kurtulmayr saglayan bir deger kazandi: Felaket, Mesih¢i ¢cagin dogum
sancilarni ifade ediyordu (krs. § 203). O andan baglayarak yasam, Surgan'de hayat

réves et mystéres, s. 80 vd.

* Scholem, a.g.y., s. 232. Scholem'in belirtigi gibi (s. 235), Kabalacilar cinselligin gizemini biz-
zat Tann'da kesfetmeyi denemislerdir. Zohar'n bir diger 0zgun yani kétulugan Tann'min te-
zahitrlerinden —veya Sefira lanndan-— biri olarak yorumlanmasidir {Scholem, s 237 vd'da,
Jakob Beehme'nin anlaysiyla kosutluga dikkat cekmekiedin). Ruhlarin gog etmesi dusunce-
s ise ~Gnostik kekenli dagunce—, ilk olarak Bahir kitabinda bulgulanmakiadir {agy., s
241 vd), ama XVL yuzyilda yeni Safed Kabalasimin kazanacag: baganyla birlikie tutulup
yayginlasacakur; krs. Scholem, “The Messiame 1dea in Kabbalism,” s. 46 vd.

% Scholem, Major Trends, 5. 244 vd. Bununla birlikte 1492°den cok énce de ban Kabalacila-
nn o felaket yilim Kurtulus yih olarak ilan ettiklerini de belirtelim. Ispanya'dan surulis, Kur-
tulusun hem kurtulmak hem de felaket anlamina geldigini agiga cikardi; a.g.y., s. 246.
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seklinde anlagiidi ve Surgin'in eziyetleri Tann ve insanlar uzerine bazi goza pek
kuramlaria agiklanda,

Yeni Kabalaya gore, olum, tdvbe ve yeniden dogus insam: Tanrryla mutlu bir
birlesmeye dogru yikseltebilecek ¢ buyik olaydi. Insanlik yalmzca kendisi ¢urn-
yup yozlasug igin degil, dinya da bozuldugu i¢in tehdit akindaydi;, bu bozulmaya
yol acan, yaratihs strasinda “4zne™nin “nesne”den aynimasina neden eolan ilk ¢atlak-
. Kabalacilarin propagandasi, olam ve yeniden dogus (yeniden bedenlenme veya
@vbenin ardindan elde edilen manevi bir yeniden dogus olarak yorumlanmakiadir)
uzerinde durarak —yeni Mesihgilik de bu propaganda araciigiyla kendine yol agma-
ya galisiyordu- halk arasinda ok ragbet gérmeye baglad1.”’

Ispanya'dan saraldikten yaklagik kirk yil sonra, Celile'nin Safed kenti yeni Ka-
balarn merkezi oldu. Ama bu tarihten once de, Safed dnemli bir manevi merkez
olarak un yapmisti. En meghur ustatlann arasinda rabbani ortodokslugun en ¢nem-
li incelemesini {Sulhan Arub, lyi Kurulmus Sofra) ile birlikie, thaf ve heyecan verici
bir Giince {Maggid Mesarim, Dogruluk Vaizi} de kaleme alan Yosef Karonun (1488-
1575) adim saymamiz gerek. Bu ginceye, ilahi guglerin haberci melegi olan bir
maggid’im kendisine esinledigi vecd deneyimlerini kaydetmigti. Karo ornegi ok og-
reticidir: Rabbéni slimligi (alaha) ve Kabalaci tarde mistik deneyimi butinlestirme-
nin mumkin oldugunu gostermektedir. Nitekim Karo Kabalada, vecd haline ulag-
manin, delayisiyla maggid'm varhgim saglamanin hem kuramsal temellerini hem de
uygulama yontemini buluyordu.®

Safed’de Ustun gelen yeni Kabalanin en meshur ustatlari ise Moge ben Yakov
Kordovero (1522-1570) ve Yitshak Luria'ydi. Gugli ve sistemli bir duginiur olan
Kordovero, Kabala ve asil anemlisi Zohar hakkinda kigisel bir yorum gelistirdi ve
geride hauri sayihr bir killiyat birak:. 1572°de 38 yagsinda dlen Luria ise arkasinda
higbir yazi birakmad:. Onun sistemi, ogrencilerinin notlani ve kitaplari, ozellikle
de Hayim Vital'in (1543-1620) yapug1 ¢ek kalin bir inceleme araciligiyla bilinmek-
tedir. Tum taniklhiklara gare, Yitshak Luria ¢ok zengin ve elaganista gesitli bir vecd

® Sirgin'de yasanan dehset verici olaylar, metempsikoz ogretisiyle yeni degerler yiklendiler.
Ruhun bagina gelebilecek en trajik son, yeniden bedenlenmeyi veya cehenneme kabuli dig-
layan bir hal olan, “giplak birakilma™ ya da “bir kenara anlma’yds, kis. Scholem, agy., s
250.

% gkz R J. Zwi Werblowsky, Joseph Karo, Lawyer and Mystic, s. 165 vd. Maggid hakkinda, krs.
agy. s. 257 vd. Aynca blez. IV, bolim (“*Spiritual Life in Sixteenth-Century Safed: Mystical
and Magical Contemplation™).
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deneyimi olan bir goru sahibiydi. Teolojisi Tsimtsum ogretisine dayamyordu. Bu te-
rim baslangigta “yogunlasma” veya "buzulme” anlamna geliyordu, ama Kabalacilar
onu “geri ¢ekilme” anlaminda kullamyorlarch. Luria’ya gore, evrenin var olmast
Tannmin “biuzalmesi” sureci sonucunda mumkun olmusgtu; ¢unku eger Tann her
yerde olsa, bir diinya var olabilir miydi? “Higlik olmasa, Tann dunyay: nasil ex ni-
hilo yaratabilirdi? ...” O halde, “Tann Kendi igindeki, deyim yerindeyse, bir bolge-
yi, bir tur mistik mekam terk ederek diinyaya bir yer agmak zorunda kaldi; yaratis
ve tecelli eylemine donmek i¢in buradan geri ¢ekildi.™® Dolayisiyla Sonsuz Vark-
gin (En Sof) ilk eylemi disaridan bir hareket degil, Kendi icinde bir geri ¢ekilme dav-
ram$l oldu. Gershom Sholem'in de belirttigi gibi (s. 261), Tsimésum SGrganin en
derin anlaml: simgesidir; Tann'mn Kendi igindeki Surgun'a olarak kabul edilebilix.
Tann ancak ikinci hareketinde bir 11k huzmesi gonderir ve yarauci tecellisini ser-
gilemeye baglar.®*

“Buzillme"den dnce, Tanrrda yalmzca agk ve ihsan vasiflar1 degil, Kabalacilarin
Din, “Yarg)” adini verdikleri tannsal ciddiyet vasfi da bulunuyordu. Bununla birlik-
te Tsimtsum'un ardindan Din asikdr ve tammlanabilir bir hal alir, ¢anka Tsimtsum
yalnizca bir yadsima ve simrlama eylemi degil, aym zamanda bir “Yargi” anlamina
gelmektedir. Yaratls sarecinde iki egilim ayirt edilir: med ve cezir (Kabalaci soz
dagannda “qikis"). Tipki insan organizmas: gibi, yaratls dev bir tannsal soluk
alma ve verme sistemi olusturur. Zohar gelenegini izleyen Luria, kozmogonik eyle-
min Tanr’'da gergeklestigini kabul eder; nitekim tanrisal wgin bir pargasi Tsimt-
sum'un yaratu@ ilk mekanda kahr.®

Bu ogreti, aynt oranda derin ve gozu pek iki anlayisla tamamlanir: “Vazolann
Pargalanmas1” ($evirat ha-Kelim) ve bir kusurun giderilmesini veya “onanp eski ha-
line getirme’yi ifade eden bir terim olan Tikkur. En Sofun gozlerinden surekli
olarak sudir eden 15iklar Sefira’'ya karsilik gelen “vazolar™a giriyor ve orada sakla-
myorlardi. Ama sira son alt Sefirot’a gelince, tannsal Isik bir kerede fiskirdl ve

“vazolar” paramparga oldu. Luria bir yandan Sefirot 1iklanmn “kabuklar™la Chali-

%3 Scholem, Major Trends, 5. 261.

# Jacob Emden’e gore (aktaran Scholem, a.gy., s. 262), bu Tsinttsum paradoksy, ex nihilo ya-
ranhg disstincesini agimlamak icin yapilmis tek ciddi givisimdir. Ustelik Tsimtsum anlays Ka-
balay: ozellikle Ronesans'tan it{baren etkilemeye baslayan panteist egitimleri de durdurmug-
tur.

® Pasilides'in sistemin haurlatan bir dusince, Scholem, agy., s. 264 Krs. Dinsel Inanclar ve
Disitnceler Tarihi, ¢ 11, § 229,
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pot), yani “buyik ugurumun dibinde yatan” kotiluk gigleriyle kanismasimi ve diger
yandan da Kotuluge ayn bir kendilik vermek i¢in “kabuklar™ eleyerek Sefirot dgele-
rini arindirma geregini boyle agiklar.*

Tikkun'a gelince, ideal duzenin “eski haline getirilmesi,” baslangigtaki Butin’iin
yeniden birlesmesi, insan varolusunun gizli hedefi, baska bir deyisle Selamet'tir.
Scholem'in de yazdig gibi, “Lurianin Kabalasimn bu bolumleri insanbigimci di-
suncesinin Yahudi mistisizmi tarthinde kazandigi en buyik zaferi temsil eder.™
Gergekten de insan bir mikrokozmos, yasayan Tanrl da bir makrokozmos olarak
tahayyul edilir. Luria bir anlamda, Kendisini doguran Tann miti noktasina varmis-
tir.® Bunun da otesinde, nihai onarim siirecinde insan da rol oynar; Tanr'nin gok-
sel kralhginda tahtina oturtulmas isini insan tamamlar. Simgesel olarak Tanrt kisi-
liginin ortaya ¢ikist diye sunulan Tikkun, Tarih'in stirecine denk duser. Mesih'in or-
taya cikist Tikkun'un sona ermesidir.® Mistik unsurla Mesih¢i unsur kaynagmustir,

Insamin gorevinin bagarimasini, Luria ve Safed Kabalacilan —ozellikle de Hayim
Vital- metempsikoz, Gilgul ogretisi ile iliskilendirirler. Bu da Evren'de insanin ro-
lune verilen onemi vurgular. Her ruh manevi onarim vakti gelinceye dek bireyselli-
gini korur, Buyruklar yerine getiren ruhlarn her biri, evrensel onarim gergeklesti-
ginde Ademin iginde butinlesmeyi kendine aynlmis kutsanmis yerde bekler. Kisa-
cas1 diinyanin gergek tarihi ruhlarn goglerinin ve aralarindaki iligkilerin tarihidir.
Metempsikoz {tenasiih} (Gilgul), onanm siirecinin, Tikkun’un i¢indeki bir am olustu-
rur. Bu siire¢ bazi dinsel eylemlerle (ritiel, tovbe, tefekkiir, dua) kisalulabilir.™
1550°'den sonra Gilgul anlayismin Yahudilerin dinsel folklorunun ve halk inanglan-
nin buatiinleyici bir pargasi haline geldigini belirtmekee de yarar var.

“Luria Kabalas1 Musevilik i¢inde, agirhigi istisnasiz tiim Yahudi gevrelerinde ve
diyaspora iilkelerinde hissedilen son dinsel hareket oldu. Rabbani Musevilik tari-
hinde Yahudi halkinin biitinii igin ortak bir dinsel gergeklik dinyasim dile getiren

son hareketti bu. Yahudi tarihi felsefecisi agisindan boyle bir sonug elde eden ogre-

% Scholem bu sgretinin Gnostik ve ozellikle de Maniheist niteligini (dinyaya sagilan 1k par-
caciklan) vurgular. s. 267 vd, 280. Krs. Dinsel Inanglar ve Disunceler Tarihi, ¢. 11, § 252-253.

& . Scholem, Major Trens, 5. 268

® | uria igin En Sofun fazla bir dinsel 6nemi yoktur; krs. Scholem, 5. 271,

® Agy.,s 274

® Agy.s. 281 vd. Mistik dua gaclit bir kunulus aract olarak 6ne cikar;, mistik dua ogretisi ve
uygulamas: Luria Kabalasinin bauni kisount olugturur; a.gy., s. 276, 278.
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tinin Gnostisizmle derinden akrabahg olmas: sasiruci gelebilir, ama tarihin diya-
lekiigi béyle islemistir.”™

Yeni Kabalamn kazandig) haun sayilir basarmin Yahudi dinsel yarancibgma oz-
gu niteligi bir kez daha yansutgim eklemek gerek: Rabbani Yahudiligin temel yapr-
larm: vitirmeden yabanci kékenli unsurlar kendi binyesine katarak yenilenme ye-
tenegi. Ustelik yeni Kabalada bauni tirde bircok anlayi erginlenmemislere de acik
hale getirilmistir ve kimi zaman halk arasinda da yayginlasirlar {metempsikoz igin
oldugu gibi).

291. Doénme Kurtanci— 1665'te {zmir'de, kisa surede basanisizhga ugrasa da, gor-
kemli bir Mesih¢i hareket patlak verdi: Sabetay Sevi (1626-1676) kendinden ge¢mis
bir kalabaligin kargisinda Israil'in Mesih'i oldugunu ilan euwi. Zaten bir suredir
onun ilahi kisiligi ve gorevi hakkinda soylentiler dolasiyordu, ama Sabetay Sevinin
Mesih olarak kabul edilmesini saglayan “muridi” Gazzeli Natan (1644-1680) oldu.
Aslinda Sabetay duzenli araliklarla asin keder, ardindan da buyuk seving nébetleri-
ne yakalamyordu. Aydmlanmus bir kisinin, Gazzeli Natan'm “herkese ruhunun gi-
zemlerini gésterdigini” égrenince, iyilesme umuduyla onun yanma giui. Anlasildi-
@1 kadanyla onu vecd hali i¢indeyken “géren” Natan, gercekten Mesih olduguna onu
ikna ettneyi basardi. Harekelin teolojisini duzenleyen ve yayilmasim saglayan da yi-
ne bu olaganista yetenekli “marit” oldu. Sabetay'a gelince, o higbir sey yazmadi ve
kendisine mal edilmis hicbir ¢zgin mesaj, hichir unutulmaz séz yoktur.

Mesih'in geldigi haberi Yahudi danyasinin her yerinde benzersiz bir cogkuya yol
actr. Sabetay, Mesih oldugunu ilan euikien altt ay sonra belki Muslamanlan da ken-
di dinine ¢ekmek icin Istanbul'a yéneldi. Ama Mustafa Pasa tarafindan tutuklanp
hapse auld: {6 Subat 1666). Sehit edilmekien kurtulmak igin Sabetay Musevilikien
vazgecip, Islarm kabul etti.”” Ama ne “Mesih”in bu dénekligi ne de onbir y1l sonra
slama baglattigr dinsel hareketi durdurabild;i.™

Sabetayailik, ontacagdan beri Musevilikie gorilen ilk ciddi sapma, ortodoks Ya-
hudiligin dagilmasmna yol acan ilk mistik duasancedir. Bu sapkin akim son tahlilde
bir tar dinsel anarsiyi tesvik etti. Baslangicta dénme Mesih i¢in yapilan propaganda

™ Agy.,s. 285-286.

72 Bkz. G. Scholem, Major Trends, s. 286-324 ve ozellikie aym yazar, Sebbatai Sevi, the Mystical
Messiah, 5. 103-460.
73 Bkz. Scholem, Sabbatai Sevi, s. 461-929.
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acikca devam etti. Ancak daha sonralan, “Sabetay Sevinin murdarhik feleklerinden
muzaffer geri donisi” beklenirken, propaganda gizli bir hale déntstu.

Yahudi dusincesi agisindan igreng bir kitfur olan, Dénme Kurtanci'nin sanla ge-
refle donatilmasi, gizemlerin en derini ve en paradoksali olarak yuceltildi. Daha
1667'de Gazzeli Natan “Sabetay’in tuhaf davramslannin onun Mesihlik gorevinin
gergekliginin ispat” oldugunu ileri suriiyordu. Cinkii "o Kurtarici olmasaydi, bu
sapmalar asla bagmna gelmezdi.” Gercek Gunahtan Kurtulug eylemleri en buyitk
skandallara yol aganlardir.”™ Sabetaya teolog Kardozo'ya (6. 1706) gore, yalmzca
Mesih'in ruhu boyle bir fedakarligi, yani ucurumun en dibine inmeyi kaldiracak ka-
dar giclit olabilir.” Gorevini yerine getirmek (Kotuluk giclerinin tutsagn olan son
tannsal kivileimlan kurtarmak) icin, Mesth eylemleriyle kendini mahkam etmeli-
dir. {ste bu nedenle Tevrat'm geleneksel degerlerinin aruk hitkmu kalmamgtir.™

Sabetaycilar arasinda iki egilim ayirt edilmektedir: 1hmhlar ve koktenciler.
Ihimlilar Mesih'in gercekliginden kusku duymuyorlards, ¢inki Tann halkim boyle-
sine hoyrat bir bicimde aldatamazdi; ama Donme Mesih'in gerceklestirdigi mistik
paradoks izlenmesi gereken bir érnek olusturmuyordu. Koktenciler farkh dising-
yordu: Tipki Mesih gibi, mumin de cehenneme inmeliydi; cinkii Kotilige kars
kotulukle savagilmahydi. Bir anlamda Kotiltigun kurtanct degeri veya iglevi ilan
ediliyordu. Kektenci egilimdeki bazi Sabetaycilara gore, gorinirde kirli ve kati
olan her eylem azizlik ruhuyla temas kurulmasini saglar. Bagkalarina gore Adem'in
gunaht artik hukamsiz oldugundan kotilik yapan Tanm'min goziinde erdemlidir.
Topraga gomulen tohum gibi, Tevrat da meyve verebilmek, dzellikle de Mesih'in
zaferini saglamak icin ciramelidir. O halde her sey, hatta cinsel ahlaksizlik bile
mubahtir.” En kéticiil Sabetayer olan Jakob Frank (6. 1791) Scholem’in nihilizm mis-
tisizmi diye nitelendirdigi noktaya ulasir. Bazi miiritleri devrimci tiwde cesitli siya-
sal etkinliklerle nihilizmlerini géstermiglerdir.

Scholem'in gozlemine gore, Kabala tarihinde yeni dustincelerin ve yorumlarnn

™ Krs. Major Trends, 5. 314, Sabbatai Sevi, s. 800 vd.

75 Aktaran Scholem, Major Trends, s 310; aynca bkz. Sabbatai Sevi, s. 614 vd. Gazzeli Natan
Mesih'in ruhunun en basindan beri buytik ucurumda wisak oldugunu savunuyordu; Major
Trends, s. 297-298. Bu dustinee Gnostik yapidadir (ozellikle Ophiteslerde bulgulanmakta-
dir), ama tohumlanna Zokar ve Lutiact metinlerde rastlanmaktadir (a.g.v.).

7@ Abraham Facz'e gore, Yasa'ya sadik kalanlar gonahkarlardir, Major Trends, s. 212,

T Agy. s 316 1700-1760 willannda, Karpokratescilerinkine benzeyen orji uygulamalanna
rastlanmaktadr.
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ortaya ¢ikigina Tarih'in sonuna yaklasugr ve Surgiin déonemi boyunca golgede kal-
mug en derin Tanrsallik gizemlerinin Yeni Cagin esiginde gercek anlamlarim goz-
ler énine serecekleri konusundaki kesin kan eslik eder.™

292, Hasidilik— Son mistik hareket olan Hasidiligin, Donme Mesik'in ¢ok derin
bir nitfuz sahibi oldugu Podolya ve Volinya'da ortaya ¢ikmas: bir geliski gibi goru-
nebilir. Buytik olasihkla hareketin kurucusu olan Rabi lsrael Baal Sem Tav (“lyi
Naml Efendi) mh bir Sabetaycibga uzak degildi.’” Ama Sabetaycthgn Mesihgi
unsurlanm etkisiz hale getirdigi gibi, geleneksel Kabalamn ayirt edici &zelligini
olusturan gizli erginleyici tarikat segkinciliginden de vazgegti. “Best” (1700’e dog-
ru-1760) Kabalacilarn manevi kesiflerini kalabaliklarin da anlayabilecegi bir hale
sokmaya ugrasti. Kabalamin bu sekilde halka yayilmasi -bu girisimi daha once
Yitshak Luria baglatrmsti- mistiklige toplumsal bir islev de sagliyordu.

Girisim inamlmaz ve kalici bir basan kazandi. Baal Sem Tovun élimiing izle-
ven elli yil -1760-1810- Hasidiligin kahramanhk ve yaraucihk dénemini olustu-
rur. Cok sayida mistik ve aziz Rabbéani Yahudiligin taslasmis degerlerini yenileme-
ye katlada bulundular.® Nitekim yeni bir manevi énder tirit de sahneye ¢iku: Tal-
mudgu alimligin veya klasik Kabalanin erginlemesinin yerini pnomatik, “aydinlan-
mis” kisi, kahin aldi. Zadik ("Dogru™), yani manevi énder tam anlamiyla ibret ah-
nacak model haline geldi. Tora’mn yorumlanmasi ve Kabalanin bauniligi oncelikle-
rini yitirdi. Zadik'in erdemleri ve davrams ogrencilerinin ve muriterinin esin kay-
nag oldu: Bu da hareketin toplumsal énemini agiklar. Azizin varelusu, tiim cemaat
icin Israil'in en yuce dinsel idealini gerceklestirmenin miimkin oldugunun somut
kamtini olugturur. Onemli olan ogreti degil, hocanin kisiligidir,. Meshur bir zadik
soyle diyordu: “Ben, Metseritz Maggid'ine Tora'y1 ¢grenmek i¢in degil, onun ayak-
kabilarin: baglayisim seyretmek icin gittim (Rabi Dov Baer).™®

Rivitel niteligindeki bazi yeniliklere kargin, bu ihyaci hareket hep geleneksel Ya-
hudiligin gercevesi i¢inde kaldi. Ama Hasidilerin kamusal dvas: duygusal unsurlar-

® Agy. s 320 Mesilvin zorunlu dénekligi Gnostik dualizmin, ozellikle de gizli (askin) Tann
ile Yarauhg' gerceklestiren Tann arasindaki zuhgin yeni bir ifadesidir; a.g.y., s. 322-323.

? Bkz. Scholemin gosterdigi karutlar. Major Trends, s. 331-332.

% Agy.s 336vd,

8! Akearan Scholem. s. 344, Nitekim zadik'in en biyik ozlemi Toray olabilecek en guglu bi-
cimde yorumiamak degil, bizzat Tora olmakur; a.g.y..
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la yukluydi ilahiler, danslar, cosku, seving patlamalan. Bazi hocalarmn kimi zaman
ayrikst goraniunler alan davranislariyla birlesince, bu alisilmadik heyecan Hasidili-
gin rakiplerini rahatsiz ediyordu.® Ama 1810'dan sonra birdenbire duygusal nite-
likteki aginhiklar itibarlarim ve halk arasindaki yayginhklarun yitirdi ve Hasidiler
de rabbani gelenegin dnemint kabul etmeye bagladilar.

Gershom Scholem’in gosterdigi gibi, Hasidilik ge¢ déneme ait ve abartilmis
“zadik’cilik” biciminde bile giindeme higbir yeni mistik dasiince getirmedi® Yahud
tarthine en anlamh katkisi Hasid azizlerinin ve hocalanmin bir igsel yenilenme de-
neyimini halk arasinda yaymay1 —ve halk tarafhindan anlagihr kilmayi- bagarmalari-
1 saglayan hem basit hem de gozii pek araglardir. Martin Bucer m gevirisiyle mes-
hur olan Hasid ¢ykileri, hareketin en énemli yaratumim olusturur. Azizlerin ger-
ceklestirdikleri eylemlerin ve soyledikleri sozlerin anlaulmasi ritiel bir degere
erismistir. Anlatma eylemi, ilk bastaki islevine, ézellikle de mitsel zamam yeniden
guncellestirme ve dogatsta, masalsi kisilikleri var etme islevine yeniden kavusur.
Azizlerin ve zadik'lerin yasamaykileri baz: buyn uygulamalannin da yansidg mu-
cizelerle de deludur. Yahudi mistik tarihinin sonunda bu iki egilim -mistik ve bu-
yi— baglangictaki gibi birbirlerine yaklasir ve bir arada varolurlar.*

Benzer olaylara baska yerlerde de rastlandiini ekleyelim; ¢rnegin Hinduizmde
veya Islamda ¢ilecilerin ve yogilerin efsanelerinin anlaulmas: ya da gesitli destanla-
rin bolimleri halk dini i¢inde ¢ok énemli bir rol oynar. Burada da sazhi edebiya-
un, oncelikle de anlatinm, yani kissalann dinsel iglevi karsimiza gikmaktadir. Zadik
ile Hinduizmin manevi énderi guru (kimi zaman miuritleri onu tanrlastine: guru-
dev) arasindaki benzerlik de carpicidir. Zadik'cilik en asiri bicimiyle, zadik'in kendi
gucune yenik dismesi gibl bazi sagmaliklar da yagarmstir. Aym olaya, Vedalar ga-
gindan modern ¢aga dek Hindistan'da da rastlanmaktadir. 1ki egilimin —mistik ve
bityti- bir arada varolusunun Hindistan'm dinsel tarihi agisindan da ayurt edici bir
azellik oldugunu hatirlatahm.

2 Bunlarin en meshuru 1772'de harekere karsi sisternli bir basky yardten Vilna Gaon'u, Rabi
Eliya idi; Scholem, a.g.y, s. 346.

3 Agy. s. 338 vd. Bunun tek istisnasi Ladi’li (Ukrayna) Rabi Sneur Zalman'm kurdugu ve Ha-
bad (ilk g Sefirot'un adlannm, Hohma-Bina-Daat'm kisalulrs hali) adi verilen okuldur; krs.
a.g.y., s. 340 vd. Ozellikle bkz. Hasidilere Vecd Uzerine Mektup, Rabi Sneur'un oglu Lubavich
Dov Baer (1773-1827).

8 Scholem, a.g.y., s. 349.
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§ 284. Rabi Yohanan Ben Zakay ve Tapinagin yikilmasimn sonuglan hakkinda bkz. § 224'teki
kaynakea.

Antik¢agin sonundan ortagaga kadar Yahudilerin tarihi, Salo W. Baron, A Social and Religi-
ous History of the fews, c. 1I1-VI'da gorkemli bir bigcimde anlatlmizie (New York, yeni baskr,
1950-1958).

Sanedrin hakkinda bkz. Hugo Mantel, Studies in the History of the Sanhedrin (Cambridge,
Mass., 1961).

George Foot Moore'un kitabn Judaism in the Firsi Centuries of the Christian Era. The Age of
the Tannaim, [-11 (Cambridge, Mass., 1927, ¢ok sayida yeni baski), hala tfim degerini korumak-
tadir. (Bununla birlikte Porter'in deferlendirmelerini dikkate almak gerekir, bu deferlendir-
meleri hatrlatan ve yorumlayan, Jacob Neusner, Judaism, s. 5-14).

Misna hakkinda. Jacob Neusner'in agik ve gigli incelemesi aruk elimizde bulunuyor: Juda-
ism. The Evidence of the Mishnah {Chicago, 1981), yazann daha onceki birgok yayimnin
sentezt. Bu yayumlarin icinde Misnanin anlagilmast agisindan en ¢nemlileri sayalm: The idea of
Purity in Ancient fudaism (Leyden, 1973); A History of the Mishnaic Law of Purities. ¢. 1-22
(Leyden, 1974-1977); The Modern Study of the Mishiah (Leyden, 1973); A History of the Mish-
naic Law of Holy Things, c. 1-6 {Leyden, 1978-1979); Form Analysts and Exegesis: A Fresh Appro-
ach to the nterpretation of Mishnah (Minneapolis, 1980).

Temel kaynakea igin Judaism, s. 381-403'te bakilabilir.

§ 285, Babil Talmudu gevirileri arasinda [ M. Weiss'in gozden gegirilmis ve dizeltilmis veni
baskisina (Boston, 1918); M. L. Rodkinson'in versiyonuna {(MNew York, 1896-1910, 10 ¢.) bag-
vurulabilir. §. Epstein ve ]. H. Hertz yonetiminde birgok bilimadaim tarahindan gergeklestirilmis
ceviri 35 cilt halinde Londra'da yayunlanmstir (1935 ve sonrasy). Birkag anolojiyi de sayahim:
A. Cohen, Everyman’s Talmud (Londra, 1932; yeni baski 1949); C. Montefiore ve C. G. Loewe,
Rabbinic Anthology, Selected and Arranged with Comments and Introduction (Londra, 1938; yeni
baski, New York, 1960); G. Goldin, The Living Talmud (Chicago ve Londra, 1958).

Zengin elestirel kiiliiyat icinde sunlan sayalim: Solomon Schechter, Aspects of Rabbinic The-
ology (New York, 1909; yeni bask, 1961, Louis Finkelstein'in sunusuyla); G. F. Moore, Judaism
in the First Centuries of the Christian Era, c. 1, 5. 173 vd; David Goodblatt, “The Babylonian Tal-
mud,” Aufsticg und Niedergang der romischen Welt icinde (Berlin, 1972), 1, s. 257-336; J. Neus-
ner (ed.), Understanding Rabbinic fuddaisn: From Talmudic to Modern Times (New York, 1974; krs.
“Bibliography on Rabbinic Judaism,” a.g.y., 5. 388-402); Joseph Heinemann, Prayer in Talmud:
Forms and Patterns (¢ev. Richard S. Sarason, Berlin, 1977); Jacob Neusner, The Formation of the
Babylonian Talmud (Leyden, 1970); Gerd A, Wewers, Geheimnis und Geheimhaltung im rabbinise-
hen Judentum (Berlin-New York. 1975); J. Neusner, “The History of Earlier Rabbinic Judaism:
Some new Approaches” (HR, 16, 1977, s. 216-238).
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Karailer hakkinda bkz. L. Nemoy, Karaite Anthology (New Haven, 1952); D. Sidersky, “Le
Caraisme et ses doctrines,” RHR, 1936, c. 114, 5. 197-221; Z. Cahn, The rise of the Karaite sect
A New Light on the Halakah and Origin of the Karaites (Philadelphia, 1937); A Paul, Recherches
sur l'origine du Qaraisme (Paris, 1970).

Kumran'daki mezheple iliskiler konusunda bkz. N. Wieder, The Judaean Scrolls and Karaites
(Londra, 1962).

§ 286. Ortacag Yahudi felsefesi Gizerine bkz. G. Vajda, Introduction & la pensée juive du Moyen
Age (Paris, 1947); Isaac Husik, A Hisiory of Medieval Jewish Philosophy (New York, 1916; yeni
baski, 1958); Julius Gutimann, Die Philosophie des Judenums (Munih, 1933, Ing. cev. Philosop-
hies of Judaism, New York, 1964). André Neher parlak ve dzgin bir biititnsel incelere yazrmg-
ur: *Philosophie juive médiévale,” Histoire de la Philosophie icinde {Encyclopédie de la Pléiade,
. 1, Paris, 1969), 5. 1006-1047.

Philon metinleri icinden yapilms bir secki su eserlerde notlanarak yayimlanmstir: Nahum
Glawzer, The Essential Philo (1971) ve David Winston, Phile of Alexandria: The Contemplative Life,
The Giants and Selections (New York, 1981). Toplu eserler R Amaldez, J. Pouilloux ve
Mondésert tarafindan cevrilmektedir (Paris, 1961 ve sonras, 1980% kadar 30 cilt atkrmstr).
Philon haklindaki en iyi eser V. Nikiprowtzkynin Le commentaite de UEcriture chez Philon
d'Alexandrie adh kitabidir (Leyden, 1977).

Philon'un ortacag dusincesi tzerindeki dogrudan ve dolayh etkisi hakkinda bkz. H. A
Wolfson, Philp, 1-11 (Cambridge, Mass., 1947); krs. a.gy., 11, 5. 158 vd, elestirel kaynakea,

{k Yahudi filozof Misirda dogup olen Isaac Israeli'dir {yaklagtk 855-955). Onun yazilan
farkl: kaynaklann bir derlemesidir, ama Latinceye cevrilince XII1. yazyhn Hiristiyan skolastik-
leri tarafindan kullamlrmglardir. A, Altmann ve S. Stem, Isaac Israeli (Londra, 1959) adh eserde
bu yazilanin bazi paralan evrilmis ve yorumlanmstir.

Saadia'min eserinin eksiksiz gevirisi icin bkz. 5. Rosenblatt, The Book of Beliefs and Qpinions
(New Haven, 1948). Aynca bkz. M. Ventura, La Philosophie de Saadia Gaon (Paris, 1934), H. A
Wollson, Kalam Arguments for Creation in Saadia, Averroes, Maimonides and St. Thomas (Saadia
Anniversary volume, New York, 1943, 5. 197 vd).

Hayat Prmarimun lbranice kisalulmis metni S Munk, Melanges de philosophie juive et arabe
icinde cevrilmistir (Panis, 1859; yeni baski, 1927}, s. 3-148; tgianci kitabin tam cevinsi de E.
Brunner, La Source de Vie, Kitap 11 (Paris, 1950) i¢indedir. H. E. Wedeck de metnin tamanuni
Ingilizceye gevirmistiv: The Fountain of Life (New York, 1962},

Tbn Cebirol hakkinda bkz, ozellikle S. Munk, Mélanges, s. 151-306; ]. Guttmann, Die Phi-
losophie des Judeniums, 5. 102-119; Isaac Husik, A History of Medieval Jewish Philosophy (New
York, 1916), s. 59-80; Julius R Weinberg, A Short History of Medieval History {Princeton,
1964), 5. 146-149,

Bahiya ben Pakuda'min eseri, Introduction aux devoirs des coeurs bashgiyla A, Chouraqui tara-
findan gevrilmistir (Paris, 1950). Ingilizce bir gevirisi de mevcuttur: Edwin Collins, The Duties of
the Heart (1904).
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Yehuda ha-Levi'nin eseri Hartwig Hirschfeld tarafindan cevrilip notlandwtlrsur: The Kuga-
11 (1946). Ayrica bkz. [saac Husik, Three Jewish Philosophers: Philo, Saadia Gaon, Jehuda Halevi,
Ibraniceden geviren Hans Lewy, A. Altmann ve 1. Heinemann (1965; yorumlu secki).

§ 287. lsadore Twenski tarafindan Meymun'un metinlerinden mikemmel bir derleme yapil-
mustie: A Maimonides Reader. Edited with Introduction and Notes (New York, 1972). Bu eser Misne
Tora'dan uzun ahnalar (s. 35-227), Deldleiil-hairin’den genis bir secki (s. 231-358) ve anlagil-
Cohen, Teachings of Maimonides (Giris, Marvin Fox, New York, 1968). More Nevuhim gevirileri
i¢inde, en son ¢ikam kullandik: The Guide of the Perplexed, ¢ev. Shlomo Pines (Chicago Univ.
Press, 1963). Misna Tora cevirileri Maimenides Reader, 5. 484te ve David Hartmann, Maimonides:
Torah and Philosophic Quest (Philadelplia, 1976), s. 269-272'de belinilmistir. Shlomo Pines'n
(5. 484-490)} ve David Hartmann'in eserleri (5. 272-288) zengin kaynakgalar icermektedir.

En eksiksiz sunumlar arasinda, sunlan akilda rutabim: Salo W. Baron, A Social and Religious
History of the Jews, V111 (New York, 1958), s 55-138; Joseph Sarachek, Faith and Reason: The
Conflict over the Rationalism of Maimormdes (New York, 1970). Aynca bkz. Daniel Y. Silver, Ma-
imonidean Criticism and the Maimonidean Controversy: 1180-1240 (Leyden, 1963); Hary A
Wollson, “Maimonides on the Unity and Incorporeality of God,” jewish Quarterly. Review, 56,
1965, 5. 112-136; Alexander Altmann, “Essence and Existence in Maimonides,” Studies in Reli-
gious Philosophy and Mysticism icinde {Ithaca, 1969}, s. 108-127; “Free Will and Predestination
in Saadia, Bahya and Maimonides,” Essays in Jewish Intellectual Hisiory i¢inde {(Hanover-Londra,
1981}, 5. 35-64; “Maimenides’ ‘Four Perfections™, a.gy., s 65-76; “Maimonides and Thomas
Aquinas: Natural or Divine Prophecy?,” a.gy., s. 77-96.

David Hartmann'in galigmast ozellikle Misne Tora ile More Nevuhim arasindaki surekliligi
yansuan ¢ck sayida metne yer verdigi i¢in degerlidir, blz. s. 102 vd. Isaac Husik, A History of
Medieval Jewish Philosophy (yeni basky, New York, 1958}, s. 5'te ve Leo Strauss, Persecution and
the Art of Writing (Chicago, 1952), s 38-95te (“The Literary Character of the Guide for the
Perplex™} karsu gorisler ileri surmuslerdiv; Lee Sirauss, “Notes on Maimonides' Bock of
Knowledge” (Studies ... Presented to Gershom Scholem iginde, Kudus, 1967, 5. 269-285).

§ 288. Baslangicindan Hasidilige kadar Yahudi mistisizmi uzerine tek eksiksiz ve temel eser,
Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism’div (New York, 1946 biz gézden gegirilmis
ve ek kaynakgalarla genisletilmis 4. baskryt kullamiyoruz, 1960). Aynca bkz. Fransizea geviri,
Les grands courants de la mystique juive (Paris, 1950). Aym yazann su eserlerini de sayalim: Les
origines de la Kabbale (Paris, 1966; Almanca baski, Ursprung und Anfange der Kabbala, Berlin,
1962); Cn the Kabbalah and its Symbolism (New York, 1965; Almanca baski, Zurih, 1960); The
Messianic Idea in Judaism and other Essays on Jewish Spirituality (New York, 1971; 1937 ile 1970
arasinda yayimlanms makalelerin derlemesi}.

Bazi anlamh metinlerin gevirisini de igeren kisa bir genel givis Guy Casaril tarafindan yayim-
lanmugtie: Rabbi Simeon bar Yochai et la Kabbale (Paris, 1961, “Maitres Spiritvels™ dizisi) Pau! Vul-
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liaud'nun La Kabbale juive. Histoire et Doctrine. Essai critique adh eseri (2 c., Paris, 1923) G.
Scholem tarafindan sert bir dille elestivilmistir. A. E. Waite, The Holy Kabbalah. A Study of the Sec-
ret Tradition of Israel (Londra, 1929), ozellikle Ronesans sonrasi donemin Hiristivan Kabalact-
lan agisindan hala yararhdir. Yahudi bauniligi ve Kabala hakkinda bkz. G. Vajda, “Recherches
récentes sur l'ésotérisme juif (1947-1953),” RHR, 1955, ¢. 147, 5. 62-92; ayn1 yazar, "Recherc-
hes récentes ... (1954-1962)," RHR, 1963, c. 164, s. 39-86, 191-212; 1964, c. 1653, s 49-78;
ayn yazar, Lamour de Dieu dans la théologie juive du Moven Age (Paris, 1957); aym yazar, Rec-
herches sur la philosophic et la Kabbale dans la pensée juive du Moyen Age (Paris-Lahey, 1962); C.
Sirat, Les théories des visions surnaturelies dans la pensée juive du Moyen Age (Leyden, 1969).

Merkava hakkmda bkz. G. Scholem, Major Trends, s. 40-79; aym yazar, Jewish Gnosticism,
Merhabah Mysticism and Talmudic Tradition (New York, 1960), birgok verde: aym yazar, Les Oni-
gines de la Kabbale, 5. 27-33, 118-122, 128-138, 153-160 vb. Ayrica bkz. Tthamar Gruenwald,
Apocalyptic and Merhabah Mysticism (Leyden-Koln, 1980).

Siur Koma hakkinda, ayrica bkz. Alexander Altmann, “Moses Narbord’s ‘Epistle on Shiur
Qoma’ ™, Studies in Religious Philosophy and Mysticism (Ithaca, 1969), s. 180-209.

Sefer Yetsira hakkinda bkz. Scholem, Major Trends, s. 84 vd, 126 vd, 367 vd: Les Origines
de la Kabbale, 5. 31 vd. En son qeviri Guy Casaril, a.gy.. s. 41-48'dedir. Aynca bkz. G. Vajda, “Le
Commentaire de Saadia sur le Sepher Yetsira,” Revue des Etudes juives, c. 56, 1945, s, 64-86,

Almanya Hasidileri hakkinda bkz. Scholem, Major Trends, 5. 80-118. Golem mitolojisi ve
kokenleri haklkinda, krs. Scholem, “The Idea of the Golem™ (On the Kabbalah and its Symbolism
icinde, 5. 158-204).

§ 289, Kabalada baz mitolojik izleklerin yeniden guncellestiniimesi hakkinda bkz. G. Scho-
lem, “Kabbalah and Myth,” On the Kabbalah and its Symbelism iginde, s. 87-117.

Bahir G. Scholem tarafindan Almancaya gevrilmis ve yorumlanrusur: Das Buch Bahir (Leip-
zig, 1923); aynca bkz. Scholem, Major Trends, s. 74 vd, 229 vd; Origines de la Kabbale, s. 78-
107, 164-194, 211 vd.

Devehut hakkinda bkz. G. Scholem, “Devehut, or Communion with God,” The Messianic
Idea in Judaism iginde, s. 203-226 (1950'de yaymmlanrms makale).

Abraham Abulafia hakknda bkz. Scholem, Major Trends, s. 119-155 (ve s. 398 vd'daki
kaynakea notlan), Krs. Guy Casanil, a.gy., s, 66 vd. Zohar in neredeyse eksiksiz bir gevirisi Sper-
ling ve Maurice Simon tarafindan yapilrmsgur: The Zohar, 5 ¢. (Londra, 1931-1934, yem bask:
1953). Ozellikle bkz. G: Scholem, Die Geheimnisse Sohar (Berlin, 1935) ve Zohar: The Book of
Splendor (New York, 1949; seqki ve yorum). En iyi sunum hald Scholem, Major Trends, s. 156-
243'tedir (ve elestirel notlar, s. 385-407). Aynca bkz. Anel Bension, The Zohar in Moslem and
Christiart Spain (Londra, 1932); F. Secret, Le Zohar chez les kabbalistes chrétiens de la Renaissance
(Paris-Lahey, 1938).

Sehina kavramuun tarihi uzerine bkz. G, Scholem, “Zur Entwicklungsgeschichte der kab-
balistischen Konzeption der Schekinah,” Eranos-Jahrbuch, XX1 (Zarih, 1952), s 45-107.
Ruhgogu etmest Gzerine bkz. Scholem, Major Trends, s. 241 vd; aymi yazar, “The Messianic Idea

205



DINSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIHE - H1

in Kabbalism” (The Messianic Idea in Judaism, s. 37-48), 5. 46 vd; aym yazar, “Seelenwanderung
und Sympathie der Seelen in der judischen Mystik,” Eranos-Jahrhuch, XXIV (1955}, s. 35-118,

§ 290. XVI, yuzyilda Safed'deki manevi hayat hakkinda mukemmel bir tamam igin bkz. R ].
Zwi Werblowsky, Joseph Karto, Lawyer and Mystic (Oxford, 1962; yeni baski, Philadelphia,
1977), 5. 38-83. Bkz. ag.v., s. 84-168, R Joseph Karonun yagamoykusy, s. 169-286, Karo'-
nun mistik deneyimlerinin ve eolojisinin ¢ézumlemesi.

Yitshak Luria ve okulu hakkinda bkz. Scholem, Major Trends, s. 244-286, 407415,

Ogrencilerinden biri diguncelenini niye bir kitap bigiminde ifade etmedigini sorunca, Luria
onu sdyle yamtladh: “Bu olanaksiz, cunkd her sey birbiriyle iligkilidir. Daha agziom agar agmaz,
deniz bentlerini yikip tasiyor gibi geliyor bana. O zaman ruhuma inen geyi nasi ifade edebilic
ve bunu bir kitap i¢inde nasil yazabilirim ki?" Aktaran Scholem, Major Trends, 5. 254.

Yitshak Luria, Nahmanide'den sonra, gizli dgretiyi dogrudan llyas peygamberden dgrenmig
tek Kabalacimin kendisi oldugunu iddia ediyordu.

Onun dusinceleri Israil Sarugun eserler sayesinde yayldy, Sarug 1592 ile 1598 arasinda
bu dusinceleri ltalyan Kabalactlart arasinda yaymisti. Bununla birlikte Sarug, Luriamin fikirle-
rini ancak Vital'in yazilan aracthfyla biliyordu. Bazi noktalarda ustamn agretisini kékienci bir
bicimde yeniden yorumlady; igin i¢ine bir tur Platonculuk katarak bu ogretiye felsefi denebile-
cek bir temel kazandwrdi; son tahlilde ogreti kazandigh basaryn bu katkiya bor¢luydu; Scho-
lem, Major Trends, s. 257-258.

§ 291, Sabetay Sevi ve Sabetaycihk hakkinda bkz, Scholem, Major Trends, s. 286-324; aym va-
zar, *“Redemption Through Sin" (The Messianic Idea in Judaism icinde, s. 78-141; makale dnce
1937'de lbranice yaywnlanmisty); aym yazar, “The Crypto-Jewish Sect of the Donmeh (Sabba-
tianism} in Turkey” {a.gy., s. 142-166) ve dzellikle R. ). Zwinin lbranice'den cevirdigi Sabetay
Sevi'nin magnum opus'u: Sabbatai Sevi, the Mysticai Messiah (Princeton, 1973; 1957'de Tel Aviv'-
de basiltug 6zgin metnin gézden gecirilmis ve genisledlmis cevirisi). Aynca bkz. Yosef Hayim
Yerushalmi, From Spanish Court to italian Ghetto (New York, 1971); yeni basks, Seattle ve Lond-
ra, 1981}, s. 313-349. Teolojik ve tarihsel belgelerin buyuk ¢ogunlugu yok edilmistir. Ama or-
todoks dindarhk anlayisiyla sapkin inanglann bir arada var oldugu hml: Sabetayeihk bicimleri
uzun sure yasamgir; Scholem, Major Trends, s, 299 vd.

§ 292. Hasidilik hakkinda bkz. Scholem, Major Trends, s 325-350 (krs. s. 436-438, 445-
446'daki kaynakgalar); aym yazar, “The Neutralization of the Messianic Element in Early Has-
sidism” (The Messianism icinde, s, 176-202); Martin Bucer, Die chassidischen Bitcher (Hellerau,
1928; ¢ok sayida yeni baski); aym yazar, Jewish Mysticism and the Legend of Baal Shem (Londra,
1931); aym yazar, Deutung des Chassidismus (Berlin, 1935); aym yazar, Hassidism (New York,
1948); aym yazar, The Origin and Meaning of Hassidism (M. Friedman (ed.), New York, 1960);
Armold Mandel, La Voie du Hassidisme (Paris, 1963); Elie Wiesel, Célébration hassidigue (Patis,
1972); Les récits hassidigues, ¢ev. A. Gueme (Paris, 1961).
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Ladi'li Rabi Sneur Zalman ve Habad haklanda bkz. Scholem, Major Trends, s. 340 vd; Guy
Casaril. Rabbi Simeon bar Yochai, s. 166 vd. Habad hakkinda, ayrica bkz. Dov Baer de Louba-
vitch, Lettre awx hassidim sur Pextase (Ing. cev., Louis Jacobs'un ginsi ve notlanyla, Fransizea
versiyon: Georges Levitte, Pavis, 1975).
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XXXVIL. BOLUM

AVRUPA’DA DINSEL HAREKETLER:
GEC ORTACAGDAN REFORM ARIFESINE

~aler—

293, Bizans lmparatorlugunda Dualist Zindikhk: Bogomilciler— Bizans'in laik
ve dinsel gozlemeileri X, yazyildan baslayarak Bulgaristan'da bir mezhep hareketi-
nin, Bogomilciligin yapug: aulim fark eumislerdir. Bu hareketin kurucusu bir koy
papazi olan ve hakkinda adi disinda hicbir sey bilmedigimiz Bogomil'di (*Tanri'mn
sevdigi”). Anlasilan 930%a dogru yoksullugu, alcakgonullalogn, tovbeyi ve duay
vaaz etmeye baslamusti; ¢anka Bogomil'e gore bu dunya kotayda, Seytan (Isa'min
kardesi ve Tanr’'nm oglu), yani Eski Ahitin “Kéta Tann"s: tarafindan yaraulmisu.!
Ortodoks kilisenin sakramentleri, ikonalarr ve torenleri Seytan’n eseri olduklan
i¢in bosunaydi. Carmihtan nefret edilmeliydi, ¢anka Isa Mesth bir carmihin tzerin-
de iskence gorap, oldaralmasti. Tek gecerli dua gandiz ve gece dorder kez soyle-
nen Pater Noster'di {Babarmz).

Bogomilciler et yemiyor, sarap icmiyor ve evlilige kars1 cikiyorlard:. Cemaatle-
rinde hi¢bir hiyerarsi yoktu. Hem erkekler hem de kadnlar ginah cikariyor ve bir-
birlerinin ganahlarim bagishyorlardi.  Zenginleri elestiriyor, soylulari mahkim
ediyor ve halk: pasif direnis uygulayarak efendilerine itaatsizlige tegvik ediyorlard:.
Hareketin kazandigy basan kilisenin satafatindan ve papazlann livakasizliginden ha-
yal kirikhgmna ugrayan halk dindarhgiyla oldugu kadar, —yoksul ve kullastirilmis—
Bulgar kéylalerinin toprak sahiplerine ve Bizansh gorevlilere duydugu kinle de
actklanabilir.?

11. Basileiosun Bulgaristan’ fethetmesinden (1018) sonra, bir¢ok Bulgar soylu

Muhtemelen Bogomil, Anadolunun zmdiklan olan (VI-X. yuzpllar) Pavlusculann
{Samosatah Pavlus'un ogretisini benimseyenler -yn.) ve Messalianlann yaydigi bazi dualise
dugunceleri biliyordu; onlarin 6gretilerinin ve tarihlerinin kisa bir tamum icin bkz. Steven
Runciman, Le marichéisme médiéval, s. 30-60.

Bkz. Robert Browning, Byzantium and Bulgaria, s. 163 vd. Albilifere kara agilan ve Kuzeyli
barenlann ganeyli soylulann servetlerine goz koymasinin da ifadesini buldugu Hagh seferin-
de de buna kosut bir durum geralmekiedir.
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Konstantinopolis'e yerlesir. Yerel soylulugun bazi ailelerinin, hatta kimi Bizans ke-
sislerinin de benimsedigi Bogomilcilik, teclojisini diizene koyar. Ama muhtemelen
teolojik tartismalann ardindan mezhep ikiye bolinur. Seytan'm ezeli ve ebedi ve
her seye guicti yeten bir tanri oldugunu ileri stirerek, onun bagimsizligimt savunan-
lar Dragovitsa Kilisesinde (Trakya ile Makedonya simirindaki bir koyin adi} topla-
mir. Seytan't Tantm'nin gozden ditsmus oglu olarak kabul eden eski Bogomilciler ise,
eski “Bulgarlar” admi korurlar. “Dragovitsahlar® mutlak dualizmi, “Bulgarlar” ise
thmh bir dualizmi vaaz etse de, her iki kilise de birbirlerini hog gorar. Cinku o
cagda Bogomilcilik yeni bir auhm yasamaktadir. Bizans'ta, Anadolu'da, Dalmagya’-
da cemaatler orgiitlenir ve maritlerin sayisi artar. Simdi iki kategori ayirt edilmek-
tedir: rahipler ve miminler. Dua ve perhiz guglenir, torenler ¢ogalir ve uzar. “XII.
yuzyllin sonuna gelindiginde, X. yuzyilin koylu hareketi kesislerinkine benzeyen ri-
tielleri ve dualizmle Hiristivanhk arasindaki gerginligin giderek kendini hissettir-
digi spekulatif bir dgretisi olan bir mezhebe doniismustiir.™

Baski, XII. yizyihn baginda érgiitlendiginde, Bogomilciler Balkanlarm kuzeyine
dogru ¢ekilir ve misyonerleri Dalmagya, ltalya ve Fransa'ya yonelir. Bununla bir-
likte zaman zaman, drnegin XIII. yizyilin ilk yansinda Bulgaristan'da, Bogomileilik
kendini resmen kabul ettirmeyi de basarmusur; Bosnd'da, Ban Kulin doneminde
(1180-1214) devlet dini olur. Ama mezhep XIV. yuzyilda nifuzunu yiticir ve Os-
manhilann Bulgaristan ile Bosna’yr fethetmelerinden {1393) sonra, Bogomilcilerin
¢ogu Islami kabul eder.*

Bogomilciligin Banda basina gelenleri biraz sonra gorecegiz. Giineydogu Avru-
pa'da baz1 Bogomilei anlayislann apokrif kitaplarla aktanldigim ve folklorda hila
yasadiklanmi ekleyelim. Ortagagda bircok apokrif kitap Dogu Avrupa'da Bogomilei
bir rahip olan Yeremyammn achyla dolagiyordu.” Ama bu metinlerin higbiri Yerem-
yanm eseri degildir. Ornegin konusu tiim ortagag Avrupasinda meshur olan Car-
mih Tahtast, Gnostik kokenli bir eser olan Nikedemus Incili'nden alinnustr. Bir diger

apokrif metin olan Isa Mesih Nasd Rahip Oldu?nun izlegi Yunanlar taraiindan uzun

? Amo Borst, Les Cathares, 5. 63. Aynca bkz. dipnotlarda belirtilen kaynaklar.

Runciman, agy., s. 61 vd ile Obolensky, The Bogomils, s. 120 vd'da hareketin tarihi anlanl-
mustr. Balkanlar da ve Romanyada XViL yuzyila dek Bogomilei topluluklann surmesi ko-
nusunda bkz. N. Cartojan, Cartife populare, 1, s. 46 vd; Razvan Theodorescu, Bizant, Balcani,
Occident. s. 241 vd.

Bkz. Runciman, agy., s. 76 vd; E. Turdeanu, *Apocryphes bogomiles et apocryphes pse-
udo-bogomiles,” vb.
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siredir biliniyordu. Ama Bogomilciler bu eski efsanelere dualist unsurlar ekle-
mislerdir. Carmth Tahtast'un Slovence versiyonu su ciimleyle baglar: “Tann dinya-
y1 yaratuginda, yalmzca O ve Seytan vardi ... Ama daha énce de gordugumuiz gibi
(&8 2510, bu kozmogonik motif ¢ok yaygmdir ve Gineydogu Avrupa ile Slav
degiskelerinde Seytan'in roli one ¢ikarnlmsur. Anlasildig: kadanyla Bogomilciler
de, bazi Gnostik mezheplerin ornegini izleyerek, Seytanin itibanum yukseltip dua-
lizmi giclendirmiglerdir.

Aym sekilde Bogomilciler Adem ve Havva isimli apokril metne de Adem ile Sey-
tan arasinda imzalanan “sézlesme” bolimina eklemislerdir; bu sozlesmeye gore,
Yer Seytan'm eseri oldugu i¢in, Adem ve ardillan lsa Mesih gelinceye dek Seytan'a
aitti. Bu izlege Balkan folklorunda rastlanmaktadr.’

Tek gergek Bogomilci eser olan ve Guney Fransa'daki engizisyoncular tarafindan
Latinceye gevrilmis Interrogatio lohannis, apokrif metinlerin yeniden yorumlama
yontemini yansitmaktadir. Incil yazan Yuhanna ile Isa Mesih arasinda, dinyamn ya-
ratihsina, Seytanin gokten kovulusuna, Enog'un goge yikselisine ve Carmhin Tah-
tasina iliskin bir diyalog soz konusudur. Baska apokrif metinlerden ahnm:s bolum-
ler ve X1l yuzyildan Slovence bir eserin, Incil Yazar Yuhanna'nn Sorulan'min geviri-
si de bu kitapta yer alir. “Ama teoloji kesinlikle Bogomilcidir. Seytan, gokten ko-
vulmadan énce, Tann Babamn ardindan ilk sirada yer aliyordu (bununla birlikte
Isa Mesih, Tann Baba'mn yaninda oturuyordu); ... Yine de ozgiin bir Bogomil eseri-
nin mi, yoksa Yunanca bir eserin ¢evirisinin mi soéz konusu oldugunu séyleyemiyo-
ruz. Ogretiye bakarak bir karara varmaya ¢ahsihirsa, muhtemelen bir Bogomil veya
Messalian yazarm en eski apokril malzemeleri derlemesinin sonucudur.™

Konumuzu asil ilgilendiren bu apokril metinlerin ve onlann sozli degiskeleri-
nin yuzyillar boyunca halk dinselliginde oynadig roldir. lleride de gorecegimiz gi-
bi (§ 304), Avrupa dinsel folklorunun tek kaynagi bunlar degildi. Ama siradan hal-
kin imgelem evreninde sapkin dualist izleklerin varliklanim korumalan anlamhdr.
Bir tek omek verecek olursak: Giineydogu Avrupa'da dinyanin (llk Qkyanusun di-
bine dalip ¢gamuru ¢ikaran} Seytan'in yardimiyla yaratilmas: mitinin bir sonucu var-
dir: Tanm'min fiziksel ve zihinsel yorgunlugu. Bazi degiskelerde Tann derin bir uy-

®  Akataran Runcimar, s. 78. Bu efsanenin tarihi ve dolasim hakkinda bkz. N. Cartojan, Carti-
le populare, 1, s. 115 vd; E. C. Quinn, The Quest of Seth for the Oif of Life, 5. 49 vd.

7 Rumen efsaneleri konusunda bkz. Carnojan, agy., s. 71 vd.

® Runciman, s. 80. Bkz. Edina Bozoly, Le Livre Secret des Cathares.
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kuya dalmisur; baskalannda kozmogoni sonrasi Kargilasugy bir sorunu ¢ozeme-
mektedir: Yeri Gokkubbe'rin aluina sokamaz ve Yer'in Uzerine biraz bastrmasinm
ona kirpi ogutler; daglar ve vadiler boyle ortaya gikar.®

Seytan'm itibari, Tann'nin edilgenligi ve anlasilmaz gucsuzlugi, “ilkel” dinlerin
deus otiosus'urun halk dilindeki ifadesi olarak kabul edilebilir; bu “ilkel” dinlerde
Tann, dinyay! ve insanlan yaratiktan sonra, Yarauminin kaderiyle ilgilenmez ve
goge cekilerek, eserinin tamamlanmasiu bir Dogatstii Varliga veya yarauc) tannya
birakir,

294. Bogomilciler Banda: Katharoscular— XII. yizyihin ilk yirmi yilinda italya,
Fransa ve Bau Almanya'da Bogomilci misyonerlerin varhgina isaret -edilir.
Orléans'ta soylulan, hatta rahipleri kendi inanglarina ¢ekmeyi basarirlar, bunlann
arasida Kral Robert'in bir danigman ve kralicenin ginah ¢ikardigi rahibi de var-
dir. lleri surilen gorislerde zindiklign ozt tamnabilmekiedir: Gortnir dunyay
Tann yaratmarmstit; madde kirlidir; evlilik, vaftiz, efkaristiya ve ginah ¢ikarma
gereksizdir; ellerin basin tzerine koyulmasiyla miminin tzerine inen Kutsal Ruh
onu arnndirr ve kutsar vb. Kral zindiklan bulur, yargilar, mahkim eder ve 28 Ara-
Ik 1022'de yakurwr; bunlar Batnin odun yigini Gzerinde can veren ilk zindikla-
ridir. Ama hareket genislemeye devam eder. Daha énce italya’ya yerlesmis Katharos
Kilisesi,' Provence’a, Languedoc’a, Ren bélgelerine ve Pireneler'e kadar misyoner-
ler gonderir. Yeni ogretiyi ozellikle dokumacilar yayar. Provence’taki cemaatler
dort piskoposluk halinde toplanmustr. 1167°de Toulouse yakimunda bir konsilin
toplandig anlagilmakradir. Konstantinopolis'in Bogomilci piskoposu da bu firsattan
yararlanarak Lombardia ve Giiney Fransa topluluklarina koktenci dvalizmi kabul et-
tirmeyi bagarir.

Ama Bogomilcilik Batiya girerken yerel protestocu gelenegin bazi unsurlarim da
benimser; bu da greti birligini daha da azalur."* Katharosqular ne cehennemne ne de
Araf a inamir; Seytan'm alant dinyadir; zaten diinyayr ruhu maddenin icine hapset-
mek igin yaratrmgtir. Seytan, Eski Ahit'in Tannst olan Yahve ile 6zdeslestirilir. lyi

® Bkz. De Zalmoxis @ Gengjs-Khan, s. 89 vd'da sayilan kaynaklar,

' Bu isim -“an, temiz” anlarmndaki katharos'tan gelmekredir- ancak 1163'e dogru kabul edi-
lecekair.

! Engizisyonun acuigs davalann tutanaklan sayesinde Katharoscularn anlayis ve wrenlennin,
Bogomilcilerinkinden dzha iyi bilindigini de ekleyelim.
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ve 151kl gercek Tann bu dinyadan uzaklardadir. Kurtulus yontemini ogretmek tize-
re 1sa Mesih'i gonderen de odur. Isa Mesih bir $af Ruh oldugu igin, onun bedeni bir
yanilsamadan bagka bir sey degildir."” Yasamdan duyulan nefret bazn Gnostik mez-
heplerle Maniheizmi anumsatmaktadir {krs. § 232 vd). Katharosqulann idealinin go-
cuk sahibi olmay! reddederek ve intihar yoluyla insanhgin yok edilmesi oldugu
soylenebilir; ¢cinkn Katharosgular sefahan bile evlilikten dstin tutar.

Mezhebe giris toreni, convenza {convenientia), ancak muridin gegirdigl uzun q-
rakhik déneminden sonra kutlamir. lkinci erginleme ritteli, insam “Kusursuzlar”
(parfait) safina sokan consolamenium, genellikle slimden énce veya mdurit isterse da-
ha erken bir donemde yapilir; ama bu ikinci halde daha agir sinavlardan gegilmesi
gerekir. Consolamentum bir muridin evinde, Kusursuzlar'n en yashsinin baskanh-
ginda duzenlenir. Birinci boliim olan servitium, torene tum kaulanlar tarafindan ya-
pilan genel bir gitnah ¢tkarmadan ibarertir; bu sirada Baskan bir Incil nishasim
onitnde agtk tutar '* Daha sonra mezhebe girmeye hazirlanan aday ritiel bigiminde
Pater Noster’i alir ve Baskan in onunde diz gokerek onu kuisamasim ve bu ganahkar
i¢in Tanr’'ya dua etmesini ister. Baskan onu soyle yanular: “Tantt seni kutsarak,
seni iyl bir Hiristiyan yapmak ve sana iyi bir son bahsetmek istesin!” Torenin belli
bir aminda Bagkan, adaydan Roma Kilisesinden ve vafiiz edilirken Roma Kilisesi ra-
hibinin almna ¢izdigi hagtan vazgecmesini ister. Consolamentum’u aldikian sonra ye-
niden giinah islenirse, rititel gegersiz sayihr. Bu nedenle bazi Kusursuzlar, bilingli
olarak endura’y: uygulayip, aclikian olur."* Her toren *bang’la, tam kaulanlarn
birbirini opmesiyle sonuglanir. Kusursuzlar'm -erkek ve kadin— itiban Katolik ra-
hiplerinkinden ustitndir. Mitmninlerin geri kalamndan daha cileci bir yasam strer

ve yilda ¢ uzun perhiz yaparlar. Katharos Kilisesimin orgutlenmesi yeterince bilin-

12 Opreti aynhiklan dzerinde fazla durmaya gerek yok; baz1 Katharoscular Isa Mesih'in tannsal
dogasi yadstyordu; kimileri torenlerinde Teslisten s6z ediyordu; kirmnileri de Tann ile dan-
ya arasinda yer alan ve her birinin i¢ine tanrisal (6zan nufuz ewigi bir dizi eon’'un varhgm
kabul ediyordu; vb. Krs. Runciman, Le manichéisme medieval, s. 134 vd; Borst, Les Cathares,
s. 124 vd.

1 Anlagldig kadanyla servitium hicbir sapkin agikiama icermiyordu. “Sadece iki ¢zellik dua
edenlerin dualizmi vaaz ettiklerini gastermekiedir: tensel ginahlardan buyuk bir canhlikla
sdz edilmesi ve su anlarnli ciimle: “Yozlasma iginde dogmius ete hig acimamak, ama zindanda
tnulan ruba acimmak’.” Runcirnan, Le manichéisme médiéval, s. 139,

" Bkz. Runcimnan. a.gy., s. 139 vd ve Borst, Les Cathares, s. 163 vd'da dzetlenen ve ¢ozimle-
nen kaynaklar.
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memekeedir. Her piskoposun iki yardimeist oldugu biliniyer: filius major ve filius mi-
ner. Piskopos olince yerine kendiliginden filius major gegiyordu. Roma 16ren usulle-
riyle olan benzerlikler bir parodi degildir; eski Huristiyan Kilisesinin ilk qikisindan
V. yuzyla dek izledigi toren usulleri gelenegine baglamirlar.'”

Katharosqu propagandanm ve genelde, ¢ogu zindiklik akimlarina dénisen yan-
binyilc: hareketlerin basansm daha iyi anlamak igin, Roma Kilisesinin gegirdigi
krizi ve oncelikle de kilise hiyerarsisinin ¢aramigligini hesaba katmak gerekir.
III. Innocentius, Laterano Konsilini agarken, yalnizca kendi “tensel zevkleri“yle ilgi-
lenen, manevi egjtimi olmayan ve rahiplik coskusundan yoksun, “Tanrn kelami-
n1 duyurup halki yénetmekten ciz” piskoposlara deginir. Diger yandan kilise
adamlarinin ahlaksizhigy ve paragozlugi maminleri giderek uzaklasurmaktadir. Bir-
¢ok rahip evlidir veya kadinlarla agik¢a nikihsiz yasamaktadir. Bazilan eglerine ve
gocuklarina bakabilmek i¢in meyhane isletir. Rahiplerin koruyuculanna para ode-
mesi gerektigi igin, her tarla ek dinsel hizmeti, diginleri, vaftizleri, hastalar ve
oliler i¢in yapilan ayinleri vb Gcretlendirirler. Kitabi Mukaddes in (Doguda yapildi-
g1 gibi) ¢evrilmesinin reddedilmesi™ her tarli dinsel egitimi olanaksizlastinr; Hi-
ristiyanhiga yalmzea rahipler ve kesisler aracilignyla erisilebilmektedir.

XII. yazyhn ilk yarisinda Aziz Dominicus de Guzman (1170-1221) zindikhikla
savasmaya galisir, ama hicbir basar saglayamaz. Onun istegi tizerine 111 Innocenti-
us Vaizler {Dominikenler} tarikatimi kurar. Ama daha énce Papanm gonderdigi le-
gaws'lar {vekiller} gibi Dominikenler de Katharosgu hareketin aulimni durdurmay:
basaramaz. 1204'te Carcassonne'da Katharoscu ve Katolik teologlar arasindaki son
halka agik tarusma yapilir. Ocak 12051e III. mnocentius'un Giiney Fransa'daki zm-
dikhg yok etmekle gorevlendirdigi Pierre de Castelmare bu yetkisinden vazgegmek
ve bir manastira ¢ekilmek ister. Ama Papa ona su cevaln verir. “Eylem tefekkirden
daha ustandir.”

Sonunda Kasim 1207'de III. Innocentius ¢zellikle Kuzeyin buytik senyorlerine,
Bourgogne Diki'ne, Bar, Nevers, Champagne ve Blois kontlarma seslenerek, Albi'-
lilere karst Hach seferi ilan eder. Zaferden sonra Albi soylulannin topraklarinin
onlara gececegi vaadiyle hepsini bastan ¢ikarir. Diger yandan egemenligini gineye
dogru yaymak olasithgt Fransa krahim da cezbetmektedir. Birinci savas 1208-

¥ Runciman, s. 147. Ibadet ve hiyerarst hakkmda bkz. Borst, s. 162-181.

' Eriedrich Heer, Kawolikligin Kuzey Afrika, Ingiltere ve Almanya'vi kaybetmesini bu redle
aciklar; krs. The Medieval World, s. 200,
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1209'dan 1229'a kadar siirer, ama sonra yeniden baslar ve uzun yillar boyunca de-
vam eder. Fransanmn Katharos Kilisesi ancak 1330°a dogru yok olur.

O ugursuz, karanhk “Albi'lilere karst Hach Seferi” bir¢ok nedenden otara an-
lamhdar. Tarihin cilvesine bakin ki, tek muzaffer Haclh Seferi bu olmustur. Hatiri
sayilir siyasal, kaltirel ve dinsel sonuglara yol agmustar. Fransa Kralliginm birles-
tirilmesi ve biylimesi kadar, giney uygarhginin yukalmas: da (ozellikle de Elea-
nor'un eserinin ve onun soylu Hamm yucelten, trubadurlann siirlerine yer veren
"Agk saraylarinm yok edilmesi; krs. § 269) bu seferin sonucudur. Dinsel nitelikte-
ki sonuglann ise en tehlikelisi Engizisyonun artan ve durmadan daha tehditkar hale
gelen gucidir. Savas sirasinda Toulousea yerlesen Engizisyon 12 yagindan buyik
tam kadmnlan ve 14 yasindan buayuk tim erkekleri zindikhg yadsidigint agikea ilan
etmeye zotlar. 1229'da toplanan Toulouse Sinodu Latince veya yerel dilde Kitab
Mukaddes bulundurulmasmi yasaklar; izin verilen metinler yalmzca dua kitabi, M-
ezmurlar ve Bakire Meryem Dualan Kitabr'dir ve bunlarin da hepsi Latincedir. Ital-
ya'va sigian az sayida Albilli sonunda Engizisyen goérevlilerince bulunur, ¢inka
Engizisyon zaman i¢inde Bati ve Orta Avrupa'min hemen her tlkesine yerlesmeyi
basarmustir. Bununla birlikte zindiklara karsi verilen savagin kiliseyi acil reformla-
ra yonelttigini ve hem Dominiken hem de Fransisken misyoner tarikatlarmi tegvik
ettigini de ekleyelim.

Albi'lilerin yok edilme bi¢imi Roma Kilisesi tarihinin en karanhk sayfalarindan
biridir. Ama Katolik tepkisinin hakli gerekgeleri de vardi. Yasama ve bedene duyu-
lan nefret (ornegin evliligin yasaklanmasi, dirilisin reddedilmesi vb) ve mutlak
dualizm Katharosqulugu hem Eski Ahit geleneginden hem de Hiristiyanhktan kopa-
riyordu. Ashinda Albililer Dogulu yapiya ve kokenlere sahip, nevi sahsina munha-
sir bir din vaaz ediyorlardu.

Katharosqu misyonerlerin benzersiz basans1 dogu dinsel daguncelerinin hem
karsal ¢evreye hem de zanaatkarlar, kilise adamlan ve soylular arasina ilk kitlesel
sizmasinl temsil eder. Benzer bir olguya, Dogu kokenli bir binyik thgin, Mark-
sizm-Leninizm'in Bati Avrupa'min her yerinde cogkuyla karsilanmasma tantkhk et-
mek i¢in XX. yuzyth beklemek gerekecektir.

293. Aziz Assisi’li Francesco— XII. ve XIIL. ylazyillar yoksullugun olaganistii bir
dinsel deger kazamsma tamk oldu. Humiliati, Valdocular {veya Valdesciler) ve
Katharosgular gibi sapkin hareketlerin yani sira, Beguine'ler ve Begard'lar, lsamn
ve Havarilerin duyurdugu ideali gerceklestirmenin birinci ve en etkili yolu olarak
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yoksullugu géruyorlardr. Papa, bu hareketleri yonlendirebilmek icin, X1 yizyil
baginda dilenci kesiglerin iki tarikatimi, Dominikenleri ve Fransiskenleri resmen ta-
mdi. Ama, gérecegimiz gibi, yoksulluk mistisizmi Fransiskenlerde tarikaun varli-
g tehdit eden krizlere yol agu. Cunkii kendisi igin bir Madonna Poverta’ya dénis-
mug mutlak yoksullugu yiicelten bizzat tarikatin kurucusuydu.

1182°de Assisi'li zengin bir tiiceann oglu olarak dogan Francesco, Roma'ya ilk
haccimi 1205°te yapu ve bir gitnltigiine San Pietro Katedrali ontindeki bir dilencinin
yerini aldi. Bir bagka vesileyle de bir ciizamhy: 6ptiz. Assisi'ye dontince yaklasik iki
yil boyunca bir kilisenin yamnda kesis hayat strdi. Francesco 1209'da Matta Inci-
li'nin su meshur bélimuanii dinlerken génliindeki gercek ¢sini anladi: “Hastalart iyi-
lestiriti, olulert diriltin, ctizamblan temiz kilin.... Kusaginiza alun, gamis ya da
bakir para koymayin...."" Ondan sonra Isanin Havarilere seslenen bu sozlerine
harfiyen uydu. Birka¢ murit de ona kauld: ve Francesco oldukea kisa ve ozli bir
Kural yazdi. 1210°da IIl. Innocentius'tan icazet almak tizere yeniden Roma'ya gitti.
Papa, Francesco’nun bir minér tarikatin (Fransiskenlere verilen Fratres Minores
veya Minoresgiler {Frater=Birader} ad1 buradan gelmektedir) yéneticisi olmasi kosu-
luyla, bunu kabul etti. Kesisler Italya'ya yayilip inanclarim vaaz etmeye bagladilar;
yilda bir kez Pentekost yortusunda toplaniyorlardi. Francesco 1217°de Floransa'da
Kardinal Ugolino ile tanisty; onun yarittigi havarilik cahsmasina hayran olan Kar-
dinal, tarikatin dostu ve koruyucusu haline geldi. Ertesi y:l Poverello, {Francesco}
kendisine iki tarikau birlestirmeyi éneren Dominicus ile tamsti, ama bu teklifi red-
detti.

1219 roplantusinda Ugoline, daha egitimli baz1 kesislerin énerisine uyarak, Ku-
raln degistirilmesini istedi, ama basanh olamadi. Bu sirada Fransisken misyoner-
ler yurtdisina da sizmaya baglarmsti. Francesco, yaminda onbir biraderiyle Kutsal
Topraklar'a ¢iktr, Sultan'm onunde vaaz vermeye karath oldugu icin, Misliman ta-
rafina gecti ve orada gayet iyi karsilandi. Bir siire sonra yerine birakug iki naibin
Kuralh degistirip Papa’dan imtiyazlar elde ettiklerini haber alinca, Francesco ltalya’-
ya déndi. Bazi Fratres Minortesgilerin Fransa, Almanya ve Macaristan’da zindiklikla

suglandiklanm égrendi; bu durum onu Papa'nin resmi himayesini kabul etmeye it-

¥ “Hastalan iyilestirin, olaleri dirltin, cozamblan temiz klm, cinlert kovun. Karsilksiz aldimz,
kargihksiz verin. Kusaginza altm, gomaog, ya da bakir para koymaym. Yoleuluk icin ne tor-
ba, ne yedek mintan, ne ¢arik ne de depnek ahn. Cinki iscl yivecegini hak eder” (Matia.
10:7-10),
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ti. Bundan boyle serbest kesisler cemaati Kilise Hukukuna bagh nizami bir tarikat
olmugtu. 1223'te 11I. Honorius yeni bir Kural’a izin verdi ve Francesco tarikaun ys-
netiminden vazgect. Ertesi yil Verona'da inzivaya c¢ekildi. Oradayken bedeninde,
Isa'mn ¢armihta aldign yaralara benzeyen izler (stigmata) belirdi. Cok hastaydi, nere-
deyse tamamen kor olmugtu, yine de Biradeslerine uyanlar niteligindeki Giinese
Hahiler'i ve Ahit’i yazd.

Francesco bu dokunakh metinde son kez tarikauntn gercek yonelisini savunma-
ya ¢aligir. Ellerini kullanarak ¢alismaya olan sevgisini dile getirir ve Biraderlerin-
den ¢ahgmalanni, tcret alamadiklannda da “kapi kapr dolasip dilenerek, Tann'min
sofras’na bagvurmalanim ister. Dilenci kesislere, “Kural'da vaat ettigimiz Kuisal
Yoksulluga uygun degilse, hicbir bahaneyle kilise, ev, ya da onlar i¢in inga edilecek
herhangi bir yapiy1” kabul ezmemelerini; “oralarda hep konuk, yabanei ve hac ola-
rak kalmalarini” bildirir: “Biraderlerin nerede olurlarsa olsunlar bir kilise veya
herhangi bagka bir yer i¢in vaaz verme bahanesiyle veya herhangi bir bedensel ezi-
yete ugradiklan i¢in, Roma Sarayr’ndan dogrudan veya birini araya sokarak mektup
istemelerini kesinlikle yasakhyorum ..."*

Francesco 1226'da ¢ldit ve iki yildan daha kisa bir sire sonra, Papa [X. Gregori-
us olmus destu Kardinal Ugolino tarafindan azizlik mertebesine yukseltildi. Hig
kugku yok ki bu karar, Fransisken tarikatim: kiliseye baglamak i¢in en iyi ¢éztmdu.
Ama sikinular ortadan kaldinlamads. ilk yagamoykileri Aziz Francesco'yu kilise re-
formlanni baslatmak tizere génderilmis bir Tanri temsilcisi olarak tamuiyordu. Ba-
21 Frawres Minoresciler, kuruculanm Giocchino da Fiorenin bildirdigi Ugtinet
Cagin temsilcisi olarak kabul ediyorlardy (krs. § 271)." Fransiskenlerin XIIL
yuzyilda biriklirip yaydiklan ve XIV. yilzyilda Aziz Francesco'nun Kigik Cicekleri
ismiyle yaytmlanan halk hikéyeleri Francesco ile milritlerini Isa'ya ve onun Havari-
lerine benzetiyordu. 1X. Gregorius Francesco’ya i¢ten bir hayranlik duymasina kar-
sin, Ahit’i kabul etmedi ve 1223 tarthli Kural onayladi. Muhalefer daha ¢ok mutlak
yoksullugun gerekliligi Gzerinde 1srarla duran “kurakilar’dan {observantes) ve daha
ge¢ bir dsnemde de Ruhanilerden {Fraticelli} geliyordu. IX. Gregorius ve ardillar:
bir dizi papahik fermaniyla evlere ve diger mulklere “sahip olma’nm degil, onlan
“kullanma™mn séz konusu oldugunu kamtlamaya ugragtilar. 1247'den 1257've ka-

'8 Cev. Ivan Gobry, Saint Frangois d'Assise, s. 139,
¥ Bl Steven Ozment’in makemmel incelemesi, The’Age of Reform, s. 110 vd, yakn tarihli bir
kaynakea da icermektedir.
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dar tarikaun genel baskanhigin yiiruten Parmal Giovanni, Papa ile aqk bir ¢aus-
maya girmeden, Aziz Francesconun mirasim korumaya ¢ahst, ama Ruhanilerin
odunsuz tavn ¢abalarim bosa gikardi, Neyse ki Parmali Giovannimin yerini, hakh
olarak tarikaun ikinci kurucusu olarak kabul edilen Bonaventura aldi. Ama mutlak
yoksulluk etrafindaki polemikler Bonaventura'mn yagami suresince ve dlumiinden
(1274) sonra da devam etti. Tartisma ancak 132('den sonra kapand,

Gergi kilisenin zaferi tarikaun baglangigtaki coskusunu azaltu ve Havarilerin ka-
naatkarligina geri dontus yoluyla saglanacak bir Reform umudunu kirdi. Ama Fran-
sisken tarikat bu édiinler sayesinde hayata kalmay basard. Ibret alinacak tek mo-
deli Isa'mn, Havarilerin ve Aziz Francesco'nun giinliik yasamlarinin, yani yoksullu-
gun, yardimseverligin ve kol gicuyle ¢alismanin olusturdugu dogruydu. Bununla
birlikte kesisler i¢in en yiksek yetkili makama itaat birinci ve en gii¢ gorevdi.

296. Aziz Bonaventura ve Mistik Teoloji-— 1217'de Orvieto yakimnda dogan Bo-
naventura Paris'te teoloji dgrenimi gordii ve 1233'ten itibaren de yine bu kenue
ders verdi. Fransisken tarikatinin en kritik anlarnindan birinde, 1257'de genel bas-
kanlga segildi. Bonaventura yoksulluk ve el emegiyle cahsmanmn yani sira, ogre-
nim ve tefekkirin de gerekliligini kabul ederek, iki agin tavri uzlasurmaya ¢alisu.
Aym zamanda Aziz Francesconun daha thmh bir yasaméykisuni de kaleme aldi
(Legenda maior, 1263); ii¢ yil sonra bunun icazet verilmis tek yasamoykisi oldugu
resmen ilan edildi.

Bonaventura Paris'te ders verirken (Pierre Lombardin} Sententiarum {Hitkiimler}
{izerine bir serh, Breviloquium™u {Ozet} ve Tartismali Sorunlari kaleme aldi. Ama bas-
yapium 1259'da, Verona'daki bir inzivanin ardindan kaleme aldy: Itinerarium Mentis
in Deum {Zihnin Tanrr'ya Yoleulugu}.™ 1274'teki éliimunden bir y1l énce, Bonaventura
Albano kardinal piskoposluguna getirildi. 1482'de Papa 1V. Sixtus tarafindan Aziz-
lik mertebesine yukseltildi ve 1588'de V. Sixtus tarafindan kilisenin Doctor Seraphi-
cus'u olarak adlandirildi.

Bonaventura'min teclojik sentezinin ortagagdaki en eksiksiz sentez oldugu yavas

yavag kabul edilmeye baglanmisur. Bonaventura Platon'u ve Aristoteles'i, Augusti-

¥ “Ruhun Tanmn'ya dogru yakselisleri tizerinde dasomiirken, baska seylerin yan: sira bu yerde
bizzat Aziz Francesconun yasadi mucize de akhma geldi: Hag bicimindeki kanatli seraf
niyeti. Bana dyle geldi ki bu gérimio mutls babarmzin esrime halini temsil ediyor ve oraya
erismek icin izlenmesi gerekli gizergain gosteriyordu”™ (Onsoz, Fr. ¢ev. H. Dumery).
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nus'u ve Yunan Babalar’ni, sahte-Dionysios'u ve Assisi’li Francesco'yu kullanmaya
gayret etmisti.”’ Aquinolu Tommaso sistemini Aristoteles’e dayandinrken, Bona-
ventura Augustinus'un ortagag Yeni Platonculugu gelenegini korudu. Ama Tomma-
so-Aristoteles sentezinin ortagagda kazandigi bagarmin ardindan, Bonaventura teolo-
jisinin derindeki anlarmimmn fzeri érvilmistitr (modem caglarda da yeni-Tommaso-
culugun muzafter yitkseligi tarafindan gizlendigi gibi).

Cagdas bir arasurmaci, Ewert H. Cousins coincidentia oppositorum™u {zutlarm bir-
ligit Bonaventura diigincesinin kilit tast olarak tanumlamaktadir.” Tabii ki daha az
veya ¢ok agik bicimde tiun dinler tarithinde bulgulanan bir kavram séz konusudur.
Bu kavram Kitabl Mukaddes'in tektanrciiginda da ¢ok agiknr: Tann sonsuz ve ki-
sisel, tarilie etkin ve agkin, zamanda ezeli ve ebedi ve su anda mevewur vb. Bu zit-
liklar Isa Mesih'in sahsinda daha da garpra hale gelir. Ama Bonaventura, iginci Ki-
siligin aract ve birlestirici ilkeyi olusturdugu Teslis'i ¢rnek alarak, zitlarm birligi
sistemini gelistirir ve diizenler.

Bonaventura'nin bagyapin kugkusuz Itinerarium Mentis in Deum’dur. Yazar bu kez
tim dinyada yaygin olan ve Hiristiyan mistik teclojisinin en basindan itibaren
rastlanan bir simgeyi, ¢zellikle de merdiven imgesini kullanir.”* Bonaventura soyle
yazar: “Dunya, Tanri'ya dogru ¢ikmamizi saglayan bir merdivendir. Tanr'nm bazi
kalintilarni buluruz. Bazilan maddi, digerleri manevi, bazilan zamansal, digerleri
ebedidir; bazilar1 bizim i¢imizde, digerleri disimizdadir. En manevi ve ezeli ve
ebedi olan ve bizim dstiimiizdeki Birinci llke'yi, Tanri'yr anlamak icin, Tanr'mn bi-
zim digimuzda kalan, maddi ve zamansal olan kalintilari icinden gecerek yolculuk et-
memiz gerekir. Boylelikle bizi Tanr’ya gotirecek yola gireriz. Daha sonra Tanri'-
nm ezeli ve ebedi ve manevi imgesinin bizim icimizde meveut oldugu kendi zihnimi-
ze girmemiz gerekir. Burada Tanr’'nin hakikatine girmeye baslariz. Sonunda ezeli

ve ebedi, en manevi ve bizim astimazde olana gecmemiz gerekir.”™* O zaman Birlik

*! Bkz. Bwert H. Cousins, Bonaventure and the Coincidence of Opposites, s. 4 vd ve kaynakea re-
feranslan, s. 225 vd.

2 Agy., birgok yerde. Krs. azellikle bol. 1, 11, V, VIL.

? Kargilastirmal: belgeler icin bkz. Eliade, Le Chamanisme (2. baskn), s. 378 vd, Hiristiyan gele-
negindeki “Cennet Merdiveni” igin bkz. Dom Anselime Stolz, Theéologie de la Mystigue, s
117-145; Missliman ve Yahudi mistik anlayislanindaki merdiven hakkinda bkz. Alexander
Alumann, “The Ladder of Ascension.”

# Minerarium, bol. 1, kisim 2; aynca bkz. bal. VI, Krs. Cousins'in yorumu, a.gy., s 69-97. Tan-
n'ya yikselisin bu ug asamasin ~bizim disimnzda, iciimizde ve astimizde— her birinin ickin ve
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{(yani Zaman'm otesinde olan Bir) ve Kutsal Teslis olarak Tanrr'ya ulagihir.

Itinerarium’un ilk dort bolumunde Tanm'nm maddi dinyaya ve ruha yansimast
ve Tanri'nm yaklasmasi tzerine dugunceler anlatilir. Sonraki iki bolim Varhk (bél.
V) ve lyilik (bol. VI) olarak Tanr'min miisahedesine aynlmsar. Yedinci ve son bo-
liimde ise ruh mistik esrimeye yakalamr ve ¢armiha gerilmis 1sa ile birlikte liim-
den yasama gecer. Esrimeye yeniden yiklenen gozii pek degere dikkar gekelim.
Clairvaux’lu Bernard kari-koca aska stmgeselliginin egemenligindeki mistik deneyi-
minden farkli olarak, Bonaventura i¢in unio mystica, Isa ile bitlikte oliim ve O'nunla bir-
likte Tanr: Baba ile birlesmektir.

Diger yandan Bonaventura, iyi bir Fransisken olarak, Doga hakkinda kesin ve
dogru bilgiyi tesvik eder. Tanr'nm bilgeligi kozmik gercekliklerde kendini aciga
vurur; bir sey ne kadar incelenirse onun bireyselligine daha iyi niifuz edilir ve Tan-
r'nm zihnindeki ornek varlik olarak daha iyi anlasihr.”” Bazi yazarlar, Fransisken-
lerin dogaya gosterdigi ilgiyi ampirik bilimlerin aaliminin kaynaklanndan biri
olarak kabul etmis, Roger Bacon'm (y. 1214-1292) ve Ockhamli'min ogrencilerinin
kesiflerini buna érnek gostermislerdir. Bonaventura'nin savundugu mistik deneyim-
le Doga'nin incelenmesi arasindaki bu wyum, Cin'deki ampirik bilimlerin gelisme-
sinde Taoculugun oynach@ belirleyici role benzetilebilir (krs. § 134).

297. Aqulno’lu Tommaso ve Skolastik— “Skolastik™ terimiyle genel anlamda va-
hiy ile akil, iman ile entelektiel kavrayis arasinda bir uzlasmaya varmay amacla-
yan ¢esitli teolojik sistemler anlagihir. Canterburyli Anselmus (1033-1109) Aziz
Augustinusun formalini kullanmsti: “Anlayabilmek igin inamyorum.” Bagka bir
ifadeyle, imamn sartlanmn yerine getirilmesinden itibaren aklin gorevi baslar.
Ama skolastik teolojinin kendine dzgu yapisint Sententiarum libri IV {Huhtimler, Kitap
1V} adh eserinde gelistiren Pierre Lombard'dir (1100-1160). Skolastik teclog soru-
lar, ¢ozumlemeler ve yamtlar bigiminde su sorunlan gindeme getirip tartismak zo-
rundadir: Tann, Yaratihis, Bedenlenme, Kurtans ve Sakramentler,

XIl. yuzylda Aristoteles ile buyik Arap ve Yahudi filozoflarin (¢zellikle Ibn
Rugd, ibn Sin4, Ibn Meymun) eserlerine Latince Geviriler sayesinde kistnen erigile-

askin olarak ifade edilebilecek ikiser evre icerdigini ekleyelim. Demek ki alt asama soz ko-
nusudur ve bunlar Aziz Francesco'yu kucakladiginda bedenindeki stigmaialan acan Se-
rafin altt kanadint simgelernektedir.

2 Itinerarium, bal. 11, kisim 4 vd.
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bilir. Bu kesifler akil ile iman arasindaki iligkilere yeni bir agqidan bakilmasim sag-
lar. Aristoteles'e gore, aklin alan1 tamamen bagimsizdir. Ortagagin en evrensel di-
sunuarlerinden Albertus Magnus (Kolnlu Albertus, 1206 veya 1207-1280) “akil igin
yine akhn kendisinin yiurirlalukten dusirdugn haklann® yeniden fethedilmesini
cogkuyla kabullendi.” Buna karsilik boyle bir ogreti gelenekselci teologlan ofkelen-
direbilirdi ancak: Onlar skolastikleri dini felsefeye, Isa'y1 Aristoteles'e kurban et-
mekle sucluyorlards.

Albertus Magnus'un dugincesi dgrencisi Aquino'lu Tommaso (1224-1274) tara-
findan derinlestirilip sistemlestirildi.’ Tommaso hem teolog hem de filozoftur;
ama ona gore ana sorun degismez: Varlk, yani Tanri. Tommaso Doga ile Tanr'min
Inayeti'ni, akil ve iman alanlanm ézenle ayirr; bununla birlikte bu ayirm séz ko-
nusu alanlarn uyumunu da gerektirir. Insan tamdign kadanyla dinya haklkinda du-
sinme zahmetine girer girmez, Tanr'nin varh@ agikar hale gelir. Ornegin: Su ya
da bu bigimde bu dinya hareket halindedir; her hareketin bir nedeni olmalidir, ama
bu neden bir baska nedenin sonucudur; bununla birlikte séz konusu dizi sonsuz ola-
maz ve bir ilk harekete gecirici giucon miudahelesini kabul etmek gerekir, ki bu gig
de Tanrr'dan bagkas: degildir. Bu kamt, Tommasonun “bes yol” diye niteledigi bes-
li bir grubun ilkidiz. Hep aym mantik yuratalir: Agik bir gerceklikien yola qikila-
rak Tanrr'ya ulagilir {Her etkili neden bir bagka nedenin varhigim gerektirir ve bu
dizi boyunca geriye dogru uzandikga ilk nedene, Tanr'ya varihr).

Akil tarafindan bu sekilde kesfedilen Tanri, sonsuz ve basit olsa da, insan dili-

nin otesindedir. Tann katiksiz var olma edimidir {ipsum esse), dolaysiyla sonsuz,

2 Etienne Gilson, Ortagag Felsefesi, cev. Ayse Meral, Kabalci, 2004, 5. 483. “Modern ditsance-
nin ayut edici ozelligi, ispatlanabilir olanla ispattanamazin arasmndaki aynmsa, ¢ zaman mo-
dern felsefenin XIII. yozyilda kuruldugunu ve kendi kendini siitlayarak Albenus Magnus'-
la degerinin ve haklannm bilincine vardigini soyleyebiliriz” (a.g.y., s. 484).

" Tommaso'nun oldukga kisa siren omra dramatik olaylardan yoksundu, 1224%in sonuna
dogru veya 1225 basinda Agri'de dogmug, 1244'te Dominiken ciippesini sirtina gegirmis ve
ertesi yil Albertus Magnus'un yonetiminde egitim gormek Gzere Paris'e gitmisti. 1256'da
teoloji balamunden mezun olan Tommaso Pariste (1256-1259) ve daha sonra ltalyanin
bircok kentinde ders verdi. 1269'da dondiign Paris'ten 1272'de yeniden aynhp, 1273'te
Napoli'de ders vermeye bagladi. X. Gregorius tarafindan kinci Lyon Genel Konsili'ne daver
edilen Tommaso, Ocak 1274'te yola ¢ikti, ama hastalaninca Fossanova'da konakladi ve 7
Martta orada 61do. Cok sayidaki yazist icinde, Tommaso'nun gercek dehasiu sergiledigi en
meshurlan Summa theologiae {Hlahiyat Toplu Yapitt} ve Summa contra gentiles'tir {nancsizlara
Karsi Yapit}.
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hareketsiz ve ezeli ve ebedidir. Nedensellik ilkesine dayanarak varligi kartlaminea,
aym zamanda Tanr'nin diinyamn yaraticisi oldugu sonucuna da varihr. Her seyi
ozglirce, hicbir zorunluluk duymadan yaratmisur. Ama Tommaso'ya gore, insan
akh dunyanin ezelden beri mi var oldugunu yoksa tam tersine yarauhisin zaman
icinde mi gerceklestigini kanitlayamaz. Tanri'min vahiylerine dayanan iman, diinya-
mn zaman i¢inde basladigina inanmamuz1 ister. imanin diger kosullan gibi (ilk gu-
nah, Kutsal Teslis, Tamt'nin [sa Mesih'te Bedenlenmesi vb) vahyedilmis bir gercek-
lik s6z konusudur, dolayisiyla bu konu felsefe alanindan cikap, teoloji arastirmas:
alamna girer,

Her bilgi temel varlik kavramum, baska bir deyigle bilinmek istenen gerceklige
sahip olmay1 veya onun varhigini ima eder. Insan, Tann hakkindaki eksiksiz bilgi-
den yararlansin diye yaraulmisur, ama ilk ginalun ardindan Tanrmn litfa olma-
dan buna erismesi aruk olanaksizdir. Tanr'min litfundan da yardim alan maminin,
Tann bilgisini, Kutsal Tarih boyunca vahyettigi kadaryla kabullenmesini saglayan
imamidir.

“Kargilastign direnislere ragmen Aziz Tommaso'nun égretisi, kendi tarikaunda
oldugu gibi baska cevrelerde, hem skolastik hem de dinsel cevrelerde kisa zamanda
kendisine ¢ok sayida 6grenci kazandirmisur.... Tommasocu reform, felsefe ve te-
oloji alanimn timiini etkilemekteydi; tarihin, bu alanlarla ilgili Aziz Tommaso'nun
etkisini gérmedigi ve izini takip etmedigi tek bir mesele yoktur, fakat éyle gorinii-
yor ki en ¢cok ontolojinin temel meselelerinde etki gostermistir, zaten buradaki ¢o-
ziimler diger alanlardaki ¢oziimleri etkiler.™ Gilson'a gore Aziz Tommaso'nun en
biiytik erdemi hem “teolejizm™den —imanin kendi kendine yeterli oldugunu ileri si-
ren anlayis— hem de “rasyonalizm"den sakmabilmesidir. Ve, yine aym yazara gore
skolastik, Aristoteles’in (6zellikle de onun Arap yorumcularinm) bazi savlanmn Pa-
ris piskoposu Stephen Tempier tarafindan 1270 ve 1277'de mahktim edilmesiyle
birlikte gerilemeye baslamustir * O andan itibaren teoloji ile felsefe arasindaki ya-
pisal uyum agir bir darbe alir. Duns Scotusun (y. 1265-1308) ve Qckham'h
William'in (y. 1285-1347) elestirileri Tommasocu sentezi mahvetmeye katkida bu-
lunur. Son tahlilde tecloiiyle felsefe arasinda durmadan acilan mesafe modern top-
lumlarda acik hale gelen kutsal ve kutsal olmayan arasindaki ayrnilmayr hizlands-

* E. Gilson, Ortacag Felscfesi, 5. 514.

** Bkz. bu mahkamiyetler hakkinda tamsma, agy, 5. 58 vd. Cok sayida sav Ibn Rusdcuydii;
bazilar da Tommaso’nun égretisine dayamyordu.
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nr.®

Gilson'in yorumunun arttk batinayle kabul edilmedigini ekleyelim. Aquino’tu
Tommaso ortagagin tek skolastik dehasi degildi. X1I. ve XIV. yazyillarda bagka di-
suniirler de —en basta da Scotus ve Ockham'h— ona denk, hatta Gistin bir itibara sa-
hipti. Tommasoculugun énemi XIX. yazyilda Roma Kilisesinin resmi teolojisi ola-
rak ilan edilmesinden kaynaklanir. Ustelik XX. yazyilin ilk ¢eyreginde yeni-Tom-
masoculugun yeniden dogusu Bat kaltara tarihinde onemli bir dénemeg olustur-
maktadir.

Dactor substilis lakapli Duns Scotus, Tommaso'nun sistemini onun temeline saldi-
rarak, yani akla verdigi onemi yadsiyarak elegtirir. Duns Scotus'a gore akil yurat-
me sonucunda kesfedilen Tanr'nm ilk nedenle 6zdesligi disinda, her tirla dinsel
bilgi imanla edinilmekeedir.

Ockham'l:, doctor plusquam subtilis, akli teolojilerin elestirisinde ¢ok daha ileri gi-
der. Madem ki insan yalmzea gozlemledigi belirli olgulan, akhn ve tannsal vahyin
yasalarim bilebilir, o halde her tarld metafizik olanaksizdir. Ockham’h “evrensel-
ler"in varligini kesin olarak yadsir: Bunlar ézerk gergeklige sahip olmayan zihinsel
yapilardir. Madem ki Tann sezgilerle bilinemez ve akil da onun varhgini kanitlaya-
maz, ¢ halde insan imamn ve vahyin kendisine ogrettikleriyle yetinmelidir.™

Ockhaml'mn dinsel dastncesinin ozginluga ve derinligi ozellikle onun Tann
anlayisinda fark edilir. Madem ki Tann mutlak ézgur ve giica her seye yetendir,
her seyi yapabilir, hatta kendisiyle de gelisebilir; dmegin bir caniyi kurtanp, bir
azizi mahkdm edebilir. Tanr’'nin 6zgarlagana akhin, insanin hayal gictnin veya
dilinin simirlanna gore kisitlamamak gerekir. Imarnun kosullanndan biri bize Tan-
T'min insan dogasina barindigina éfretmektedir; ama egek, tas veya tahta bigimin-
de de (yani dogasinda da) tezahiir edebilirdi.”

Tanrisal ozgarlagun bu paradeksal yansimalan sonraki yuzyillarin teolojik im-
gelemini harekete ge¢irmemistir. Bununla birlikte XVIIl. yuzyildan —yani “ilkel-

* Krs. Steven Ozment, The Age of Reform, s. 16.

 Gilson'a gore, *Ockham’h William'in incelenmesi, hayati bir onem tasiyan ve genelde pek bi-
linmeyen bir tarihsel olguyu fark etmemizi saglamaktadir; bu da biraz muglak bir terimle
skolastik lelsefe olarak adlandirdigimiz seyin kendisine kars kendi icinde yurtrigi: elestiri-
nin, modern felsefenin heniz olusmasindan once meydana getirdigi yikamdi™ (a.gy., s
605).

3 Est articulus fidei quod Deus asumpsit naturam humanam. Nen includit contradictionem, Deus assu-
mere naturam asmam, Bu savin tamalmas icin bkz, ¥liade, Dinler Tarihine Giris, § 9.
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ler"in kesfedilmesinden~ sonra, Ockhamlnm teolojisi “vahsilerin putperestligi”
adt verilen olgunun daha saghkl bir bicimde anlasiimasim saglayabilirdi. Cumki
kutsal herhangi bir bigimde, hatta en sa¢ma sapan bir bigimde tezahir edebilir.
Ockhamlrmin agtig perspektifte, teolojik dusunce arkaik ve gelencksel dinlerin hep-
sinde bulgulanan hiyerofanileri dogrulayabilirdi, nitekim simdi dogal nesnelere
(taslar, agagclar, kaynaklar vb) degil, onlarin “cisimlestirdigi” dogatstu giclere api-
mldign bilinmektedir.

298. Ustat Eckhart: Tanrr'dan Tannsalliga— 1260’ta dogan Eckhart, Kélnli Do-
minikenlerin yaminda ve Paris'te egitim gordi. Paris'te (1311-1313), Strasbourg'da
(1313-1323) ve Koln'de (1323-1327) ders verdi, vaizlik ve idarecilik yapti. Bu son
iki kentte hem rahibelere hem de Beguine'lere vaaz verip, rehberlik etti, Cok sayida
eseri arasinda en onemlileri Pierre Lombard'm Sententiarum’u hakkinda Yoium ve ne
yazik ki buyak bolimu kayip olan hatin sayilir bir teoloji yapiti, Opus tripartitum’-
dur. Buna karsilhk Manevi Talimatlary, bircok incelemeyi ve pek ¢ok vaazi da iceren
¢ok sayida Almanca yazis1 korunabilmistir. Ama bazi vaazlarin gercekten ona ait ol-
dugu kesin degildir.

Ustat Eckhart 6zgun, derinlikli ve anlasiimast giig bir yazardir.” Hakl olarak
Bati mistisizminin en énemli teologu olarak kabul edilmektedir. Gelenegi sirdiir-
mekle birlikte, Hiristiyan mistisizm tarihinde yeni bir cag baslaur. V. yuzyildan
baslayarak XI1. yazyila kadar mitefekkirligin dunyadan el etek ¢ekmeyi, yani kesis
yasammu zorunlu kildigim haurlatahm. Kesis ¢olde veya manastirin yalmizhginda
Tann'ya yaklasmayr ve Tann'mmn varligimin sevineini tatmayl umuyordu. Tanm'ya
bu yakmhk cennete geri donmekle esdegerliydi; mutefekkir bir anlamda Adem’in
cenmetten kovulmadan énceki haline kavusuluyordu.

Hiristiyan mistik deneyiminin ilk érmegi olarak kabul edilebilecek olayda, Aziz
Pavlus esrime hali icinde uctineti goge yikselisine atfta bulunur: “Ondort yil dnce
alimp Agtnci goge gotirilmis bir Mesih izleyicisi tantyoruvm. Bu bedensel olarak
mi, yoksa beden disinda mi1 oldu, bilmiyorum, Tann bilir. Evet, bu adamin cerme-
te gotirildaguni biliyorum; bu, bedensel olarak m1, yoksa bedenden ayr m1 oldu,
bilmiyorum, Tanr bilir, Orada, dille anlatilamaz. insanmn séylemesi yasak olan
sozler isitti” (II. Korintliler, 12:2-4). Demek ki cennet ozlemi Hiristiyanhgin bas-

3 Zaten Latince ve Almanca eserleri ancak gunumiizde ozenle yayimlanmakradir.
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langicindan beri mevcuttur. Dua ederken, Yeryizi cennetinin bulundugu Doguya
déniilirdi. Manasur kiliselerinde ve bahgelerinde de cennet simgeselligine rastlan-
makiadir. Kegisligin kadim Babalan (daha sonra Aziz Assisi’li Francesco igin de ge-
gerli olacag gibi) yirtic1 hayvanlara sozlerini gegirirdi; zaten cennet yasaminin geri
getirilisinin ilk emaresi de hayvanlar uzerinde yeniden kurulan egemenlikti.™

Pontuslu Evagoras'in (IV. ytzyil) mistik teolojisinde en mukemmel Hiristiyan,
kesisti; 0, kokenlerine kavusmus insan modelini temsil ediyordu, Inzivaya ¢ekilmis
mutefekkirin nihai amaci Tann ile birlesmekti. Bununla birlikie, digerlerinin yam
sira Aziz Bernard'mn da belirtigi gibi, “Tann ve insan birbirinden ayndir. Her biri
kendi istencini ve kendi tézuni korur. Onlar igin boyle bir birlesme bir isteng or-
takhg ve agk iginde bir uyumdur.™”

Unie mysticanm boyle neredeyse kocalik degeri yiklenerek éne gikarilmasi,
yalmizca Hiristiyan mistisizminde degil, genelde mistik anlayis tarihinde gok yay-
gin olarak buigulanan bir olgudur. Bunun Ustar Eckhart’a tamamen yabanci oldugu-
nu hemen séyleyelim. Dominiken din adamimn vaazlarinda yalnizca kesislere ve ra-
hibelere degil, miiminler kitlesine de seslendigi dusunulirse, bu olgu daha da an-
lam kazanmaktadir. XIIL. yizyilda manevi mikemmellik artk yalmzea manasnrlar-
da aranmuyordu. 1200-1600 arasindaki dénemin ayirt edici niteligini olusturan go-
riungulerden, mistik deneyimin “demokratiklesmesi” ve “sekiilerlesmesi’nden séz
edilmistir. Ustat Eckhart tam anlamuyla, Hiristiyan mistisizm arihindeki bu yeni
asamanin teologudur; dunyadan el etek gekmeden Tanr! ile ontolojik 6zdeslige yeni-
den kavusma olanagim bildirir ve bunu teolojik aqidan dogrular.™® Ona gore de
mistik deneyim “kékene déniis” sonucuna yol acar, ama bu kéken Adem'den ve
dinyanmn yaranhsindan eskidir.

Ustat Eckhart bu gazi pek teolojisi, dogrudan tanrisaligin varhgina sokiugu
bir aynmin yardimiyla gelistiriv. “Tann” (Gott) sézcugiyle yaratict Tanrryr ifade
ederken, tannsal 13zu anlatmak igin “tanrisallik” (Gottheit) terimini kullanir. Gott-
heit, “Tanni"nm kurucu ilkesi ve rahmidir, Grund'dur. Gergi bir dncelik veya yara-
tligin ardindan, zaman iginde yasanmus ontolojik bir degisim soz konusu de gildir.

Ama insan dilinin gokanlamhhigl ve simrlarn yuzinden, bayle bir aynm tatsiz an-

* Krs. M Eliade, Mythes, réves et mysteres, s, 90 vd; Dom Anselme Stolz, Théologie de la
mystique, s. 18 vd ve birgok yerde.

3% Sermones in Cantica Canticorum, no: 70, Pai. Lat. icinde, ¢. 183, s. 1126.

* Ru anlayis. Bhagavad Gita'mn mesajina benzetilebilir (krs. § 193-104).
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lasmazhklara yol acabilirdi. Eckhart bir vaazinda sunu agiklar: “Tann ve tanrisallik
birbirlerinden, gok ile yer kadar farkhidir.... Tann yapar, meydana getirir, tannsal-
hik yapmaz, yapacak hicbir seyi yoktur.... Tanr ve tanrisallik arasindaki fark, bir
sey yapmak ve yapmamakur,”” Dionysios Areopagos (krs. § 257) Tann'yr “saf bir
hi¢lik™ diye rammlamisti. Eckhart bu negatif teolojiyi strdurtr ve boyutlandirr:
“Tanri isimsizdir, ¢uinkit hi¢c kimse onun hakkinda hicbir sey sdyleyemez ve anlaya-
maz.... O halde ben, Tann iyidir dersem, bu dogru degildir; ben iytyim ama Tanr1
iyi degildir.... Ayrica soyle dersem: Tann bilgedir, bu dogru degildir; ben ondan
daha bilgeyim. Sunu da soylersem: Tann bir varhkur, bu dogru degildir; o var ol-
manin Gstiinde bir varlik ve 6zistit bir olumsuzlamadir.™®

Diger yandan Eckhart insamin “Tann irkindan ve msimhgindan” oldugu iizerin-
de durur ve miimini Teslis Tanr'sinin dtesinde, annsal ilkeye (Gottheit) erismesi
icin sikistinir. Cunkil ruhun Grund’u, dogas: geregi, dogrudan ve araasiz olarak
Tannsal varliktan bagka bir seyi kabullenemez. Tanr: insan ruhuna Kendi timelligi
i¢inde nufuz eder. Eckhart mistik deneyimi Aziz Bernard'n ve diger taminrms yazar-
larin yliceluigi tirden bir unio mystica olarak degil, tezahiir etmemis tanrisalliga
(Gottheit) dontus clarak degerlendirir; milmin tannsal Grund’la ontolojik dzdesligi-
ni ancak o zaman kegfeder. “Ilk kez oldugumda, Tanrt'm yoktu ve ben yalmzca ken-
dimdim.... Saf varhkum ve kendimi tanrsal hakikat sayesinde tantyordum.... Ben
hem ezeli ve ebedi hem de gecici, zamansal varhgimn ilk nedeniyim.... Ezeli ve
ebedi dogusum yuziinden hicbir zaman olmeyecegim.... Ben kendimin ve diger her
seyin nedeni oldum.™”

Eckharra gore Yarauls oncesi bu ilk hal, aynt zamanda en son hal olacakur;
mistik deneyim, ruhun farkhlasmarms rannsallik icine yeniden kaulmasint cabuk-

¥ Jeanne Ancelet-Hustache’m Fr. cevirisi, Maitre Echhart, s. 55. Bununia birlikte birgok metin
Teskis'in Tanm's ile Goftheit arasindaki mutlak ozdesligi vurgular. Referanslar icin bkz. Ber-
nard McGinn, “Theological Summary” (Meister Eckhart, The Essential Sermons, Commentaries,
Treatises and Defense icinde, cev. Edmund Colledge ve B. McGinn), s. 36, dipnot 71-72. Krs.
agy. s 38, dipnot 81: Eckhan'in, Oglu verum olarak yaratan ve onunla birlikte Kutsal
Ruh'u bonum olarak ureten, unum olarak Baba yorumu; bu yorum Aziz Augustinusun dgre-
tisine dayanmakiadur.

*® Fr. cev. Jeanne Ancelet-Hustache, Maitre Eckhart, s. 55. Yine de Eckhart bir bagka vaazinda
sunu belinir: “Tann'mn bir varhik degit, varhk ustit bir varhk oldugunu soyledigimde, tann-
mun varhigmna itiraz eqmedim, am tersine ena daha yiiksek bir varolug atfewtim” (a.g.y.).

* Franz Pfeiffer'in yaynmladigy ve Steven Ozment, The Age of Reform, s, 128'de cevrilmis metin.
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lastinir. Ama ne panteizm ne de Vedanta turi bir monizm séz konusudur, Eckhart,
Tann ile birlesmeyi, okyanusa dasance kendisiyle dzdeslesen su damlasiun duru-
muna benzetir; ama okyanus su damlasiyla ézdes degildir. “Aymi sekilde ruh tann-
sallagir, ama Tanri ruh olmaz.” Bununla birlikte mistik birlesmede “Tann nasil
Kendi igindeyse, ruh da éyle Tanr'dadir.™

Eckhart, ruh ile Tann arasindaki farkhibgs dikkate ahirken, bu farkhbgin nihai
olmadigin kamtlama basansim da gostermistir. Cna gore insamin énceden belitlen-
mis dogal egilimi Tanmn'mn yaraug olarak danyada yasamak degil, Tann'da olmak-
tir. Canka gergek insan —yani ruh— ezeli ve ebedidir; insanin selameti Zaman'dan el
etek gekmesiyle baslar.”! Eckhart, Tanm'ya kavusmak iin mutlaka gerekli bir uygu-
lama olan “ayrilma™y1 {tecrit} (Abgescheidenheit) durmadan aver.” Selamet, gerceh
bilgi sayesinde mimkan kilman ontolojik bir islemdir. Insan kendi 6z varlgm: kes-
fettigi olgnde kurtulur; ama her tarla varhgm kaynag olan Tanri'yr bilmeden kendi
varligina erigemez.** Selameti saglayan temel dinsel deneyim maminin ruhunda Lo-
gos'un dogusudur. Madem ki Baba Ogul'u oncesizlik ve sonrasizlik iginde yarat-
maktadir ve madem ki Baha'min Grund'u ruhun Grund'uyla aymdir, o halde Tann
Ogul'u ruhun Grundunda yaratmaktadir. Bunun da étesinde: *O beni, gergek Opul
[olan] oglunu yaraur.” “Yalmzca beni, Oglu'nu yaratmakla kalmaz, beni Kendisine

[yani Baba'ya] ve Kendisini de bana benzer yaraur.™"

* Josef Quintin yayimladig) metin (Deutsche Predigien und Traktate), no: 55, s. 410; Ozment,
a.gy., s. 131°de gevrilmistir; aynca bkz. McGinn, a.g ., 5. 45 vd'da belirtilen referanslar.
Eckhart’a gore yalmca Zaman degil, “zamansal {dunyevi} seyler, zamansal {danyevi} sevgiler,
hatta Zaman'mn kekusu bile” Tann'ya yakinlagma énundeki en boyuk engeldir; krs. C. de B.
Evans, Meister Eckhart, 1, s. 237'de cevrilmis metin.

4

7 Eckhart, ayrilma {tecrit} uzerine incelemesinde, bu uygulamay: alcakgonullulok ve hayirse-

verlikten bile daha ostun gorur; krs. On detachment (cev. Edmund Colledge), s. 285-287.
Ama hayirseverligin de el etek cekmeye giden yollardan biri oldugunu belirtir (a.g.y., s. 292},
Ontoloji ile bilgi {intelligere) arasindaki bu karsihikl bagimhhik Meister Eckhart in teolojisinin
celiskili denmese de, paradoksal bir yonino yansumaktadir bir anlamda. Niekim sistemli
eseri Opus propositionum’a. Esse Deus est snermesinin ¢ozamlemesiyle baglarken, Eckhart Pa-
ris Serunlarrnda Tanm'mn itelligere olarak dogru bir bigimde tanimlandigim aciklar; demek
ki anlama eylemi ¢sse’nin standedir. Krs. Bernard McGinn, “Theological Summary,” Ed.
Colledge ve McGinn, Meister Eckthart icinde. s. 32 ve dipnot 42. Baska bircok bolam saf bil-
gi veya anlays olarak tasarumlanan Tann'mn énceligini teslim eder; krs. referanslar, a.gy., s.
300, dipnot 45.

Vaaz no: 8, cev. Ed. Colledge, Meister Eckhan, s. 187. Bkz. McGinn, “Theological Summary,”
5. 51 vd ve G. J. Kelley, Meister Echhart on Divine Knowledge, 5. 126 vd'da ahnulanmus diger

3

el

44
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Eckhart'm hasimlanm en ¢ok onun Qgul'un miminin ruhunda dogusu sawi, “iyi
ve dogru” Hiristiyanm lsa Mesih'le ozdesligi sonucunu beraberinde getiren ogreti
sinirlendirmistir. Dominiken din adammn qikarsadigi benzerliklerin her zaman
¢ok hayirh ve basartl olmadi@i dogrudur. Eckhart, Vaaz no: 6nm sonunda, ayinde-
ki kutsal ekmegin Isa'min bedenine dénismesi gibi, tamamen [sa Mesihe donigen
insandan soz eder. “Ben O'nda oylesine eksiksiz degistim ki, o Kendi varhgini, ben-
zer bir varligr degil, kendisiyle aym varlif) bende uretiyor.” Ama Eckhart Savun-
ma’smda in quantum olarak, yani bigimsel ve soyut anlamda konustugunu belirtir **

Eckhart'm Tann (yani Gottheit) olmayan her seyden ayrilmaya (Abgescheidenheit)
verdigi belirleyici onem, kisacasi dunyevi [zamansal] islere kargi besledigi kusku
bazilarinin gozinde mistik teolojisinin gincelligini ve etkisini azaluyordu. Haksiz
yere kilisenin ayinsel yasamna ve selamet tarihinin olaylarma ilgisizlikle suglandi.
Dominiken din adamimn, Tanm'min tarihteki rolin ve 1sa Mesih'in Zaman icindeki
bedenlenisi uzerinde durmadigy dogrudur. Ama Eckhart bir hastaya bir parca gorba
vermek igin tefekkirii keseni oviyor ve Tanrt'yla kilisede oldugu kadar sokakta da
karsilasifabilecegini yineliyordu. Diger yandan Eckharta gore mistik tefekkirin
nihai amaci, yani farkhlasmam:s tannsalhga denus, duygusal dinse] deneyimler pe-
sindeki maminleri tatmin edemezdi. Ona gore gercek mutluluk raptusta degil, Tan-
11 ile tefekkir yoluyla saglanan entelektvel birlikteydi.

1321'de Ustat Eckhart zindiklikla suglandi ve émranin son yillaninda savlann
savunmak zorunda kald1. 1329°da (8lamiinden bir ya da iki yil sonra) Papa XXII. lo-
annes 28 maddeyi mahkam etti ve bunlardan 17’sinin 2indik, digerlerinin de “kula-
ga koti gelen, ok caretkar ve zindikhik kuskusu tastyan® maddeler oldugunu agik-
lad1.*" Dilindeki esneklikler ve bazi teologlarin kiskanghg mahkam edilmesinde
rol oynarms olabilir. Her ne olursa olsun bu mahkamiyetin sonuglan agir oldu.
Ogrencileri Heinrich Siso ve Johan Tauler'in ¢abalarina (krs. § 300) ve birgok Do-
minikenin baghhgina karsin, Ustat Eckhart'in eserleri yuzyillar boyunca bir kenara

itildi. Hiristivan Batinin teolojisi ve metafizigi onun sezgilerinden ve dahiyane yo-

bolimler. Bu gonis Avignon'da zindikhk degil, ama “zindikhgindan stphelentlen” bir sav
olarak mahkom edilmistir.

* Colledge, a.2.y., s. 180, Aynca krs. In agro dominico, madde 10; cev. McGmn, a.g.y., s. 78,

* Bkz. McGinn, s. 53 vd'da ahntilanms metinler. Vaaz no: 55'te yaratct Tann ile degil, Gotthe-
it’'la birligin séz konusu eldugunu aciklar,

* Meister Eckhart’in mahkemesi ve mahktumyeti haklanda bkz. Jeanne Ancelei-Hustache,
Maitre Eckhart, s. 120 vd; B. McGimn, agy., s. 13 wd.
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rumlanndan yararlanamadi. Etkisi Cermen topraklarryla sinirle kaldi. Yazilarnin
oldukea gizli bir bicimde dolagimi, apokrif metinler olusturulmasim cesaretlendir-
di. Bununia birlikee Ustat Eckhartin gézi pek dusiincesi bazi yarancr zihinlere to-
humlar ekmeyi surdardit; bunlann en buyiklerinden biri Nicolaus Cusanus idi
{krs. § 301}

299, Halk Dindarhg: ve Sofulugun Tehlikeleri— XI1I. yiizyilin sonundan itibaren
manevi miukeminellesme arayisi artuk yalmzca manasurlarda yuratalmiyordu. Sa-
yis1 giderek artan laikler de {ruhbandan olmayanlar} dinyadan kopmadan bavarile-
rin ve azizlerin yasamina éykinme yolunu se¢misti. Zengin bir taccann, 1173'te
malint miilkiana yoksullara dagitan ve gonilli yoksutlugu vaaz eden Pierre Valdo-
nun muritleri olan Lyonln Valdocular veya Kuzey ltalya’daki Humiliatiler buna &r-
nek gosterilebilir.”® Bunlarin ¢ogu kiliseye hala baghydr; bazilan Tann ile dogru-
dan deneyimlerini yticelterek tapimdan, hatta sakramentlerden vazgeciyordu.

Kuzey bélgelerinde —Flandre,” Hollanda, Almanya— Beguine® adiyla bilinen ki-
cuk, laik kadin cemaatleri rgitlendi. Bu kadinlar yasamlanm ¢ahisma, dua ve vaaz-
la geciriyordu. Sayilar: daha az olan, ama yine kendilerini Hiristiyan mitkemmelli-
gi ve yoksulluk idealine adamis erkek cemaatleri de vardi: Beghard'lar.*

Bir vita apostolica [havari yasami] ézleminin uyandirdign bu halk dindarligs hare-
keti, Valdoctilarin dinsel idealini anymsatmaktadir. Hem dinyanm kigimsenmesine
hem de kilise adamlarindan duyulan hosnutsuzluga isaret eder. Muhtemelen bazn
Beguine’ler manasurlarda yasamay: veya en azindan Dominikenlerin ruhani énderti-
ginden yararlanmay: tercih ediyorlardi. Almanca yazan ilk kadin mistik Magde-
burglu Mechtilde'in (1207-1282) durumu buna bir érnektir. Aziz Dominicus'u “be-
nim sevgili Babam” diye isimlendiriyordu. Mechtilde, Tanry'mn Akan Nuru adh ki-
tabinda, kan-koca arasindaki birlesmenin mistik-erotik dilini kullarur. “Sen bende-
sin ve ben de Sen'de!™"' Magdeburg'lu Mechtilde, Tanr: ile birlesme insan ginahtan

% Her iki topluluk, 1184%te Papa lil. Lucius tarafindan aforoz edildi.
Flandre: Ortacagda Felemenk topraklarinm ganeybau kesiminde yer alan prenslik —yn.

* Bazi yazarlara gore bu isim Albililerden ciremistir; krs. Ozment, The Age of Reform, s. 91,
dipnot 58; Gordon Leff, Heresy in Later Middle Ages, 1,s. 18 vd.

* Bkz, E. W. McDonnell, The Beguines and Begards in Mediaeval Culture, bitgok yerde.

>l 1sa ona soyle der: “O kadar dogal olarak (genaturt) Ben'desin ki, aramiza hichir’ sey gire-
mez!;" aktaran Robert E. Letner, The Heresies of the Free Spirit in the Late Middle Age, s. 19.
XIIL. yuzyihn en buyik sairlerinden ve mistiklerinden olan Flaman Beguine Hadewijch'in
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kurtarir, diye yaziyordu. Bilgili ve namuslu zihinler acisindan bu agiklama kendi
iginde sapkin bir goras icermiyordu. Zaten bazi papalar ve birgok teolog Beguine'-
lerin oredoks bir Hivistiyan inanca sahip olduklarina ve erdemlerine tamlklik etti-
ler** Ama ozellikle XIV. yizyildan itibaren, baska Papalar ve teologlar Beguime'leri
ve Beghard’lan zindikhikla™ ve geleneksel kliseler uyaninca, Seytan'in telkinlerine
uyarak gergeklestirdikleri orjilerle sugladilar. Baskinin gergek nedeni kilise adamla-
nnin ve kesislerin kiskanghipiydi. Beguine’lerin ve Beghard'larin havari yasamini
yalmzca ikiyuziolik olarak degerlendiriyor ve onlan séz dinlemez bir gayretkeslik-
le sugluyorlardi.™

Bununla birlikte dindarligin bircok yerde heterodoksluga ve hatta kilise yetkili-
lerinin goziinde zindikliga yol actigim ekleyelim. Zaten XIII ve XIV. yuzyillarda
ortodokslukla heterodoksluk arasindaki siirlar daha oynakti. Diger yandan baz la-
ik topluluklar insani olanaklanin otesinde bir dinsel saflik istiyorlardi. Bayle bir
idealizmin tehlikesini hog gérmesine imkan olmayan kilise, siddetli bir tepki gés-
terdi. Boylece daha gercek ve daha derin bir Hiristiyan maneviyati ihtiyacim kargi-
lama firsatint da yitirdi.”

1310'da Paris'te, Ozgar Ruh'un (erkek ve kiz) kardesleri hareketine ait tanimlan-
mus ilk kigi olan Marguerite Poret yalildi. (Anlaml benzerliklere karsin, bu hare-
keti Beguine'ler ve Beghard'lardan aywrt etmekte yarar vardir). Ozgiir Ruh yandaglan
kilise ile tim baplann: koparmiglardi* Tanriyla birligi arayan koktenci bir misti-
sizm uyguluyorlardi. Kendilerini suclayanlara gore, Ozgﬂr Ruh'un kardesleri insa-
nin dinyevi hayatinda artik bir daha ginah igleyemez hale gelecegi bir mukemmel-
lik mertebesine erigebilecegini savunuyorlardi. Bu zindtklar kilisenin aracihfindan

vazgegmiglerdi, cunki “Rab’bin Ruhu neredeyse orada ¢zgarlok vardu™ (11. Korint-

eserlerinin de esin kaynagl aym Ask (minne) deneyimidir; krs. Hadewtjch, Complete Works, s.
127-258.

3 Krs. Lemner, a.gy., s. 38 vd.

 ama baz topluluklann Katharosqu ogretilerini paylasnklan dogrudur; krs. Denziger,
aktaran Ozment, s. 93, dipnot 63.

** Bu hakstz elestiri, XIII. yazyihn sonuna dogru kesislerin baslangigtaki gayretlerini bayuk ol-
gude yitirmeleri ve Kilise adamlarinm aynicaliklanndan yararlanmalanyla agildanabilir; krs.
Lemner, a.g.y., 5. 44 vd.

** Qzment, a.gy., s. 96; aynca krs. Leff, a.gy., 1. 5. 29 vd.

% Bkz. Leff, ag.y., 1. 5. 310-407: Lerner, birqok yerde.

226



DINSEL INANCLAR VE DUSUNCELER TARIML — LI

liler, 3:17}. Bununla birlikte aminornosculugan tesvik ettiklerini gosteren hicbir ka-
nit yoktur; tam tevsine onlar unio mystica’y kanaatkarlik ve cile yoluyla haziliyor-
lard:. Sonugta kendilerini Tann ve lsa'dan ayri hissetmez bir hale geliyorlardi. Ba-
zilart soyle diyordu: “Ben Isa’yun ve hatta daha fazlastyim ..1"7

Kendisi de bir zindik olarak yakilmasina karsin, Marguerite Poret'nin Stradan
Ruhlarm Aynasi adli eseri bol bol kopya edildi ve birgok dile gevrildi. Bu kitabin ya-
zarmun kim oldugu bilinmiyordu gergi {yazann adi 1946'da belirlenmistir), ama bu
da zindikhgin agikea belli olmadigim karnutlamakiadir. Ayna, Ask ile Akl arasinda
gecen ve bir ruhun yonetimine iliskin bir diyalogdan olusur. Yazar, insam Tanri ile
birlesmeye gotiiren yedi “liutuf hali” betimler. Besinci ve altmer “hal"lerde, Ruh
“fena olur™ veya "kurtanhr” ve meleklerinkine benzer hale gelir. Ama yedinci hal,
unio, ancak oldukien sonra, cennette gerceklegir.™

Ozgir Ruh hareketinden yazarlann diger eserleri Ustat Eckhart imzasiyla dolagi-
ma girmistir. Bunlann en meshurlar, (sahte-) Vaazlar no: 17, 18 ve 37dir.”
Schwester Kotrei risalesi bir Beguine'in giinahlanm gikaran Ustat Eckhartla iligkile-
rini anlatmaktadir. Sonunda Rahibe Catherine ona su itiraf: yapar: “Efendim benim-
le birlikie sevinin: Ben Tann oldum!” Gunah ¢ikancisi G¢ gan tek basina kilisede
yagamasini buyurur. Tipkt Ayna’da oldugu gibi, ruhun Tann ile birlesmesi anarsik
sonuglara yol agmaz. Ozgiir Ruh hareketinin getirdigi bilyak yenilik, unio mystica’-
min burada, Yeryuzi'nde elde edilebilecegine olan kesin inangtir.”

300. Felaketler ve Umutlar: Kendilerini Kirbaglayanlardan devetio modemna’-
ya— Bats Kilisesini sallayan btytk krizlerin disinda,®® XIV. yizyilin bir diger ayirt

¢ Antinomosculuk: Genelde tam dinlerde goralen bir egilim olarak antmomosculuk,
turfa/selamete/aydinlanmaya ermis seckinler igin meveut dinsel kurallann aruk gecerliligini
yitirdigi hatta bunlann ontar igin birer engel olusturdugu dugincesidir —yn.

*" Bkz. Lemer'in yaymiadigi metinler, s. 116 vd.

** Marguerite Poret pasif “zindik’ur; ayin, vaazlar, perhizler, dualar gereksizdir, unka “Tann
zaten oradachr.” Ama Ayna bauni bir metindir; sadece onu “anlayanlara” seslenir. Metinler ve
¢ozamlemneler icin bkz. Lemer, a.g.y.,s. 200 vd.

* Sonuncu metinde su saurlarla kargilagiimakiadir; *Geozle garunir ve iginde Tanrr'mn lradesi-
ni tamammen gergeklestirdigi Yarauhg'tan vazgecen kigi ..., hem insan, hem Tann'dit.... Tann-
sal sk bedenine &vle derinlemesine ntifuz etmistir ki..., ona tannsal bir insan denebilir.”

® Krs. Lemer, 5. 215 vd, 241 vd.

¢! Papalann 1309-1377 arasinda Avignon'da ikamet etmesi; aym anda iki (hata ii¢) Papanm
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edici niteligi kozmik belalar ve afetlerdir: kuyruklu yildiz, gines turulmalan, su
baskinlari ve ¢zellikle 1347'den itibaren korkung veba salgini, “Kara Olium.” Tanrr'-
y1 yumusatmak igin, kendilerini kirbaglayanlann duzenledikleri ayin alaylan ¢oga-
lir.* Dindarhktan heterodoksluga uzanan her zamanki ozgill egriyi izleyen bir halk
hareketi soz konusudur. Nitekim kendilerini kirbaglayanlar nefislerine verdikleri
eziyetten gurur duyuyor ve teolojik cehaletlerine karsin kilisenin karizma ve kera-
met giiglerini ikame edebileceklerine inamyorlardi. Bu nedenle 1349°da V1. Clemens
taralindan yasaklandilar,

Hermn kendi giinahlanmin, ama ézellikle de dinyarnin ginahlanmin kefaretini ode-
mek i¢in gezgin laik topluluklar ilkeyi bir “usta”nm onderliginde dolasiyorlard:.
Sayisi bazen ¢ok kalabalik olabilen (binlerce kisi) ayin alay1 bir kente geldiginde
ilahiler soyleyerek ve halkalar olusturarak katedrale dogru ilerliyordu. Tévbekarlar
ah vah ederek ve aglayarak Tanr'ya, isa'ya ve Meryem'e yakanyor ve kendilerini
oyle bir siddetle kirbaglamaya basltyorlardh ki, bedenleri sismis ve morarmis bir et
yginina donigityordu ®

Zaten tum bu ¢ag olitmuan ve dlityu dte dinyada bekleyen azaplann saplanusina
kapilmis gibidir. Imgelem, dirilis umudundan daha ¢ok oliumden etkilenmektedir.**
Sanat esetleri {cenaze anulan, heykeller, ama en ¢ok tablolar) cesedin guriimesinin
farkli evrelerini hastalikh bir kesinlik duygusu iginde gosterirler.® “Aruk her yer-
de. hatta mezarin ustiinde bile ceset varchr.™ Bir dansgimin her yastan ve her simi-
tan {krallar, dilenciler, piskoposlar, burjuvalar vb) kadin ve erkegi pesinden suruk-

leyen Olim'i temsil ettigi Olum dansi, resim ve edebiyatin gozde konulanndan biri

yonetimde oldugu Buyuk Aynhk donemi (1378-1417).

2 Bu yeni bir olay degildir. Kendilerini Kirbaglayanlar 12607a, —Giocchino da Fiorenin ke-
hanetine gore— kilisenin yedinei caginin baglamasi gereken yil Perugia'da ortaya qiknust. Bu
hareket sonraki yirmi, otuz vl iginde Ona Avrupaya da yayilir, ama gelip gecici birkag istis-
na chginda ortadan kaybolup, 1349°da claganusti bir gagle yeniden belirir.

%3 Bkz. Leff, Heresy, 11, s. 485 vd'da ¢ozamlenmis belgeler. Toplulugun her uyesi ginde iki
kez kendini halkin icinde, ayrica bir kez de gece ozel olarak kirhaclamak zorundayd.

® Francis Oakley, The Western Church in the Later Middle Age, s. 117.

% Krs. T. S. R. Boase'm Death in the Middle Ages adh eserindeki mitkemmel resimli belge kulli-
yatL.

o Jurgis Baltrugaitis, Le Moyen Age fantastique, s. 236. *Ortacagn sonu bu quramus et ve iske-
let gorinculeriyle doludur. Bu zaman dilimini, kafataslanmn alayh kahkahalan ve kemik ta-
kanlarinm ghraloasa doldurar” (a.g.y.).
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haline gelir.”

Aymt zamanda kanl sungulann ars moriendi tizerine el kitaplarmnuin, Pieta temasi-
nin gelisiminin, Arafa verilen ¢nemin damgalanm vurdugu bir ¢agdir bu. Arafm
Papalik tarafindan yapilmis resmi tanimu 1259 tarihli olmakla birlikte,* halk icinde
daha sonradan, 6zellikle de ¢laler icin yapilan ayinlerin kazandig itibar sayesinde
yayginlagir.”

Bu kriz ve umutsuzluk ¢aginda daha gercek bir dinsel yasam istegi derinlesir,
yayilir ve mistik deneyim arayisi kimi zaman saplantili bir hal alir. Bavyera, Alsace
ve lsvigre'de kendilerine “Tann'nin dostlan™ adim veren ategli dindar topluluklar
olusur. Etkileri hem cesitli laik cevrelerde hissedilecek hem de manastirlann icine
dek sizacakur. Ustat Eckhart'in iki 6grencisi, Tauler ve Soso onun ogretisini, anla-
gilr kilmak ve azerine kusku golgesini dusarmemek amaciyla, basitlestirilmig bir
bicimde aktarmaya ugrasirlar,

Jehan Tauler'in {1300°¢ dogru dogmug, 1361'de olmustit) yasar hakkinda pek
bir sey bilinmemekitedir ve ona mal edilen metinlerin hi¢biri kendisine ait degil-
dir.™ Tauter, Tanri'min maminin ruhunda dogugu tzerinde durur: *Her turla niye-
t, istegi, kendine 6zgd her davranisi” yok etmek gerekir; “geride, Tann'ya yogun-
lasmig saf ve basit bir dikkatten bagka hicbir sey birakilmamalidir.” Ruh “herhangi
bir olug hali iginde bulunmayan Tanrn'min gizli karanhgina ve en sonunda da olus
hali bulunmayan basit Birligin igine gotaralur; orada her turla ayirim yitirir, ora-
da ne amac1 ne de duygulan kalir.”' Ama Tauler, mistik deneyimde bahgedilen
latuflann pesine digmeyi asla tesvik etmez.

Heinrich Suso'nun (1296-1366) yasarm ve eserleri tizerine daha eksiksiz bilgiler
bulunmaktadir. Constance’taki Dominiken manastirina ¢ok geng yagta girer ve 18
yasina dogru ilk vecd deneyimini yagar. Suso, Ustat Eckharttan farkl olarak

¥ Baltrusaitis, s. 235 vd. Bu anlaysslar ve tmgeler, Helenistik kokenli olsalar da, ortagagda as-
ya'dan, muhtemelen de Tibet'ten gelmiglerdir; krs. Balirugaitis, s. 244 vd. Aynca krs. Boase,
Death in the Middle Ages, 5. 104 vd; ve dzellikle Norman Cobmn, The Pursuit of the Millenium
{gozden gecirilmis basky), s. 130 vd.

® Krs. Jacques Le Goff, La naissance du Purgateire, s. 177 vd, 381 vd.

. ® Bkz, Oakley, a.gy., s. 117 vd'daki ornekler. Sagaluict azizler onuruna yapilan ayinler de go-
galrugty, ormegin bogaz hastaliklan iin Aziz Blaise, vebay: onlemek icin Aziz Roben vb onu-
rung ayinler.

0 Ancak 1910'da ona ait tam veya parca parga vasz metinlerinin tappmlanmasy basanhr,

I Fr. cev. Jeanne Ancelet-Hustache.
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(1320°'de onun yanmna gonderilmistir), esrime deneyimlerinden soz eder™ Mistik
yolun agamalanim $oyle ozetler: “Kendinden vazgecen kisi yaraulmis bigimlerden
kopmali, Isa Mesih ile birlikte olusmali ve tannsalligin icinde dénugmelidir.”

Belki de Suso, Ustat Eckhartm ogretisini savundugu Hakikat Kitabi'ndan sonra,
vaizlikten ayrilmak zorunda kalmustr. Isvigre, Alsace ve baska yerlere yolculuk ei-
mis ve hem Tauler'le hem de bir¢ok “Tann dosiu"yla tamistmstr. Vaazlan hem laik
hem de manasur ¢evrelerinde adim duyurdugu i¢in Suso'yu kiskananlar ¢ok oldu ve
hatta kindar iftiralarla da karsilasi. Ama ¢limunden sonra kitaplan ¢ok genis bir
okuyucu kitlesine ulast.

Biyik Flaman mistipi Jan van Ruysbroeck de (1292-1381), Beguineleri ve
Ozgir Ruh maritlerini agr bir dille elestirmesine kargn, kilise yetkililerinin kus-
kularindan yakasini siyiramadi.™ Kendisine ait oldugu saptanms onbir yazisindan
¢ogu manevi yonetime iliskindir. Ruysbroeck, manevi boslugu Tanri'da birlesmek-
le kansuran “zindiklar’m ve “sahte mistikler"in hatasi tzerinde durur: Hiristiyan
ibadeti ve kiliseye itaat olmadan gercek tefekkir bilinemez; unio mystica “dogal ola-
rak” ger¢eklesmez, o tannisal bir latufrur.

Ruysbroeck yanls anlasilmanim tehlikelerinden habersiz degildi; bu nedenle
yalmzca tefekkir uygulamasinda epey ilerlemis okuyucular i¢in kaleme alinmis bazn
eserlerin elden ele dolagmasim hi¢ cesaretlendirmedi.™ Yine de yanhs anlagilmakian
kurtulamadi ve Paris Universitesi rekiéri Jean Gerson'un saldinisina ugradi. Cok
icten bir hayran: olan Gerhart Groote bile, Ruysbroeck’in disuncesinin kafa kari-
sikhgina yol agabilecegini kabul ediyordu. Nitekim Ruysbroeck ibadetin geveklili-
gini vurgularken, tefekkir deneyiminin daha ustun bir duzlemde gerceklestigini
agiklamaktadir. Bu ayricalikh deneyim sirasinda bile “Tann ile tamamen ozdeslesi-

™ ik dénemlerinde, neredeyse on yl boyunca ibadetle gecirilen iki gin boyunca sabah ve
aksam olmak uzere ginde iki kez gelen lutufla dolmus bir Vaiz Kesis tammugum. O sire zar-
finda Tann'ya, Ezeli ve ebedi Hikmete aylesine gomaltmus oluyordu ki, kenugammyordu bi-
le. Ona havalarda suzithiiyormus ve Tann'min erigilmez harikalannin derin dalgalan icinde
zaman ile sonsuzluk arasinda dolaniyormus gibi geliyordu...” (Fr. gev. Ancelet-Hustache).

7 1317'de rahip olarak atanan Ruysbroeck 1343'te bir grup matefekkirle birlikie kusa siire
iginde Augustinus kurallanna gére isleyen bir manasura domiisen bir kegishaneye cekildi,
seksensekiz yaginda orada 6lda,

" Okunmas: gic Ask Kralig'm anlasihr kilmak icin sonradan Aydmianma Elkitabim yazdu.
Ruysbroeckin agretisinin 6zt uzun bir inceleme olan Manevi Eviilikler'de ~bagyapii- ve
liiciik bir metin olan Prridtili Tas'ta bulunmalktadir,

233



DINSEL INANCLAR VE DUSONCELER TARIHY - {11

lemeyecegini ve yaranlmus bir varlik olma halimizin yitirilemeyecegini” belirtmek-
tedir (Pirildayan Tas).” Yine de bu deneyim, “Tanr'nm ézine ait birlikte birlesme-
yi” gerceklestirmekte, mitefekkirin ruhu “Kutsal Teslis i¢ine katilmaktadir.”” Ama
Ruysbroeck Tanrvnm insam Kendi suretinde, “Kendi dogasinin suretini iizerine bas-
tigt canh bir ayna gibi” yarattigint hatirlaur. Bu derin ve gizemli hakikati anlamak
i¢in, insanin “kendinde 6lip Tanrr'da yagamas: gerektigini” ekler.”

Son tahlilde, kilise sanstira tehlikesi egitimli mutefekkirler icin oldugu kadar,
“mistik deneyim” arayisindaki her tirden vecd meraklisi icin de gegerliydi. Bazi
ruhani kisiler boyle bir tehlikeye atlmanin gereksizligini ¢ok iyi anlamiglardi. Yeni
bir gileci hareketin, Ortak Yasam Kardeslerinin kurucusu olan Gerhart Groote
(1340-1384) mistik spekulasyonlar ve deneyimlerle hig ilgilenmiyordu. Cemaat
dyeleri devotio moderna® diye adlandinlan, basit, comert ve hosgorula, ortodoksluk-
tan uzaklagmayan bir Hiristiyanhg uyguluyorlardi. Mimin, kendini mistik speki-
lasyonlara verecegine, efkaristiyanm yeniden giancellestirdigi Bedenlenmenin gizemi
uzerine tefekkure dalmaya davet ediliyordu. XIV. yazyil sonunda ve XV. yizyil bo-
yunca Ortak Yasam Kardesleri hareketi cok sayida laiki kendine ¢ekti. Thomas A
Kempis'in (1380-1471) yazdig1 Isa Mesih’e Oykiinme adli eserin kazandigy olaganasta
bagart da, herkese agtk bir dindarhiga duyulan genel ve derin ihtiyagla agiklanabilir.

Bu sofuluk hareketinin anlami ve énemi azerindeki tartisma hald sarmektedir.
Baz) yazarlar onu gerek humanist, gerek katolik, gerekse protestan reformlarin kay-
naklarindan biri olarak kabul etmektedir.”™ Steven Ozment, devotio moderna’mn bir
anlamda XV1. ylizyithn Reform hareketlerini énceden haber verdigini ve onlara eslik
ettigini kabullenmekle birlikte, “onun gerceklestirdigi baslica isin, Reform arifesin-
de geleneksel kesigligin yenilenmesi oldugunu” hakl olarak belirtmektedir: “Devo-
tio moderna, Isa'ya ve Havariler'e oykinerek ozverili, basit bir cemaat yagami sir-
dirme isteginin ortagagin sonunda da tk Kilise zamamindaki canhligim korudugu-

nu gosterdi.””

> Ayneca bkz. Oakley, a.gy. s. 279.

" Manevi Eviilikler, 11, Onsoz; ag.y., 1, 6.

7 Agy., 0L, Onsoz,

" devotio modema: Yeni ibadet. XIV. yizyl sonu ile XVL yoznl arasinda Katoliklik iginde
gelisen dinsel akam —ym.

™ Buna karsiik, R. R. Post devotio modema ile Relorm dusincesi arasmda bir kopukluk oldu-
gu Gzerinde dummaktadar: krs. The Modern Devotion, s. 67 3-680.

" Steven Qzment. The Age of Reform, 5. 98,
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301. Nicolaus Cusanus ve Ortacagin Sonu— Kues'te (Cusa) 1401'de dogan Nico-
lans, ogrenimini Ortak Yasam Kardesleri'nin yonetimindeki bir yanl okulda yapti.
Bazt yazarlar, gelecegin kardinalinin manevi gelisiminde bu ilk deneyimin izlerini
bulmaktadir.® Nicolaus Cusanus, Ustat Echartn ve Sahte-Dionysios'un eserlerini
cok geng yasta kegletti; onun diosancelerini bu iki mistik teclog besledi ve yonlen-
dirdi. Ama evrensel kialtard (matematik, hukuk, tarih, teoloji, felsefe alanlarinda
ustadir), metaliziginin derin 4zginlagi ve olaganasta kilise kariyeri Nicolaus Cusa-
nus'u Hiristiyanhk tarihinin en karmagik ve en etkileyici sahsiyetlerinden biri hali-
ne getirir *!

Onun sisteminin bir dzetini sunmaya cahismak bosuna bir caba olur. Konumuz
agisindan 6zellikle dinsel metafiziginin, ilk kitabi De Concordantia Catholica'da
(1433), sonra da De Docta Ignorantia (1440} ve De pace fidei'de (1453} gortlen ev-
renselci bakig agisim haurlatmakta yarar var. Nicolaus Cusanus concordantia’yn
{uyumn}, hem kilisenin yasarminda, tarihin gelisiminde ve dinyamn yapisinda, hermn
de Tann'min dogasinda mevcut evrensel bir izlek olarak kabul eden itk yazardir.™
Ona gore concordantia, yalmzca papa ile konsil veya Dogu ve Bau kiliseleri arasinda
degil, Hiristiyanhik ile tarihsel dinler arasinda da gergeklesebilir. Bu géza pek so-
nuca Sahte-Dionysiosun negatif teolojisi aracihfiyla ulasmakeadir. Aynica “dlimane
cahillik” Gzerine basyapitinu da (Docta Ignorantia) yine via negativa’yr kullanarak
olusturmustur,

Nicolaus Cusanusun iginde docta ignorantia sezgisi, Akdeniz'i gecip (Kasim
1437) Konstantinopolis’e yonelirken dogmustur. Ozetlenmesi gii¢ bir eser soz ko-
nusu oldugu igin, yalnizea ana savlarindan birkaginu belirtelim, Cusanus, bilginin
{goreli, karmagik ve sonludur) hakikati (basit ve sonsuzdur) kavrayamayacagini ha-

30 Emst Cassirer, The mdividual and the Cosmos in Renaissance Philosophy, 5. 33, 49.

# Birgok meshur Giniversiteye devam etdkten sonra (bunlann arasinda 1417-1423 yilan ara-
sinda gittigi Padua Universitesi de vardu), rahip ciibbesmni giydi ve 1430%a dogru Keblenz'-
deki Saim-Flerence Katedralrnin basrahibi oldu. 1432'de Basel'deki Konsit Kurulu'na ka-
bul edildi: bununia birlikie Papa IV, Fugenius'un taralun tuttu ve Papa enu Konstantino-
polis’e, kiliselerin birlesmesini hazirfamak amaciyla Dogu Patrigi ile [mparater loannes Pale-
ologos'u Floransa Konsiline davet emiek dzere, elgi olarak gonderdt. En snemli iki eserinin
—De Docta Ignorantia (1440) ve De Visione Dei (1453} arasindaki zaman diliminde Nicola-
us Cusanus ¢énce kardinal (1448), sonra da Brixen |Bressanone} baspiskoposluguna
getirildi (1450). Brizen'de Duk Tyrol'lu Sigismaond ile causmaya girdi (1457) ve Roma'ya ge-
kilip, smran{n son yillanm cahsmalarina hasretti. 1464'te Todi'de oldi.

3 Krs, jaroslav Pelikan, “Negative Theclogy and Posiuve Religion,” s. 68.
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nrtanr. Her bilim tahmini oldugu i¢in, insan Tanr'yr bilemez (1, 1-3). Hakikar —
maksimum mutlak— akim otesindedir, ¢unki akil geliskileri ¢ézamlemekien acizdir
(I, 43. O halde soylemsel akh ve hayal gicuna asip, moksimum'u sezgi yoluyla kav-
ramak gerekir. Nitekim idrak basit bir sezgi aracihgiyla farkhhklann ve gesitlilik-
lerin Gstiine ¢ikabilir (I, 10). Ama madem ki idrak kendini akila1 bir dille ifade ede-
mez, o halde Cusanus simgelere, éncelikle de geometrik sekillere bagvurur (1, 1,
12}, Tanrr'da, sonsuz derecede buytk (maximum} sonsuz derecede kiigukle (mini-
mum; 1, 4), bilkuvve mevcudiyet eylemle ¢akigir.*» Tann ne bir ne de birdeki ugtur;
Teslis'le gakigan birliktir (1, 19). Tann, sonsuz sadeligi iginde, her seyi kapsar
(complicatio), ama aym zamanda her seyin igindedir (explicatio), baska bir deyisle
complicatio ile explicatio bir aradadir (11, 3). Zularm birligi {coincidentia oppositoram)
ilkesini anlayinca, “cehaletimiz” “alimlige” donusur. Ama coincidentia oppositorum,
akil yoluyla elde edilen bir sentez olarak yorumlanmamahdir; ¢tinkit sonlu dizlem-
de degil, sonsuzluk duzleminde tahmini olarak gergeklesebilir.%*

Nicolaus Cusanus zitlanin birligini mumkan kilan via negativa’yy Hiristiyan
teolojisi ve felsefesi iin diger dinlerle tutarh ve verimli bir diyalog baslatmay:
saglarken, bambagka bir ufuk da agngindan kugkusu yoktu. Ama —Ban Hiristiyanh-
&1 agisindan— ne yazik ki, onun sezgiterinin ve kesiflerinin ardi gelmedi. Cusanus
1453'te, Turkler Konstantinopolis'i isgal ettigi ve Bizans Imparatorlugu sona erdigi
sirada, De pace fidei'yi yazd1. Aslinda “Ikinci Roma’nin dustisti Avrupa’min dinsel ve
siyasal duziemde birligini koruma veya yeniden saglama konusundaki yeteneksizli-
gini dokunakh bir bi¢imde yansimakiadir. Bilincinde oldugu ve 1surabim ¢ekuigi
bu felakete karsin, Cusanus De pace fidei'de dinlerin temeldeki birligi lehine ileri
sirdiga kamilar yeniden ele alir, *Aynhklar” sorunu onu rahatsiz etmez: ¢oktanri-
alik, Musevilik, Hiristiyanhk, Islam. Cusanus via negativa’y1 izleyerek ¢oktanric
ritiielerle gercek ibadet arasindaki kopukluklar: géstermekle kalmaz, sirekliliklere
de isaret eder, Cuinkil goktanncilar, “ram tannlarda tannsalhga tapmakiadir.™ Mu-

8 Cusanus, olumsuz reelejinin olumiu reolgjiden tistin oldugunu kabul eder, ama bunlann
baglayic bir teoloji iginde bir arada var oldugunu belirtir,

™ Bu anlayigla —yani sonsuzluk plamnda gerceklestirilen coincidentia oppositorum ile— atlann
gercek anlamda birlegtirilmesine iliskin arkaik ve geleneksel ¢éziimler (drnegin samsara ve
nirvand, krs. § 189 arasindaki farklihga dikkat cekelim. Ayrica bkz. § 296.

% De pace fidei, V1, 17, aktaran Pelikan, “Negative Theclogy,” 5. 72. “Yasam: ve varhg veren
Sen’sin, gesitli ibadet sistemlerinde aranan ve cesitli adlar takilan Sen'sin; ¢linkil Sen gergek-
ten var oldugun icin, herkesin mechuliisiin ve sozle anlaulamaz, dile sigmazsin”™ De pace,
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sevilerle Muslimanlann katiksiz tektannciligiyla, Hiristiyanlarin Teslis'gi tektann-
cihig: arasindaki farkhihiklara gelince, Nicolaus Cusanus “Tanrt'min yaratict olarak
bir olmus birdeki 0¢ ve bir oldugunu, ama sonsuzluk olarak ne bir, ne birdeki ug
ne de sdylenebilecek baska bir sey oldugunu” haurlaur: “Canka Tanrvya verilen ad-
lar yaraulms varltklardan tiretilmistir; Tann, Kendinde, sézle anlanlamaz, dile
sigmaz ve soylenebilecek her seyin, takilabilecek her adin istandedir.”® Ustetik Hi-
ristiyan olmayip, ruhun élomsuzlagine inananlar bilmeden, éldiralen ve dirilen
Isa Mesih'i pesin olarak kabul etmekiedirler.

Bu goz kamastirict ve caretkar kitap neredeyse tamarmen unutuldu. Pelikan'in ha-
urlatugr gibi, De pace fidei XVIII. yuzyihn sonunda Lessing tarafindan kesfedildi.
Nicolaus Cusanus'un evrenselci gérisanan Bifge Nathann esin kaynagim olustur-
mast anlamhdir. Cesitli ¢agdas dkamenistlerin De pace fidei’den hald habersiz olma-
s1 da en az bu kadar anlamhdir.

Nicolaus Cusanus, bir ve bélanmemis Roma Kilisesinin son énemli teolog-filo-
zofuydu. Martin Luther, onun élaminden elli yil sonra, 15317°'de meshur 93 savi
yayimladi (krs. § 309); birkag y1l sonra Bau Hiristiyanhgmmin birligi artik onanl-
maz bigimde yok olmustu. Bununla birlikte XII. yazyildaki Valdocular ve Fransis-
kenlerden XV. yuzyildaki Jan Hus'a® ve devotio moderna mitritlerine kadar, kiliseden
kopmadan bazi ibadet ve kurumlarda “reform yapmaya” (onlan “anndirmaya”) yo-
nelik pek ok ¢aba sergilenmisti.

Birkag istisna disinda bu ¢abalar sonugsuz kaldi. Dominiken vaiz Girolamo Sa-
vonarola (1452-1498) Roma Kilisesinin i¢inde girisilen son “reform” denemesini
temsil eder; sapkinlikla suglanan Savonarola asildi ve cesedi de odun yigim izerin-
de yakildi. Bundan béyle reformlar Katolik Kilisesine karst ve onun disimda gercek-
lestirilecekti.

Gergi kimi zaman ortodokslugun sinirlarinda yer alan bu manevi hareketlerin
hepsi, yol aguklan tepkiler gibi siyasal, ekonomik ve toplumsal nitelikieki déno-

V11, 21; Pelikan, aym yer.

% De pace fidei, V11, 21; Pelikan, 5. 74.

% Gek rahip Jan Hus (1369-1415), 1440'ta Prag Universitesi rektotliigiine getirildi; vaazlann-
da ruhban stfin, piskoposlan ve papalify elestirdi. John Wycliffe'den (1325-1384) etkile-
nen Hus, en énemli eseri olan De ecclesiayn (1413) yazdi, Kendini savunmak igin cagnidigt
Constance’da (1414), zindikhikla sugland: ve odun yigim ézerinde yakalmaya mahkom edil-
di.
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sumlerden de dogrudan veya dolayh olarak etkilenmislerdi. Ama kiliseye, ozellikle
de Engizisyonun asinliklarina yoénelik diugmanca tepkiler Huristiyan deneyiminin
yoksullagmasina, hatta dumura ugramasina katkida bulundu. Siyasal nitelikieki -
Avrupa tarihi agisindan son derece énemli olan— dénustimlere gelince, monarsilerin
zaferini ve onlan destekleyen yeni manevi giiciin, milliyetciligin yapug auliom ha-
tirlatmarmuz yeterli olacakur. Konumuz agisindan daha da ilginci: Reform arifesin-
de, dindis1 gergekligin —hem Devlet hem de Doga— iman alamndan bagimsiz hale
gelmesidir.

Belki o ¢agda yasayanlar daha tam farkinda degildi, ama Ockhamlrnin teolojisi
ve siyaseti tarihin akisi tarafindan dogrulanmsn.

302. Bizans ve Roma. Filioque® Sorunu— Ban ve Dogu kiliseleri arasindaki, daha
IV, yuzyiida agikca gorilen (krs. & 251) farkhiliklar, sonraki yuzyillarda iyice belir-
ginlesir: farkli kultirel gelenekler (bir yanda Yunan-Dogu, diger yanda Roma-Cer-
men gelenekleri); karsihkh olarak dillerden ve teolojik edebiyatlardan habersizlik;
ibader veya kilise diizenindeki ayrihiklar (Banda yasak olan rahiplerin evlenebilme-
si; Banda mayasiz, Doguda mayali ekmek kullanilmast; Banda Efkaristiya sarabina
su eklenmesi vb). Papa Nicolaus, Photius'un (bir laik} aceleci bir bigimde Parriklige
yukseltilmesine itiraz ederken, dogrudan Milano piskoposluguna atanan Ambrosius
ornegini hic ammsamaz. Roma'nin bazi girisimleri Bizanshlann hosuna gitmez; or-
negin Papa VI. yiizyilda kilisenin diinyevi iktidar karsisindaki tistinluginu agiklar
veya 800'de Charlemagne’a Roma Imparatoru olarak (bu unvan hep Bizans Imparato-
ru'na ait oldugu halde) tag giydirir.

Ibadetieki ve kilise kurumlanindaki baz: gelismeler Dogu Hiristiyanhigina kendi-
ne has bir gériintim kazandinir. Bizans !mparatorlugu'nda ikonalara tapinmamn (8
258) ve Guneydogu Avrupa'nin kirsal nufusunun yasadigi bigimiyle “kozmik Hiris-
tiyanhigin® (krg. § 236) onemini gormustik. Tum dogamn kefaretinin Hag ve Diri-
lis rarafindan odendigi ve kutsandigr konusundaki kesin kam yasama gaveni dogru-
lar ve belli bir dinsel iyimserligi destekler. Dogu Kilisesinin Giiglendirme {Kris-
masyon] sakramentine —“Kutsal Ruhun Bagisimin Muhri"- verdigi hann sayihr
énemi de hanrlatalim. Bu rittel vaftizin hemen ardindan gelir ve her laik kisiyi (ya-

ni faos'un, halkin her iiyesini) Ruh'nin tasiyicisina doniistirir; bu da hem bir cema-

" Filioque: (Lat. “ve Ogul'dan”} Kutsal Ruh'un yalmz Baba'dan degil, Ogul'dan da tiwedigini
belirten terim —y.
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atin tam tyelerinin dinsel sorumlulugunu hem de piskopos tarafindan yénetilip,
metropolitlikler halinde bir araya getirilmis bu cemaatlerin ozerkligini agiklar. Bir
baska ayirt edici dzelligi daha ekleyelim: Gergek Hiristiyanin daha bu dunyada wan-
rilasmaya erisebilecegi konusundaki kesin inang (theosis, krs. § 303).

Aynliga yol agan, filieque’un Nikaia-Konstantinopolis Amentisitne eklenmesi ol-
du; béliun aruk soyle okunuyordu: “Ruh, Baba'dan ve Ogul'dan gelir.” ik bilinen
filioque omegi, Kral Recaredonun Ariusculukian Katoliklige gecisini onaylamak tize-
re 589'da toplanan II. Toledo Konsilinde gorilur.* Yakindan incelenip ¢dzimlendi-
ginde, iki bicimin tannsallik konusunda iki ézgil anlayis: ifade euigi goralar. Bau-
li Teslisgilikie, Kutsal Ruh tanrsal birligin gitvencesidir. Buna karsihk Dogu Kili-
sesi, Teslis'in kaynag, temel ilkesi ve nedeninin Tann Babamin oldugunu vurgu-

lar.®

Bazi yazarlara gore, bu yeni formilin Amenti'ye girmesi igin dayatmay1 Cer-
men imparatotlar yapmistu. “Banda filieque kullanmmm genellestiren ve kendine oz-
gu filioque'u bir teolojiyi belirginlestiren Karolenj Imparatorlugu oldu. © zamana
dek, tanum geregi tek olmast gereken Hiristivan Imparatorlugunu elinde bulundu-
ran Bizans'a kars: evrensel iddialar wasiyan yeni bir devletin kurulusunun mesrulas-
unlmast sdz konusuydu.” Ama filioque'lu Amentit Roma'da ancak 1014'te ~Impara-
tor Il Henri'nin istegiyle~ okundu® (bu yil mezhep ayriligimin baslangi¢ tarihi ola-
rak kabul edilebilir).

Bununla birlikie iki kilise arasindaki iligkiler tamamen kopmamisu. 1053'te Pa-
pa IX. Leo, kanonik iligkileri yeniden kurmak ve Giney ltalya'yr isgal eden Nor-
manlara kars: bir ittifak hazirlamak vzere, Konstantinopolis'e en onemli elgisi Kar-
dinal Humbert yénetiminde bir heyet gdnderdi. Ama Bizans patrigi Mikhail Ke-
roullarios eldukga ihtiyath davrand: ve her tarli odinit reddeui, 15 Temmuz
1054'te elgiler Ayasofya'nm sunagma Keroullarios', filioquen Amentivden ¢ikarma-
nin ve rahiplere evlenme izni vermenin de i¢inde yer aldigi on ayn zindikhk mad-
desiyle suglayan bir aforoz karan birakular.

Bu aynlmadan sonra Baulilarm Rumlara dismanhgi durmadan buytada. Ama

# Biryik olasilikla filioque, Teslis'in ikinci kisisi konusunda Ariusqular ile Katolikler arasindaki
farka vurgulamak i¢in eklenmisti.

% Krs. ). Pelikan, The Spirit of Eastern Christianity, s. 196-197'deki metin ¢oztimlemeleri.

* Olivier Clément, Lessor du christianisme ortental, s, 14.

*! Yeni lormul 1274'te, Lyon Konsilinde dogma duzeyine yakseltildi.
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onarilmast olanaksiz clay ancak 1204'te, IV. Haclt Seferi'nin ordular1 Konstantino-
polis'e saldinp, ikonalan pargalayip kutsal emanetleri ¢opluklere aup, kenti yagma-
ladiklannda gergeklesti. Bizansh vakanuvis Niketas Khoniatese gore, patriklik tah-
tina ¢ikarilan bir fahise miistehcen sarkilar séyledi. Vakanivis sunu haurlanyordu:
“Muslimanlar kanlanmizin irzma ge¢miyor ... kent sakinlerini sefalete mahkam
etrniyor, iistlerinde ne var ne yok soyup sokaklarda ¢iplak dolagurmiyor, onlan ag-
hk ve atesle oldurmityorlard:.... Ama iste Tann adina ha¢ kugamp dinimizi payla-
san bu Hiristiyan halklarin bize reva gordign muamele budur.”* Daha yukanda da
hanrlatgirmz gibi (§ 268), Flandre'li Baudouin, Bizans'in Latin imparatoru, Vene-
dikli Tommaso Morosini de Konstantinopolis patrigi ilan edildi.

Rumlar bu trajik olayr hi¢ unutmad. Yine de, Turk tehdidi yizinden Ortodoks
Kilisesi 1261°den sonra Roma ile kilise pazarliklarina oturmustu; filioque anlagmaz-
Iy goziimlernek ve birligi hazirlamak amaciyla bir konsil toplanmasim israrla
istiyordu. Batimin askeri yardimina giivenen Bizans imparatorlan da Roma ile bir-
lesmenin bir an once gerceklesmesini sabirsizhkla bekliyorlardi. Pazarliklar yiz
yildan daha fazla suriip durdu. Sonunda Floransa Konsiiinde (1438-1439) Ortodoks
Kilisesinin temsilcileri, imparatorun da baskistyla, Roma'nm kosullarin kabul etti-
ler, ama birlesme halk ve ruhban simf tarafindan derhal gecersiz lalindi. Zaten
lark yil sonra, 1453'te Konstantinopolis Turkler tarafindan isgal edildi ve Bizans
Imparatorlugu da sona erdi. Bununla birlikte ruhani yapilan Dogu Avrupa ve Rus-
ya'da en az Ugyiz yil ayakta kaldl. Rumen tarih¢i N. lorgamin deyisiyle bu, “Bi-
zans'tan sonraki Bizans"01.** Bu dogu miras1, yalmzca tarihin sonu gelmeyen dehse-
tine direnmekle kalmayip, kokleri neolitik ¢aga dek uzanan apayn bir dinsel ve sa-
natsal degerler evreni yaratan bir “halk” Hiristiyanhgnm atihmina zemin hazirlad
(krs. 8 304).

303. Hesykhia’er Kesigler. Aziz Gregorios Palamas— Daha dnce tannlagtirma-

dan (theosis)™* ve bu Tann ile birlesme ogretisini sistemlestiren buyuk din alimleri

 Nicetas Choniates, Histoire, cev. Olivier Clément, a.giv., s. 81. Bkz. Deno john Geanakoplos,
Interaction of the “Sibling” Byzantine and Western Cultures, s. 10 vd, s. 307 vd (dipnotlar 17-
22}, sayilan diger kaynaklar. Mihail Palecloges 1261'de Konstantinopolis'i geri alds.

% Bkaz. ozellikle Byzance apres Byzance adh kitab (Bitkres, 1933; yeni baski 1971).

* Dogrudan lsa Mesil'in sozlerine dayanan bir dilgince: “Bana verdigin yiceligi onlara ver-
dim. Ovle ki bizim bir oldugumuz gibi bir olsunlar. Ben onlarda, sen bende olmak iizere
tam bir birlik icinde bulunsunlar ki...;” Yuhanna, 17:22-23. Krs. Petrusun 2. Mekeubu, 1:4.
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Nyssa'li Gregorios ile Gunahcikanct Maksimus'tan 6z etmistik (krs. § 257). Nys-
sa'h Gregorios, Musa'min Yasami adl eserinde, Musa'min “Tann'y1 gérdiigiini agikla-
digr,” 151kl karanhk’tan soz eder (II, 163-164). Ginahgikancr Maksimusa gore,
karanliklar i¢indeki bu Tann gorisi theosis't gerceklestirir; baska bir deyigle, mi-
min Tanr'ya katuhr. Demek ki tannlastrma karsihksiz bir bagig, “giici her seye
yeten Tanr’'nin, 6zu itibariyle bilinmezligini korurken agkinligindan kendi istegiyle
cikarak gerceklestirdigi bir eylem’dir.” Aym sekilde, Dogu Kilisesinin kendi dene-
yimlerinden soz eden tek mistigi olan Yeni llahiyatgt Simeon (942-1022), tannilag-
tirma gizemini su sézlerle betimler: “Sen bana Rabbim, bu fani tapmagin ~benim
insan bedenim— Senin kutsal bedeninle birlesmesini, benim kammn Seninkine ka-
ngmasin bahsettin; ve ben aruk Senin apagik ve yan saydam uzvunum.”*

Daha once de soyledigimiz gibi (§ 257), theosis, Ortodoks teclgjinin merkezi -
retisini olusturur. Bu &gretinin Sina Dagrndaki manastirlarda yagayan miinzevi ke-
sislerin, Hesykhia’alann (hesykhia, “huzur, sessizlik”ten) manevi disiplinleriyle ya-
kindan bagintill oldugunu ekleyelim. Bu kesislerin en gozde ibadeti “yurek duas”
veya “Isa duasi"dir. Bu kisa metin (“Efendimiz Isa Mesih, Tanr'nin oglu, merhamet
et bana") bikip usanmadan yinelenmeli, onun iizerinde tefekkiire dalmtmal ve “i¢sel-
legtirilmeliydi.” V1. yuzyildan itibaren Hesykhia’ciik Sina Dagr'ndan Bizans dinya-
sina yayilir. En onemli Sinali teolog olan loannes Klimakos (VL-VIL. yizyil) hesyk-
hianin énemi tzerinde durmugtu.”” Ama bu mistik akim Aynaroz Dagi'na ve diger
manastirlara Munzevi Nikephoros (XIIL. yiizyl) ile birlikte yerlesti. Nikepharos,
manevi yasatmin amacinin sakramentler yoluyla “yirekte gizlenmis hazine'nin bi-
lincine varilmas: oldugunu haurlaur; baska bir deyisle amag, akl: (nous) yurekle,
“Tann’un mekant” ile birlestirmektir. Bu birlestne, akhn soluk yoluyla yurege in-
dirilmesiyle gerceklestirilir.

Nikephoros, “bir nefes alip verme teknigiyle birlestirilmis fsa duasinin, tarihi
kesin olarak belirlenmis ilk tanig”dir.® Nikephoros, Yiiregin Korunmast adl incele-
mesinde bu yontemi aynnusiyla agiklar. “Sana soyledigim gibi otur, ruhunu topar-
la, onu —ruhunu diyorum- burun deliklerine sok; nefes yiirege gitmek igin bu yelu
kullanr. It onu, i¢ine ¢ektigin havayla birlikte yiiregine inmeye zorla. Oraya vardi-

% Jean Meyendorff, Saint Grégoire Palamas et la mystique orthodoxe, s. 45.

% Cev. aln. Meyendorft, s. 57.

¥ Krs. Kallistos Ware, John Climacus: The Ladder of divine ascent, Giris, 5. 48 wd.
% Jean Gouillard, Petite Philocalie, 5. 185,
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ginda, nasil bir seving yikselecek géreceksin.... Uzun siren bir aynlikian sonra
evine donen adam nasil kansina ve ¢ocuklanna kavusmanin sevincini bastiramazsa,
ruh da nefsle birlesince sozle anlanlamaz bir sevine ve zevkle kabindan tasar....
Sonra sunu bil ki, ruhun oradayken, ne suskunlagsmal ne de ¢alismadan durmahsin.
Ama ‘Efendimiz Isa Mesih, Tanr’nin oglu, merhamet et bana’ ¢ighgindan baska bir
isle ugrasma, bagka bir sey disinme. Ne olursa olsun buna hic ara verme "

Aynaroz Dagrndaki Hesykhia'eillik anliminda Sinall Gregorios'un (1255-1346)
etkisi daha da biyuk oldu, O, vaftizin bahseuigi, ama sonra ginahlar yiizinden giz-
lenen latfian bilincine varabilmek icin “Tanrt'y: haurlama™nin merkezi rola azerin-
de durur (“Tanrin Rabbini her an hauirla, Tesniye, 8:18) Gregorios munzevi kegis-
ligin yalmzhgn: cemaaici manastr yasamina tercih eder, ¢inki liturjik dualan
“Tanrr'yt hatrlama” eylemini baglatamayacak kadar digsal bulmakiadir. Ama kesi-
sin dikkatini hayal gicinin yaratng gorilerin tehlikelerine de ceker. '

Bizans teolojisi IX. yizyildan beri i¢inde bulundugu “yineleme teolojisi” konu-
mundan buyik &lciide Hesykhia'aillann neden olduklan tartismalar sayesinde kur-
tulmugtur. 1330'a dogru Calabria’h bir Rum olan, Barlaam, Konstantinopolis'e gel-
di, Imparatorun givenini kazandi ve kendini kiliselerin birlestirilmesi isine ada-
d;.ic" Barlaam, bazi Hesykhia'c1 kesislerle kargilaguikian sonra, onlann yéntemlerini
siddetle elestirip, kegigleri zindiklikla, daha kesin bir ifadeyle Messalianhkla sucla-
d1."® Cunka Hesykhia'ctlar bizzar Tanr'y: gorduklerini iddia ediyorlardi; ama be-
denin gozleriyle dogrudan Tanm'yr gérmek olanaksizdi. Hesykhia'alan savunanlar
arasinda ézellikle Gregorios Palamas sivrilmektedir. 1296'da dogan Palamas rahip
oldukian sonra yirmi yihm Aynaroz Dagindaki bir manastirda gecirdi, daha sonra
Selanik bagpiskoposu olarak kutsandi. Palamas, Hesykhia'c: Azizlerin Savunusu igin
Uglemeler adli eserinde Barlaam’a cevap verirken, Ortodoks ilahiyatim da buyik 8l-

ciide yeniledi. Onun yapng bashca katkl, tannsal ézle Tanr'min kendini iletmek ve

* Fr.gev. ). Gouillard. a.g y., 5. 204. Yoga uygulamalan ve zikirle benzerlikler korusunda bkz.
Eliade, Le Yoga, 5. 72 vd.

Y Meyendorff bunun “Orrodoks mustik gelenegin temel ozelliklerinden bin” oldugunu hatir-
laur; “tim bilingli ve bilingsiz bigimleriyle hayal gict Tann ile birlesmenin en tehlikeli dus-
marndir” {(Saini Grégpire Palainas, s, 71).

™1 339°da gizli bir gorevle Avignon'daki Papa XII. Benedict'in yanma gonderitdi; Barlaamin
mektubu i¢in bkz. D. ). Geanakoplos, Byzaniine East and Latin West, s. 90 vd.

% Messalianlara gore muminin nihai amaci estme hatine girip. lsa Mesilvin 1s1ikian bedeniyle
birlesmekai.
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vahyetmek amaciyla kullandigy “enerjiler” arasina sokiugu ayinmdi. “Tannsal ve
bilinemez 6z kendisinden ayr bir enerjiye sahip degilse, tamamen var olmayan bir
hale gelecek ve yalmzca manevi bir mefhumdan ibaret kalacakur.™'” Oz, enerjilerin
“nedemi”dir; “onlarin her biri gercekten ayn bir tannsal ozelligi ifade eder, ama
farkh gerceklikler olusturmazlar, ¢tinka hepsi tek bir yasayan Tann'nm edimleri-
dir."™* (Enerjiler ogretisi 1341, 1347 ve 1351 tarihli Bizans konsillerinde onaylan-
misiry.

Hesykhia'ailann gorduga tanrisal 1sik konusunda Palamas askin déntsam 15181-
ni dayanak gosterir. Tabor Dagi'nda Isa'da higbir degisim olmamis, ama Havariler
bir déniisim gecirmistir: Onlar Tanr’mn lutfi sayesinde Isa’yr oldugu gibi, sacng
gz kamastinel 151k icinde gérme yetisine kavusmuslardir, Adem de cennetten ko-
vulmadan énce bu yetiye sahipti ve ahirette bu yetisi insana geri verilecekuir.'™ Di-
ger yandan, Misith kesislerin geleneini gelistiren Palamas, yaranlmanms lsigy gor-
menin azizin nesnel nurlanmasina eslik ettigini agiklar, “Tannsal enerjiye kanlan...
da bir anlamda 1k olur; 1sik'la birlesmistir ve Isik sayesinde bu latfa erisememis
olanlara gizli kalan her seyi bilincini hi¢ yitirmeden gorar."'%®

Nitekim Tanmmn lsa'da Bedenlenmesinin ardindan, bedenlerimiz “i¢imizdeki
Kutsal Ruh'un tapinag” olmustur (1. Kerintliler, 6:19); Efkaristiya sakramenti saye-
sinde Isa Mesth bizim igimizdedir. “Isa Mesil'in sahsinda Tanr’mn gt tasiyo-
ruz” (Uglemeler, 1, 2, § 2). Bedenimizin i¢indeki bu tannsal meveudiyer “bedeni do-
nastirip ruhanilestirir..... 6yle ki insanmn tamami Ruh olur.™® Ama bedenin bu
“ruhanilesmesi” asla maddeden kopus anlarmna gelmez. Tam tersine muatefekkir
“ona bagindan beri eslik eden maddeden ayrilmadan veya ayn tutulmadan” Tanrr'ya

“o madde aracihgryla yaraulisin tamarmm” gorarar.'® Bayak teolog XIV. yazyilda-

" Meyendorff un gevirdigi metin, Introduction & Fétude de Grégoire Palamas, s, 297,

M yaymlanmanms metin, ozetleyen Meyendorff, Introduction, s. 295,

O halde, Tann'y yaranlmars Iaigi icinde algilamak kokenlerin ve sonun mikemmelligine,
Tarih baslamadan énceki cennete ve Tarih'e son verecek eskhatona baghdr. Ama Tanm'mn
Krathgrna layik hale gelenler yaraulmams Iag. Tabor Dagimdaki Havariler gibi, simdiden
gorebilirler. Krs. M. Eliade, “Expériences de la lumiere mystique” (Méphistopheles et
IAndrogyne), s. 74 vd.

V. Lossky nin cevirdigi vaaz, “La Thheologie de la Lumiere,” 5. 110.

% Uclemeler, 11, 2, 9; cev. ] Meyendorlf.

1% palamas bu izlegi en az ug kez yineler; krs. Meyendorl, Introduction a l'étude de Grégoire Pa-
famas, s. 218.
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ki “Paleclogoslar Rénesansi"nda Bizans entelijensiyasim ve hatta kilisenin baz tye-
lerini biytleyen Platonculuga kars: isyan eder.'® Kitabh Mukaddes gelenegine geri
donen Palamas, maddeyi yok etmeden “6zint askin déntisime ugratan” sakrameni-
lerin énemi tzerinde durur.

Hesykhia'eiligin ve Palamasq teolojinin zaferi sakramentlere dayah yasamda bir
yenilenmeye yol agti ve bazi kilise kurumlarimin yeniden canlanmasina én ayak ol-
du. Hesykhia'aillk hizla Dogu Avrupa'ya, Rumen prensliklerine yayildi ve Rusya'da
Novgorod'a kadar girdi. Helenizm “rénesansi”min ve Platon felsefesinin yuceltilme-
sinin arkas kesildi; baska bir deyisle Bizans ve Ortodoks tlkeler hiimanizmay ya-
samad1. Baz1 yazarlar Palamas'in kazandipy cifte zafer ~hem Barlaam’in Ockhamha-
hgina hem de Yunan felsefesine karsi— sayesinde, Ortodokslugun hicbir Reform ha-
reketine kapi agmadign kamisindadurlar.

Palamas’tan sonraki en gozi pek teologlardan birinin bir laik oldugunu ekleye-
lim: Bizans idaresinde gorevli yiksek memur Nicolas Cabasilas (132(/25-1371).
Cabasilas yalmzca tiim Ortodoks halklarda kahaihk kazanan bir gelenegi parlak bir
bigimde baglatmakla kalmadi, laik kisinin kesisten Gstin oldugunu da kabul etti;
kesigin sectigi model meleksi bir yasamdir, oysa laik tam bir insandir. Zaten Nico-
las Cabasilas laikler igin yaziyor, onlann Huistiyan deneyiminin derin boyutlar-

nin, oncelikle de sakramentlerin sirnmn bilincine varmastm saglamay: amaghyor-
du Ho

" Krs. D. J. Geanakoplos, Interaction of the “Sibling” Byzantine and Western Cultures, s. 2] ve
dipnot 45. “Bizans Kilisesi, Hesykhia'c: din aliminin diigancesini onaylayarak Rénesans ru-
huna karath bir bigimde sirnn donda” j. Meyendorff, Introduction, s. 326).

Iml(itap]arl, Isa Mesih'te Yagam ve Tannsal Liturjinin Acfdamast, ginumuazun Ortodoks cemaat-
lerinde hala okunmakradir,
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& 293. Bogomilcilik hakkinda bkz. Dimitri Obolensky, The Bogomils. A Study in Balkan Neo-Ma-
nicheism’in zengin kaynakgas: (Cambridge, 1948), s. 290-304; Eliade, “Le Diable et le Bon Di-
euw’de saychfimiz eserlerle tamamlanmahdir (De Zalmoxis a Gengis Khan, 1970, 5. 80-130), s.‘%.
dipnot 26; aynca kars. Amo Borst, Les Cathares (Fr. ev. Payot, 1974, s. 55 vd; ozellikle kay-
nakea bilgileri agisindan yararhdir). Obolensky'nin monografisi diginda, en iyi toplu sunum
Steven Runciman'in Le manichéisme meédiévalidir (Payot, 1949; Ingilizce metin 1947'de Camb-
ridge'de ¢ikmstir}, s. 61-85.

En ¢énemli kaynaklar sunlardir: Cosmas le Prétre, Le Traité contre les Bogomiles, eviren ve
yorumlayan: H. C. Puech ve A Vaillant (Paris, 1945) ve Euthyme Zigabene, Panoplie
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man, s. 69 vd.

Jordan Ivanov'un Bogomiishi Knigi i legendy adli kitabi (Sofya, 1925), Monette Ribeyrol ta-
rafindan gevrilmistir: Livres et légendes bogomiles (Paris, 1976; s. 381-390, D Angelov'un kay-
da gegirdigi yakin tarihli kaynakga).

Zindikhk akimlanmn tarihi ve Balkan yarimadas: ile Romanya’da Bogomileilik kalmulan
haklkindaki en son katkilar arasinda bkz. Robert Browning, Byzantium and Bulgaria. A Compara-
tive Study Across the Early Medieval Frontier (Londra, Berkeley ve Los Angeles, 1975), 5. 163 vd;
Razvan Theodorescu, Bizant, Balcani, Occident la inceputurile culturii medievale romanesti, secolele
X-XIV (Bakres, 1974}, 5. 341 vd.

Apokrif metinler ve onlann Bogomilci yorumlan hakkinda bkz. E. Turdeanu, “Apocryphes
Bogomiles et apocryphes pseudo-bogomiles,” RHR, 138, 1950, s. 22-52, 176-218. Carmh
Tahtast apokrif merninin dolagimimn tarihi konusunda bkz. N, Canojan, Cartile pepulare in li-
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zoky, Le livre secret des Cathares. Interrogaiio lohannis, Apocryphe d'origine bogomile (Paris,
1980).

§ 294, Katharoscular hakkinda bkz. Steven Runciman, Le manichéisme médiéval, s. 106-152 ve
Amo Borst, Les Cathares, szellikle s. 79-196 (cok zengin bir kaynakea ile birlikie). Aynca krs.
H. C Puech, “Catharisme médiéval et bogomilisme™ (Oriente ed Occidente rel Medie Eve iqinde,
Roma, 1957, 5. 56-84; Sur le manichéisme et autres essais, Paris, 1979, 5. 395-427'de yeniden
basihmistir).

Saytlan az olan Katharoscu metinler A. Dondaine (Le “Liber de duaobus principiis” suivi dun
fragment de rituel cathare, Roma, 1932), C. Thouzallier (Un traité cathare inédit du deébut du Xiile
siecle, Louvain, 1961, Une somme anticathare, Louvain, 1964} ve René Nelli tarafindan (Ecritu-
res Cathares, Paris, 1968) yayimlamp cevrilmistir. Aynica bke. Le Livre Secret des Cathares: Inter-
rogatio lohanuis, Apocryphe d'origine Bogomile, yayimlayan, geviren ve notlayan: Edina Bozoky
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vaudois. 11: L'Inquisition au XNle siecle en France, en Espagne et en ltalie (Paris, 1935, 1938). En
son kaynakca H. Grundmann tarafindan, Jacques Le Goff (ed.)} Hérésies et sociétés dans
PEurope pré-industrielle iginde kaydedilmistiv (Paris-Lahey, 1968), s. 425-431.

Tarihsel baglam igin bkz. Friedrich Heer, The Medieval World (Londra-New York, 1962), s.
107 vd.

§ 293, Yoksulluga yuklenen dinsel deger hakkinda bkz. Jeffrey B. Russel. Religious Dissent in
the Middle Age (New York, 1971}, s. 41 vd.

Aziz Francesconun en iyi yasamoykusi Omer Englebert taralindan yanlnustir: Vie de Saint
Frangois (Paris, 1947; zengin kaynakea, s. 396-426). Konunun 6zi van Gobry, Saint Frangois
et Pesprit franciscain i¢inde anlanlnustr (Paris, 1957, 5. 119-152°de Aziz Francesconun yazila-
rindan bir seqki de yer almaktadir). Aynica bkz. Brother Francis: An Anthology of Writings by and
About St Francis of Assisi, Lawrence Cunningham {ed.) (New York, 1972) ve ¢zellikle Francois
d'Assise: Ecrits {Latince metin ve geviri, “Sources chrétiennes,” 2835, Paris, 1981).

Fratres Minores tarikan hakkindz bkz. John Moorman, A History of the Franciscan Order
{Oxford, 1968); Cagetan Esser. O.F.M., Origins of the Franciscan Order {Chicago. 1970}, Mal-
colm D. Lamben, Franciscan Poverty: The Doctrine of the Absolute Poverty of Christ and the Apost-
les in the Franciscan Order, 1210-1323 (Londra, 1961); S. Francesco uella ricerca stovica degli ulimi
ottanta anni (Convegni del Centro di Studi sulla spiritualita medicevale, 9, Todi, 1971).

§ 296. Aziz Bonaventura'un eserlerinin tek toplu basinu, Quaracchi Fransisken Pederleri tara-
findan 9 cilt halinde yayimlannus olardir. Fransizca geviriler, ]. G. Bougercl, Saint Bonaventure
et la sagesse chrétienne (Paris, 1963}, s, 180-182'de belirtilmi®ur.

Aziz Bonaventuranin disuncesini ele alan en son monografiler arasinda sunlan sayahm:
Etienne Gilson, La philosophie de Saint Bonaventure (2. baski, 1943); ]. G. Bougerol, Introduction
a Tétude de Saint Bonaventure (1961); John Quinn, The Historical Constitution of Saint Bonaven-
wre’s Philosophy (Toronto, 1973); Ewert H. Cousins, Bonaventure and the Coincidence of Opposi-
tes (Chicage, 1978).

Merdiven simgeselligi ve goge mistik yukselis hakkinda bkz. Dom Anselme Stolz, Théologie
de la mystique (2. baski, Chévetogne, 1947}, 5. 117-145; Alexander Alumann, Studies in Religi-
ous Philosophy and Mysticism (Lthaca, 1949}, s, 41-72; krs. Le Chamanisme (2. baski), s 378-
381°deki kaynakgalar,

§ 297. Albertus Magnus'un, Aquino'lu Aziz Tommase'nun ve diger skolastiklerin eserlerinin
yayimlan Etienne Gilson, Ortagag Fefsefesi'de (Istanbul, 2004) kaydedilmistir. Aym eserde tarii-
silan yazarlar hakkinda kapsamh bir elestirel kaynakga da bulunmakiadir. Aynca bkz. E. Gil-
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son, Le thomistne (2. bask, Paris, 1952); F. Copleston, Aqutnas (Harmondswonh, 1855; s. 265,
Aziz Tommasonun eserlerinin ingilizee cevirilerinin listesi); M. D. Chenu, Inroduction a P'étude
de saint Thomas d'Aquin (Montreal, 1950); ayn yazar, La théologie comme science au XUT sizcle
(Paris, 1957}, aym yazar, Toward Understanding Saint Thomas (Chicago, 1964).

Skolastik hakkinda farklt bir yorum igin bkz. Steven Ozment, The Age of Reform, 1250-
155¢: An Intellectual and Religious History of Late Medieval and Refornation Europe (New Haver,
1980, Aquino’tu Tommaso hakkinda, s. 9 vd, 60 vd; Ockham’h hakkinda, s. 35 vd vb). Oz-
ment aynca en son elegtivel killiyan da sunmakiadir.

Duns Scotus hakkinda bkz. Effren Bettoni, Duns Scotus: The Basic Principles of His Philo-
sophy (Washington, 1961).

Ockham'h haklanda bkz. Gordon Lelf, William of Ockham: The Metamorphosis of Scholastic
Discourse (Manchester, 1975); aym yazar, The Dissolution of Medieval Outlook: An Essay on Intel-
fectuad and Spiritual Change in the Fourteen Century (New York, 1976).

Skolastik hakkinda, ayrica bkz. F. Van Steenberghen, Aristotle in the West: The Origins of
Latin Avistotelianism (Louvain, 1955), aym yazar, The Philosophical Movement in the Thirteenth
Century (Edinburg, 1955}, Gordon Leff, Mediaeval Thought: St Augustine to Ockham (Baltimore,
1962).

Sentezci bir bakss icin, H. A. Oberman, The Harvest of Medieval Theology (Cambridge, Mass.,
1963).

§ 298. Ustar Eckhartin eserlerinin elestirel yaywm sqrmektedir: Die deutschen Werke {c. 1-V,
Stutrgart, 1938 vd) ve Die lateinische Werke (c. I-V, 1938 vd). Deutsche Forschungsgemeinsc-
haftin bu girisiminden once yapilrms gesitli yaymnlann kisa warihgest icin bkz. “A Note on Eck-
hart's Works” (Edmund Colledge ve B, McGinn, Meister Eckhart: The Essencial Sermons, Com-
mentarics, Treatises and Defense icinde, New York, 1981}, s. 62 vd. Elestirel yayimdan ¢nce ce-
sithi Avmipa dillerine yapilms geviriler ihtiyatla ele almmahdir; ornegin C. de B. Evans, Meister
Eckhart (1-11, Londra, 1924, 1931} icin bu gecerlidir. Ingilizee geviriler iginde en yararhlan sun-
lardir: Armand Maurer, Master Eckhart: Parisian Questions and Prologues (Toronto, 1974); Re-
iner Schurmann, Meister Eckhait; Mystic and Philosopher (Bloomington, 1978, sekiz Almanca
vaazin cevinsini ve Eckhartn digincesi hakkinda onemli bir incelemeyi icermektedir); ve
ozellikie Edmund Colledge ile Bemard McGinn'in ¢eviriteri. En iyl Almanca ceviri, Josel Quint,
Deutsche Predigten und Traktate'dir (Munih, 1955; Mittelhochdeutsch ozgin metinlerin npkiba-
sy da icermektedir}. Almanca esern iki Fransizea cevirisi meveuttur: Paul Petit, (Euvres de
Maitre Eckhare. Sermons-Traités (Paris, 1942) ve |, Molitor ve F. Aubier, Traités el Sermons (Pa-
ris, 1942}, Aynca bkz. Jeanne Ancelet-liustache. Maitre Eclhart et la mystique rhénane iqindeki
geviriler (Paris, 1956}, 5. 77-119,

Zengin elestivel kaynakea iginde su eserleri sayalim: Viadimir Lossky, Théologic négative et
connarssance de Dieu chez Maitre Eckhart (Pans, 1960; anemli biv eser). C. ¥ Kelley, Meister Eck-
hart on Divine Knowledge (New Haven ve Londra, 1977); Bernard Welte, Mefsicr Eckhart, Ge-
danken zu seinen Gedanken (Freiburg, 1979; yeni bir yorum);, M. de Gandillac, “La ‘dialectique’
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de Maitre Eckhart” (La mystique rhénane iginde, 1961 Strasbourg Kollokyumu, Paris, 1961), s
59-94. Ayrica bkz. Colledge ve McGinn, a.g.y., 5. 349-353teki kaynakca.

Onagcag mistisizmi hakkindaki en iyl toplu eser. J. Leclercq, F. Vandenbroucke ve L Bo-
uyernin La spiritualité du Moyen Agedir (Paris, 1961), Aynica bkz. L'Attesa deil'ete nuova nella
spiritualita della fine del Medio Evo (Convegni del Centro di Studi sulla spintalita medicevale,
3, Todi. 1963).

§ 299. Ortacagda zindik (veya zindikhkla suglanan) dinsel hareketler hakkinda bkz. M. D.
Lambert. Medieval Heresy. Popular Movements from Bogomils to Hus (Londra. 1977); Jacques Le
Golf (ed.). Herésies et Sociétés dans 'Eurgpe pré-industrielle, XI-XVIF siecles (Royaumont Kol-
lokyumu, Paris, 1968); Movimenti rehgiosi populari ed eresie del medioevo (X Congresso Internazi-
onale di Scienze Storiche, Relazioni, 111, Roma, 1955), Gordon Leff, Heresy in the Later Middle
Ages, I-11 (Manchester-New York, 1967).

Xl yuzyildaki bazi kokeenci ¢ileci tawirlar, ozellikie de Pierre Damien ve Canterbury’li An-
selmus hakkinda genis bir belge killiyauna dayal bir ¢ézimleme igin bkz. Robert Bultot, La
dectrine du mépris du monde. Le XF siecle, 1-11 {Louvain-Paris, 1963-1964).

Beguine'ler ve Beghar'lar hakkinda bkz. E. W. McDonnell. The Beguines and Beghards in Me-
dieval Culture (New Brunswick. 1954; zengin belge kalliyat); Gordon Leff. Heresy in the Later
Middle Ages, 1, s. 195 vd; Oziment, The Age of Reform, s. 91 vd.

Magdeburg'lu Mechtilde hakkinda bkz. Lucy Menzies, The Revelations of Mechtilde of Mag-
debourg (Londra, 1953). Flaman Beguine Hadewich hakkinda bkz. The Complete Works (Mot-
her Columbia Hanin gevirisi ve sunusuyla, New York, 1680).

Qzgir Ruh harekeri hakkinda bkz. G. Leff, a.g.y., 1. 5. 310-407; Roben E. Lerner. The He-
resy of the Free Spirit i the Later Middle Ages (Berkeley, 1972}, H. Grundmann, Religidse
Bewegungen im Mittelalter (2. bask, Darmstadt, 1961), s. 355-436.

Marguerite Poret'nin Le Mirour des simples dmest ve Sahte-Fckhart kiilliyau hakkinda bkz.
Lerner, a.g.y., 200 vd'da ¢ozimlenmis metinler.

§ 300. XIV. yizyldaki kilise krizi hakkinda bkz. Steven Qzment, The Age of Reform: 1250-1550,
$. 135-181 ve Francis Oakley, The Western Church in the Late Middie Ages (Ithaca ve Londra,
1979}, s. 25-80, 131-174"eki en yakin taribli gozimlemeler ve elestirel kaynakealar.

Kendilerini kirbaglayanlar hakkinda bkz. Gordon Left, Heresy in the Later Middle Ages. 11,
s. 485-493 (zengin belgeler).

Ortacagda o6lom saplannst hakkinda bkz. T. 5. R. Boase, Death m the Middle Ages (New
York, 1972; mikemmel ikonografi); E. Dubruck, The Theme of Death i French Poetry of the
Middle Ages and the Renaissance (Lahey, 1964); F. Qakley, agy.. s. 116 vd. Krs. Il dolore ¢ la
morte nella spiritualita dei secoli XI1-Xill (Convegni del Centro di Studi della spirituahta medioe-
vale, 3, Todi, 1967).

Clum danslan hakkinda bkz. J. M. Clark, The Dance of Death in the Middle Ages and the Re-
naissance (1950); Jurgis Baltrusaitis, Le Moyen Age fantastique (Paris, 1955}, 5. 235 vd (zengin
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kaynakea, s. 238 vd, ozellikle dipnot 15); Norman Cohn, The Pursuit of the Millenium (gézden
geciritmis bask, Londra, 1970}, 5. 130 vd.

Araf ogretisinin tarihi hakkinda bkz. Jacques Le Gofl, La naissance du Purgatoive {Paris,
1982), ozellikle s. 177 vd, 236 vd, 357 vd, 383 vd.

Tauler ve Suso'nun Fransizca cevirilerl Jeanne Ancelet-Hustache. Maitre Eckhart e Ia
mystigue rhenane, 5. 190-191'de kaydedilmistiv.

Ruysbroeck’in en onemli eserlerinin cevirileri i¢in bkz. Evic Colledge, The Spiritual Espousals
{Londra, 1952} ve C. A. Wynschenk ve Evelyn Underhill, John of Ruysbroech: The Adormement of
the Spiritual Marriage; The Sparkling Stone; The Book of Supreme Truth (Londra, 1951) adh eserle-
ri kullandik; aynca bkz. Kay C. Peuy (ed.}, Late Medieval Mysticism (Philadelphia, 1957), s
285 vd.

Gerson biyuk olasilikla Flamanca kaleme alnmis yazilanmin oidukga hatab bir Latince ce-
virisine dayanarak Ruysbroeck’s saldirmustir. Bkz. André Cornbes, Essai sur la critique de Ruysh-
roeck par Gerson, 3 ¢. (Paris, 1945-1959),

G. Groote ve devotio moderna haklanda bkz. ¢ok zengin bir belge kullivauna dayanan R. R
Post, The Modemn Devotion: Coufroniation with Reformation and Humanism (Leyden, 1968),

§ 301. Nicolaus Cusanus'un eserlerinin elestirel yayimu Heidelberg Edebiyat Akademisi warafin-
dan yaptlmakiadir (Nicolai de Cusa Qpera Omnia, Leipznig, 1932, vd).

Fransizea geviriler arasinda sunlan sayahim: CFuvres choisies (Parts, 1942), ¢ev.: M. de Gan-
dillac; De la Docte Ignorance (Paris, 1930), cev.: L. Moulinier; Traité de la vision de Dien (Louva-
in, 1925). cev. E. Vansteenberghe. Genel bir sunum iqin bkz. E. Vansteenberghe, Le cardingl de
Cues (Paris, 1920}, P. Roua, I Cardinale Nicola de Cusa (Milano, 1928).

En iyi monegrafi hald M. de Gandillac, La philosophie de Nicolas de Cues'ur {Paris, 1941),
Aynca bkz. Emst Cassirer, The Individual and the Cosmos m the Renaissance Philosophy (New
York, 1963; Almanca dzgun metin 1927'de, Studicn der Bibliotheh Marburg, X, Leipzig-Berlin'-
de yayunlanmstr), bolum | ve 1L {s. 7-72); Oaul E. Sigmund, Nicholas of Cusa and Mediaeval Po-
litical Thought {Cambridge, Mass., 1963); E. Hoffmann, Das Liniversum des Nicolaus von Cues
{Heidelberg, 1930); aym yazar, Die Vorgeschichie der cusanischen Coincidentia oppositorum (De
Beryllo adh esenn gevirsine giris, Leipzig, 1938}, G. Saiuta, Nicola da Cusa ¢ P'umanesime italiane
{Bologna, 1957), Jaroslav Pelikan, “Negative Theology and Positive Religion: A Study of Nic-
holas Cusanus De pace fidei” (Prudentia icinde. 1981 Ek Sayisi: The Via Negativa, 5. 61-77).

Jan Hus'un teolojisi haklanda bkz. M. Spinka, john Hus at the Councl of Constance (New
York, 1966).

Sacerdotium ve regnum arasindaki catismanin tarthi ile krallik kokenli ve yapih siyasal
teclojisinin asamalan hakkinda bkz. Emst H Kantorowitz, The King's Two Bodies: A Study of
Mediaeval Political Theology (Princeton, 19573, 5. 193 vd.

§ 302. Konuya hizlt bir girs icin bkz. Olivier Clément, L'essor du christianisme orfental (Paris,
1964 ): aym: yazar, Byzance el le christianisme (Paris, 1964}, Aynica krs. 5. Runciman, The Easiern
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Sehism (Onford, 1955} P Sherrard, The Greck East and the Latin West (New York, 1959) ve
ozellikle ©. Obolensky. The Byzantine Comntwnwealth, Easiern Ewrope. 500-1453 (New York,
1971) ve A. Taynbee, Constanting Porphyrogenitus and His World (Londra, 1973}

Acik ve konuya iyt nufuz eden bir inceleme igin bkz. Javoslav Pelikan, The Spitit of Eastern
Christendont, 500-1700 (Chicago, 1974), s 146-198 (s. 308-310, elesurel kaynakea). Ayuca
bk, Francis Dvornik, The Phosian Schism: Histery and Legend (Cambridge, 1948); aym yazar.
Byzantium and the Roman Primacy (New York, 1966), aym yazar, Byzantine Mission Artong the
Slavs: 5S. Constantine-Cyril and Methodius (New Brunswig, 1970).

iki Kilise —ve k1 kultar— arasmdaki iliskiler Deno John Geanakoplos, Byzandne East and
Laiin West (New York, 1966); aymt yazar, Interaciion of the “Sibling” Byzantine and Western Cul-
twres in the Middle Ages and lialign Rengissance (New Haven ve Londra, 1976: ozellikle s. 3-94)
adh eserlerde hayranhk verici bir bicimde ¢ézumlenmistir.

§ 303. Oucelikle Dogu teclodisi Gizerine en son baz ¢abismalan sayaln: V. Lossky, Essai sur la
théologie mystique de VEglise d'Orient (2. basky, Patis, 1960); aym yazar, A Uimage et & la ressenth-
lance de Dieu (Patis, 1967); M. Lot-Borodine, La déification de Thomnte (Paris, 1970); ). Meyen-
dortt, Le Christ dans la théologie byzantine (Paris, 1969); L. Quspensky, Essai sur la théologie de
Vicone dans 'Eglise orthodoxe (Paris, 1960).

Simeon haklkinda bkz. Sintdon, le nouveau théologien, chapitres théologiaues, gnostiques et
pratigues, ¢ev. ]. Darrouzes (Sowrces Chreétiennes, ¢ 51, Panis, 1951). Aynca kars. Hermegild
Mana Bledermann, Das Menschenbild bei Symeon dem Jingerem dem Theologen (Wurzburg,
1949},

“Kalpten dua” haklkinda, krs. Jean Gouillard, Petite Philocalie de la Priere du Gaur (Paris,
1953; yem baski, 1968).

loannes Klimakos hakkinda bkz. John Clintacus, The Ladder of Divine Ascent (gev. Colin Lu-
ibheid ve Norman Russell, New York, 1982; Kallistos Ware'm uzun ve bilgece kalerne alinmms
onsoziyle birlikte).

Hesykhia'alik haklinda bkz. [rénée Hausherr, La Méthode d'oraison hésychaste (Roma,
1627, Orientalia Christiana, IX, 2); aym yazar, “L’Hésychasme, étude de spiritualite” (Orientalia
Christiana Periodica, ¢. 22, 1956, 5, 5-40, 247-285).

Gregorios Palamasn yeniden kesfedilmesinde Jean Meyendorffun katkist buyukuur
Ozellikle Triades pour la défense des sainis hésychastes adl geviri ve yaymmyla (Louvain, 1959)
Introduction a Uétude de Grégoire Palamas (Paris, 1959; Palamasin yaymlanmig ve yayimlanma-
tus tim eserlerinin eksiksiz sunumunu da igerir, 5. 331-400); Saint Grégoire Palamas et la
ntystigue orthodoxe (Paris, 1959) adli eserlerini belirtelim. Aynea bkz. Leonidas C. Coutos, The
Concept of Theosis in Saint Gregory Palamas. With Critical Text of the “Contra Akmdynum,” 1-11 (Los
Angeles, 1963); Jaroslav Pelikan, The Spirit of Eastern Christendom (Chicago, 1974), s. 261 vd;
Viadimir Lossky, “La Théologie de la Lumiére chez Grégoire Palamas de Thessalonique™ (Dicu
Vivant, |, 1945, 5. 93-118).

Mistik 151k deneyiminin karsilastumalt bir sunumu igin bkz. M. Eliade, Meéphistophéles et
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UAndrogyne (Paris, 1962, yent baskl, 1981}, s. 17-94,
Nicolas Cabasilas halkknda acik ve kisa bir wmum igin bkz. Olivier Clément, Bvzance et fe
christianisme orrental {Paris, 1964), s. 50-73.
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REFORMLARDAN ONCE VE SONRA
DIN, BUYU VE HERMESCI GELENEKLER

~fer~

304. Hiristiyanlik Oncesi Dinsel Geleneklerin Varligim: Surdiurmesi— Bircok
kez belirttigimiz gibi, Avrupa halklarimn Hiristiyanlasurilmasi farkli emnik gele-
nekleri silmeyi basaramadi. Hiristiyanhgin kabulii, “halk” kualuarlerine, arim veya
hayvancihk kultirlerine 6zgin yarancih@ parlak bir bigimde yansuan dinsel
sembiyozlara ve bagdastirmaciliklara yol acu. Daha énce birkag “kozmik Huristi-
yanhk™ érnegini haurlaumsuk (krs. § 237). Bagka yerlerde,! aslarla, sularla ve bit-
ki ortasiyle iligkili bazi tapunlarm, mitlerin ve simgelerin —neolitik ¢agdan XIX.
yuzyila dek— surekliligini gostermistik. Din degistirme yuzeysel olarak kalsa bile,
bircok etnik dinsel gelenegin ve yerel mitolojilerin bunun senucunda resmen onan-
digim, yani Huristiyan imam ve mitolojisiyle aym “kutsal tarih®in, aym dilin i¢ine
kaulip bitanlestirildigini ekleyelim. Ornegin firuna tannlannin anist Aziz llyasn
efsanelerinde yazamisur, ejderha avcisi ¢ok sayida kahraman Aziz Georgios {Aya
Yorgi} ile dzdeslestinlmistir; tanrigalara iliskin bazi mitler ve tapunlar Bakire Mer-
yem dinsel folkloruna kaulmisur. Sonug olarak putperest mirasin sayisiz bigim ve
cesitlenesi, digsal olarak Hiristiyanlasms aym mitsel-rivgel buttn igine eklemlen-
mistir.

Tom “hayaua kalmig putperest gelenek” kategorilerini saymak bosuna bir caba
olur, Birkag disiinduricit ozel ornegi haurlatmak yeterli olacakur; ornegin Oniki
Gun boyunca (MNoel ile Epifant yortusu arasinda) Yunan kéylerine musallat olan ve
klasik antikcagin mitsel-ritiel Kenaurlar senaryosunun bir uzanusimi teskil eden
canavarlar; Kallilkantzari;” veya Trakyamin anastenaria torenine kaulan arkaik ates

ustinde yurime ritiieli;” son olarak da yine Trakya'dan bir &mek olan MO 1.

Ozellikle Dinler Tarihine Girds, bol VI Vi ve 1X.

= Bz ]J.-C. Lawsan, Modern Greek Foilklore and Ancient Greeh Religion, s 190-235. Isimleri de
Kentauroi'den tiretilmistir, a.g.v., s. 233 vd. Avnca bkz. G. Dumézil. Le probleme des Centa-
ures, 5. 165 vd.

Krs. €. A Romatos, Cultes populaires de la Thrace, s. 17-123.
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binyilda Atina'da kutlanan “tarlalardaki Dionysos senliklerimi ve Anthesteria’lan
haurlatan Karnaval senlikleri (krs. § 123).* Diger yandan Homerik siirlerde bulun-
tulanan belli sayida izlek ve anlausal motifin Balkan ve Rumen folklorunda hala ge-
cerli oldugunu da ekleyelim.® Ustelik Leopold Schmidt, Orta ve Dogu Aviupanin
tarumsal torenlerini ¢oziumlerken, bunlarn Yunanistan'’da Homeros'tan dnce ortadan
kaybolmus bir mitsel-ritiel senaryoyla baginull oldugunu gosterebilmistir.®

Konumuz agisindan hem geleneksel mirasin direncini hem de Hiristiyanlasma
sirecini yansitan birka¢ putperest-Hiristivan bagdasurmacilik drnegini sunumakia
yarar var. ik olarak karmasik Oniki Gun rittielini ele almay: secuik, ¢inkit bu -
elin kokleri tarihéncesine uzanmakiadir. Burada soz konusu ritieli btwinit iginde
(torenler, oyunlar, sarkilar, danslar, hayvan masklariyla diizenlenen ayin alaylarn}
tarutmak soz konusu olmadigina gove, rittel Noel ilahileri iizerinde duracagiz. Bu
ilahilere Polonya’ya varincaya dek tiun Dogu Avrupa’da rastlanmakiadir. Rumence
ve Slavea'daki colinde ismi, calendae Januarii'den tiremistir. Kilise yetkilileri yiz-
yillar boyunca bu sarkilan sokip atmaya ¢alismg, ama bagarisiz olmustur (692'de
Konstantinopolis Kensili, bu yasag ¢ok sert ifadelerle yineler). Sonugta halkk Hiris-
tivanligimn mitolojtk kisiliklerim ve izleklerini oding alan bazi colinde’ler bu an-
lamda “Huistiyanlasurilmisur.””

Ritilel genellikle Noel arifesinden (24 Aralik} Noel'den sonraki gintin sabahina
dek strer. Alu ila otuz gengten olusan topluluk (colindatori) geleneksel adetleri bilen
bir sef secer ve 40 veya 18 gin boyunca haftada dont, bes kez gerekli egitimi almak
Gizere bir evde toplanirlar. 24 Aralik aksarm sirtlarina yeni giysiler gecirmis, cigek-
ler ve canlarla siislenmis colinddtori, once ev sahiplerinin evinde sarkilar sayler,
sonra koyin tam evlerini ziyaret ederler. Gariltd kot ruhlan uzaklasursin ve evin
sahiplerine geldiklerini haber versin diye sokaklarda bagnsir, borazan ve davul ¢a-
larlar. 1k colinda’yr pencerenin alunda soyler ve izin aldiktan sonra eve girip reper-
watlarina devam ederler, geng kizlarla dans edip geleneksel kutsamalan soylerler,
Colindatori saghk ve servet getirir; bu ozellikler elma ve bezelye dolu bir kaba ko-

Y Agy. s 125200,

Krs. C. Poghire, "Homére et la ballade populaire roumaine:” b, Eliade, “History of Religions
and ‘Popular’ Culwures,”s. 7.

Bkz. L. Schinid, Gestaltheiligheit im bauerichen Arbeitsmythos.

L

Biz ozellikle Rumen flolkloru belgelerine dayamyoruz, ama Dogu Avrupaiun het yerinde ay-
1 senaryoya rastlanmalcadir. Bz, M. Eliade, “History of Religions and ‘Popular Cultures,”
s 11vd
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nan kugitk, yesil bir koknar daliyla simgelenir. Yoksul aileler disindakiler onlara
armaganlar verir: ¢elenkler, pastalar, meyveler, et, icecek vb. Topluluk kéyi dolas-
tiktan soma ta genclerin kattldign bir senlik dizenler,

Colinde ritveli oldukea zengin ve karmasikur, Kwisamalar (aratio) ve torensel zi-
yafet en arkaik unsurlan olugturur: Bunlar Yeni Y1l senlikleriyle baglantihdir® Di-
ger colindatorinin de pesinden gitigi sef, ev sahibinin soylulugunu, comertligini ve
zenginligini ovdugu kisa soylevler (wrare) veriv. Kimi zaman colindatori bir azizler
toplulugunu temsil eder (Aziz Yuhanna, Aziz Petrus, Aziz George, Aziz Nicolaus).
Bulgarlarda bazi colinde’lerin izlegi, yaninda ¢ocuk Isa veya bir azizler wplulugu ol-
dugu halde Tanr’'min yapugt ziyarettiv. Baska yerlerde colindatori Tann warafindan
sans ve saghk getirmeleri icin yollanmus “konuklar™dir {vaspeti buni).” Bir Ukrayna
cesulemesinde bizzat Tann gelip evin sahibini uyandinr ve ona celindétorinin yak-
lasugim haber verir. Transilvanya Ruumnenlerinde Tann, yildizlarla sislenmis ve
uzerine colindatorinin de ¢izili oldugu goz kamagunct bir giysiyle, balmumundan
bir merdiveni kullanarak Gok'ten agag iner. '

Belli sayida colinde Gineydogu Avrupa halklanna ozgin “kezmik Hiristiyanlign”
yansitir. Burada diinyamin yaraubsina —Teviat gelenegiyle ilgisi olmayan— gonder-
melere rastlanr. Tann veya Isa dunyayi ig gande yaratmstir; ama veryuzinin
gokyizil ile kaplanamayacak kadar genis oldugunu goren lsa di¢ halka atar, bunlar
da meleklere donusur ve daglan tretirler.'! Baska colinde’lere gore, Tann Yeryiizir-
nii sekillendirdikten sonra onu ayakta ttmak icin dére givmils ayagin Ozerine yer-
lestirir.* Cok sayida sarki Tanm'yt Aziz Petrus'un yonetiminde biyiik bir koyun
suriist olan ve kaval calan bir ¢oban olarak gésterir.

Ama bizi bambaska bir imgelem evrenine sdrikleyen colinde’ler hem daha cok
hem de daha arkaikur, Olay mekam, zenit [basucyj ile derin vadiler veya daglarla
Karadeniz arasinda kalan tim dunyadir. Cok uzakia, denizin ortasinda dev bir agac:
olan bir ada bulunur ve bu agactn cevresinde bir geng kiz toplulugu dans eder.”® Bu

arkaik eolinde lerin kisilikleri masals) bir bicimde sunulur: Cok guzel ve yenilgi

B Krs. Le mythe de Uéternel verour, 5. 67 vd.

® Ukraynallarda “Tanti'nin kack hizmetkarlan® diye adlandirirlar.

¥ Krs. Momiea Bratuleseu, “Celinda romaneasca,” s. 52 vd.

' Bu folklonk madf hakkinda bkz. M. Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan, s, 89 vd,
AL Rosetti. Colindele religiouse la Romani, 5. 68 vd; Monica Brawlescu, a.g v., s. 48,
¥ Baz degiskelerde Kozmik Agac denizin ortasinda veya karsi kiydadr,
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bilmeyen Kisilerdir bunlar; giysilerinin Gzerinde Gunes ve Av't tasirlar (Hirisuyan
colindelerindeki Tann gibi}. Geng bir avan ata binip gagiin yikseklerine, ginesin
vanibagina ¢ikar. I¢inde bulunulan evin reisi ve ailesi mitelojilestirilir; Kraliaia
benzetilen ev sahibinin ve yakinlarmim izdtsumu cennetsi bir manzaraya yansichr.
En giizel colinde’lerin kahramanlan avalar ve ¢obanlardir, bu da saz konusu cotin-
de lerin arkaikligini dogrular. Geng kahraman, imparatorun istegi tzerine bir asian-
la savasir, onu alt edip zincirler. Elli ath (Karaddenizi gegmeye calisir, ama yalnizca
biri adaya ulasmay: basanr ve orada geng kizlann en guzelivle evlenir. Baska kahra-
manlar sihirli gicleri olan yirnicr hayvanlann pesine dusup onlarn yenerler.

Rirgok colinde senaryozu bazi erginleme ritiellerini haunrlanr. Gene kizlarn er-
ginleme rititellerinden izlere de rastlanmisur, " Kizlann ve geng kadinlanin soyle-
dikleri colinde’lerde, gerekse diger sozli eserlerde 1ss1z yerlerde kaybolmus veya
yalmz kalnug bir bakirenin cektigi tzuntuler, cinsel dontsiminun onda yararug
acilar ve hemen yakinindaki slimun tehdideri anlachr. Ama erkelk erginlemelerin-
den farkl olarak, higbir belirli ritael korunup gimtimiize ulagmannsur. Kadmn er-
ginleme smavlan yalmzea colindelerin ve diger wren sarkilarinin imgelem evrenin-
de yasar. Yine de bu sozliv eserler dolayh yoldan arkaik kadin ruhsalhiginm grenil-
mesine Katkida bulunur.

305. Anndina Bir Dansin Simgeleri ve Rittelleri— Colindétorinin erginleme
egitimi® calusarf acdh verilen ve kapali bir grup olan anndinma danscilan toplulugu
i¢inde erginlenmeyle tamamlanir.’™ Bu kez gengler Noel senaryosuyla iligkili gele-
neklert ve sarlalan degil, bir dizi ozgul dans ve ozel bir mitolojiyi dgrenirler.
Dansin ach olan célus, Rumence cal'dan (*at™ Latince caballus) tiremistir. Topluluk,
daha yash bir sef tarafindan secilip egitilen yedi, dokuz veya onbir gengten clusur.
Gurzler ve lkliglarla silahlanmuslardir, ayrica ellerinde ahiadan bir at bagt ve bir
“sancak,” yani bit soparun ucima takilimug sifal bitkiler vardir, Gorecegimiz gibi,
“Dilsiz” veya “Maskeli” adi verilen bir cdlusari toplulugun geri kalanmdan farkls

bir rol oynar,

" Geng lazlar taren toplulugunun (ceate} da yash bir kadinin yoneuminde duzenh araliklarla
toplandigin ve cinsellige, evlilige, cenaze rimellerine, sifali bitkilenn silanna vb. liskin gele-
neksel bir egitim aldigim ekleyelin; Monica Bratulescu, “Centa feminmna,” hircak yerde.

> Krs. "History of Religions and ‘Popular’ Cultures.” s 17,

¥ Bkz. M. Eliade, “Notes on the calusar:,” birgok yerde: Gail Kligman, Calus.
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Egitim ormanlarda veya 1561z yerlerde iki ya da ii¢ hafia sirer. Bir kez sel tara-
findan kabul edildikten sonra, calugari Pentekost yortusu arifesinde gizli bir yerde
toplantrlar; ellerini “sancaga” koyup toplulugun kurallanina ve adetlerine uyacakla-
rina, birbirlerine kardes olarak muamele edeceklerine, anlerindeki dokuz (veya on-
iki veya ondért) gitn boyunca cinsel perhiz yapacaklarina, gorecekleri veya duyacak-
lart higbir seyi disan sizdirmayacaklarnina ve seflerine itaat edeceklerine ant icerler.
Ant igtikien sonra cdlusari Periler Kralicesi Herodias'tan (= Irediada) kendilerini ko-
rumasim ister, giirzlerini havaya kaldinp tokustururlar. Perilerin {zine) onlar hasta
edebilecegi korkusuyla suskun kalirlar. Calusari, ant ictikten sonra topluluk bir ri-
taelle dagihncaya kadar hep bir arada kalirlar.

Birgok unsur bir erkek cemiyetindeki (Mannerbund) erginlemeyi haurlatmakia-
dir: ormana gekilme, gizlilik yemini, “sancagin” rolt, girz ve kilig, at kafasimin
simgeselligi."” Calusarinin kendilerine 6zgit baslica marifeti, akrobat-koreograf hii-
nerleri, ozellikle de havada ydruyormus izlenimini uyandirabilmeleridir. Anlasildi-
&1 kadaniyla sicramalar, parendeler, taklalar ve ziplamalar ann dortnala gidisini ve
aym zamanda perilerin {gine) ugmasim ve dansimi ¢agrisurmakiadir. Bunun yant si-
ra perilerin hasta ettigi varsayilanlar, “calusari gibi sanki ayaklan yerden kesilmis-
¢esine” sigramaya ve haykirmaya koyulurlar. Calugari ile gine arasindaki iligkiler
tuhaf bir ¢elisik anlamlilik tasir: Danscilar bir yandan Herodias’a yakanp ondan ko-
ruma isterler, diger yandan da onun maiyetini olusturan perilerin kurbam olma
tehlikesiyle karst karsiya kalirlar. Zine'nin ugusunu taklic ederken aym zamanda
tam bir “kahramanhk” ve erkeklik simgesi olan atla dayarugmalanni da yiiceltirler.
Bu ¢elisik anlamh iliskiler onlann etkinliklerinde ve varolus bicimlerinde de kendi-
ni gosterir. Yaklasik onbes giin boyunca, iki veya ug gezgin kemanci esligindeki ca-
lusari dans ederek, oynayarak ve perilerin kurbanlann iyilestirmeye ¢ahsarak ctvar
kay ve mezralan dolasirlar. Bu dénem, yani Paskalya'dan sonraki iiciincd haftadan
Pentekost pazarina kadar uzanan siire boyunca zine'nin ozellikle geceleri ugtuguna,
sark soyleyip dans ettigine inamilir. Canlan, davullan ve diger mizik aletleri du-
yulabilir, ¢iinkit perilerin yaminda ¢ok sayida gezgin kemanci, gaydaci, haua bir de

' Prens Dimitri Kantemir, bazitan X{X, viizyilda dogrulanamarmis, bazi anlami bilgiler eklerns-
ar. Deseripiia Moldaviae min yazarna gore, calusari kadin sesivle konusur ve amnmamak
igin vuzlerine ketenden bir pece orterler; 100°den fazla farkh dans bilirler; bunlarn bazilan
oyle claganistildir ki dansgilann ayaklan sanki verden kesilir, "havada wcarlar;” calusari pe-
viler (zine} wrafindan rahatsiz edilmemek igin sadece kiliselerde uyurlar. Bkz. Descriptio Mol
daviae (notlanmus basim, Bukreg. 1973), 5. 314,
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bayraktar bulunur. Perilere karsi en iyi korunma aract sartmsak ve miskotudur; ca-
lusari bu buyilu-sifali bitkileri bir kesenin icine koyup bayrak sopalanmin veuna
asar ve mimkun oldugu kadar ¢ok sanmsak gignerler,

Tedavi, bazi rituel davramslarla tamamlanan bir dizi danstan olusur.'® Hasta ba-

z1 bolgelerde koyan digina, bir ormarun kenarmna taginir ve calugari halkasimn orta-
sina yerlestirilir. Dans swasinda sef elindeki “sancak’la dansqilardan birine doku-
nur ve o dans¢i yere duger. Gergek ya da sahte bayginlhik ug ila beg dakika surer.
Dugme aninda hastamin ayaga kalkip kagmasi gerekir; her ne olursa olsun, iki ca-
lusar’a onu kollarmdan tutar ve elden geldigince cabuk cradan uzaklagirlar. Bayilma
hadisesinin icerdigi tedavi niyeti ¢ok agikur: Hastalik hastay: terk edip bir calusara
girer, o da oracikta “olur,” ama daha sonra yasama geri doner, qunki “erginlenmis-
ir.”
Danslarin aralarinda ve torenin sonunda bir dizi gulung sahne oynamr. En
onemli rol “Dilsiz"e diiser, Ornegin calusari onu havaya kaldinir ve birden yere du-
sururler. Oldugu kabul edilen “Dilsiz” icin tim topluluk aglar ve onu gonumeye ha-
zirlamrlar, ama once derisini yiizeceklerdir vb. En komik ve geligkin bolumier son
gun, topluluk koye dondiginde oynanir. Dort calusar baz tamdik kisilikleri gro-
tesk bir bigimde canlandinr: Rahip, Turk (veya Kazak), Doktor ve Kadin. Her biri
Kadnt'la sevismeye galisir ve pandomim birgok kez musiehcen bir nitelik alie. Tah-
ta bir fallusu olan “Dilsiz” grotesk ve tuhaf hareketleriyle herkesi kinp gegirir, So-
nunda “aktorler’den biri sldarulur ve diriltilir, “Kadin™ da hamile kalr.'

Calus, kokeni me olursa olsun,® son yuzyillarda bulgulanan bigimleriyle
valnizca Romanya'da bilinmektedir ve Rumen halk kultiirunun bir yaratim olarak
kabul edilebilir. Onun ayirt edici ozelligi hem arkaizini hem de agik yapisidic (bu
da baska senaryolara ait unsurlann, érnegin grotesk boéltunlerin dziimsenmesini
agiklamaktadir). Feodal bir toplumiun olas etkileri (*sancak,” kilig, daha ender ola-
rak mahmuzlar) oldukga arkaik bir kirsal kiltarle ust uste eklemlenmistir; koreog-
rafiyi hi¢ hesaba katmasak bile, gurzun ritieldeki rolt, kéknardan kesilip yontul-
mus bir direk (Hiristiyanlik ¢ncesi torenlere dzgu agag) bu arkaik kultirin kamn-

dir. Sadakat yemini Tann adina edilse de, senaryonun Hiristiyanhk ile higbir ilgisi

'8 Hastaya otlarla dokurnulur ve yizine sarmisak takinalir; bir su testisi kirdir; siyah bir tavuk
kurban edilir vb. '

" Bkz. “Notes on the Calusari” ve "History of Religions and "Popular’ Cultures.” 5. 17 vd
% Zaten bu koken de halen karanlkeachr: krs. "Notes on the Calusar,” s 120 v
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yoktur. Kilise yetkilileri bu uygulamaya siddetli wepki gostermis ve bir olgude ba-
sarth da olmuslardur, ¢iinktt XVIL yuzyilda bulgulanan (krs. dipnot 173 birgok ar-
kaik ¢zellik daha sonra yok olmustur. XIX. yazyl sonuna gelindiginde bile baz
balgelerde calusarinin g yil boyunca etkaristiya ayinine kaulmast yasaklamyordu.
Ama kilise sonunda onlara hosgdri gostermeye karar verdi.

Demek ki onalu yizyillik Hiristiyanligin ve diger koluarel etkilerin ardindan,
bundan en fazla bir kusak énce bile Giineydogu Avrupa'mun kirsal woplumlannda er-
ginleme senaryolarinin izlerine rastlanyordu. Bu senaryolar Yeni Yil ve ilkbahar
déngusune iliskin mitsel-rittiel sistemlerin igine eklemlenmisti. Bazi hallerde, drne-
gin calusari'de arkaik miras ozellikle danslar ve bunlara ozgil melodik vapdarda ¢ok
belirgindir. Buna karstlik colinde’lerin mitsel-rittiel senaryosunda erginleme unsur-
lart en iyi bicimde metinlerde korunmustur. Farkl dinsel ve kiilvirel etkilerin sonu-
cunda geleneksel erginlemelerle baglanul bircok ritiel ortadan kaybolurken (ya da
kekli bir degisime ugrayip, asti értilorken) koreografik ve mitolojik (yani anlar-
sal) yapilann yasadign soylenebilir.

Her ne olursa olsun danstarm ve mitolojik metinlerin dinsel islevi agiknr. Dolayr-
styla colinde’lerin imgesel evreninin dogru bir bigimde ¢éztumlenmesi, Orta ve Do-
gu Avrupa koylilerine ozgi bir dinsel deneyim ve mitolojik yaraualk tirini agi-
ga cikarabilir. Ne yazik ki kirsal geleneklere iliskin uygun bir yorumlama yéntemi,
bagka bir ifadeyle, yaztl eserlerin yorumuna benzer bir mitsel-dinsel socli metin ¢o-
zimlemesi yoktur. Oysa béyle bir ¢aba, hem geleneksel mirasin benimsenniesinin
derindeki anlamini hem de Hiristiyan mesajina geirilen yeni yaranc: yorumlar
one ¢ikarabilirdi. “Biwwunel” bir Hiristiyanlik tarihi iginde kirsal niffusa ézgit yara-
tunlan da hesaba kaunak gerekir. Eski Ahit'ten ve Yunan felsefesinden hareletle in-
sa edilmis farkl: teolojilerin yani sira, “halk teolojisi” taslaklanimi da dikkate almak
yerinde olacakur: O zaman neolitik cagdan Dogulu ve Helenistik dinlere dek birgok

arkaik gelenegin yeniden yorumlanip Hiristiyanlasurildigi gérulecektir.”

306. “Cadi Av1” ve Halk Dininin Gegirdigi Degisimler— XVI. ve XVIL yiizyl-
larda gerek Engizisyon, gerekse reform gecirmis kiliseler tarafindan girisilen mes-
hur ve mesum “cadi av1,” teologlara gére Hiristiyan inancinin dogrudan temellerini

tehdit eden Seytani ve cani bir tapimin yok edilnesini hedefliyordu. Son zamanlar-

2 Krs. “History of Religions and ‘Popular’ Cuhures,” s, 24 vd,
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da yapilan arastirmalar® yoneltilen bashica suclamalarm sagmahigmi ornaya qikar-
mistir: Seytan la yakin iliskiler, orjiler, ¢ocuk katli, yamyamhk, maleficia [komcal
bityii] uygulamalan. Birgok erkek ve kadin cady iskence alunda bu igrenc ve canice
davranglart itiral edip, odun yigininda yakidmaya mahkiun edilmistir. Bu durnun
mitsel-ritiie] cadilik senaryosunun yalmizea teologlann ve engizisyoncularn uydur-
masi olduguna inanan gagdas yazarlann kanisiny dogrular gibi goranmekredir.

Bununla birlikte bu gorisin baz aynnnlarda degisiklige ngranlmas gerekmek-
tedir. Nitekim kurbanlar suglandiklar: cinayetleri ve saplunliklan iglememis bile
olsalar, kimileri “purperest” kokenlere ve yapiya sahip boyusel-dinsel torenler yap-
uklarum kabul etmiglerdir. Bu térenlerden bazilan kimi zaman yazeysel olarak Hi-
ristiyanlagtirilsa bile kilise taralindan vzun stredir yasaklanmisti, Bu matsel-rititel
miras Avrupa halk dininin bir pargasiydi. Tarusacagimiz drnekler bu halk dininin
bazi muritlerinin Seytan’a tapuiklann itiral etmelerine —hatta buna inanmalarnna-
yol agan siireci anlamamizi saglayacakur,

Son tahlilde “cadi avi” son “puiperestlik” kahnnlannmn, yani esas olarak bereket
tapunlannin ve erginleme senaryolannm tasfiyesini amaglhiyordu. Bunun sonucu,
halk dinselliginin yoksullasmast ve bazi bolgelerde kirsal toplumlann gerilemesi
oldu.® )

1384 ve 1390°da Milano'da yapilan Engizisyon durusmalanna gore, iki kadin
Diana Herodias tarafindan yonetilen, iyeleri hem yasayanlardan hem de élilerden
olugan bir cemiyet iginde yer aldiklanm kabul etmislerdi. Torensel yemeklerde ye-
dikleri hayvanlar tannca tarahndan (kemiklerinden) diriltilmisti. Diana ("Signora
Oriente”) muminlerine hastaliklan sagalimak, hursizlan bulmak ve cadilan belirle-
mek icin sifall otlarin nasil kullamlacagim ogretiyordu.®® Bu Diana miiminlerinin
Seytani kotacil bityitler (maleficia) yapanlarla higbir ortak nokiasi olimadigr agikur,
Biyiik olasiikla onlann ritgelleri ve gorileri arkaik bir bereket kalrayle bagimnly-

di. Ama simdi gorecegimiz gibi Engizisyon'un sorusturmalart durumu kokien de-

22 Bu konuda cok genis bir kavnakea bulinmakiadir. Bizim Occultrsme, sorcellerie et mades cul-
awrelles adli eserimizde 5. 93-94 ve dipnot 1-2'de yer alan baz bilgiler ve Richard A Horsley,
“Further Reflections on Witcheraft and Ewrepean Folk Cultureda yer alan kaynakea, Da-
ha yakimn tarihli yayinlar “Elestirel Kayinakea,” § 306'da sayilmrsur

P Gorungunin karmagikhgun daba ivi ortaya qikarmak icin, bazilan ok az bilinen {Rumen
[olklonik belgeleri) birkag orneg coziumlemekle yetinecegim.

#* B Bonomo, Caccia alle streghe (Palermo, 1959), 5. 15-17, 59-60: Richard A. Horsley, “Furt-
Her Reflections on Witcheralt and European Folk Religion,” s. 89,
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gistirmistir. Lorraine’de XVI. ve XVIL yozyllarda yeikililerin huzuruna gikanlan
“buayuciler,” cadi degil “otaci-kahin” olduklanim hemen kabul ediyor; ancak igken-
ceden sonra “Seytan'in koleleri” olduklarim itiraf ediyorlard:.®

Benandanti (“yolculuk edenler,” “serseriler”) ornegi gizli bir bereket tapiminin
‘Engizisyonun baskistyla nasil bir kara buyu etkinligine dsnastogoni dokunakh bir
bicimde yansumaktadir. 31 Mart 1575'te genel vali ve Aquileia ile Concordia Engi-
zisyon yargicl, bazi kéylerde buayticilerin varhgim haber almislardi; kendilerine be-
nandanti adim veren bu kisiler, cadilarla {stregoni) savasuklan igin “iyi” biyaciler
olduklarin iddia ediyorlardi. 1k berandanti'ye iliskin sorusturma su olgulan orta-
ya ¢tkardi: Yilda dért kez (yani Dort Mevsim haftalannda®) gizlice, geceleri toplam-
yorlard; toplanu yerine tavsan, kedi veya bir baska hayvan sirunda gidiyorlardi;
bu toplanularda cadi meclislerine dzga o iyi bilinen “seytani” niteliklerden highiri
goralmuyoerdu; orada ne imanmndan vazgecme beyani, ne sakramentlerle veya hagla
alay edilmesinden ne de Seytan tapimundan eser vardi. Ashnda ritdelin oz0 karan-
Likta kalmisur. Benandanti, ellerinde rezene dallanyla calt suptrgelerle silahlanms
buyucilerle (streghe ve stregoni) carpistyorlardi. Buyuculerin verdigi zararlan gider-
diklerini ve onlarm kurbanlanimi iyilestirdiklerini iddia ediyorlardi, Bu Dért Mev-
sim savaslanindan benandanti galip aynlirsa, o yil hasat bol oluyor, aksi durumda
katlik ve aclik geliyordu.™

Sonraki sorugturmalar benandantinin nasil secilip kabul edildikleri ve gece top-
lantilanimn yapist hakkindaki aynintilart ortaya gikarmustir. "Gékten gelen bir me-
legin® kendilerinden cemiyete katlmalarim istedigini ve yirmi ile yirmisekiz yas
arastnda toplulugun sirlanna erdiklerini ifade ediyorlardi Bir komutarin emrinde
askeri tarza gére érgitlenmis cemiyet, komutan herkesi davul calarak cagirdiginda
toplamyordu. Uyelerin agzi gizlilik yeminiyle baglanmust. Bu meclisler kimi za-
man saytlan bes bine varan benandanti'yi bir araya getiriyordu; bunlann bazilan
ayni bolgedendi, ama ¢ogu birbirini tammiyordu, Yaldizli beyaz kakumdan bir bay-
raklar: vardi; cadilarin bayrag ise san renkliydi ve dort seytan figurtyle suslen-
misti. Tam benandantinin ortak bir szelligi vardr: “Gémlek’le, yani kalahh ola-
rak, kalah ady verilen zarla birlikte dogmuslardi.

Basmakalip Cadilar Saban kavramina sadik kalan Engizisyon, "melegin” onlara

% Etienne Delcambre, aktaran Hotsley, agy, s, 93,
ke Hirstiyanlarin her mevsim basinda tutruklan aeer ganluk orug —n.

* Carlo Ginzburg, I Benandand, s. 8 vd .
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guzel yemekler, kadinlar ve bagka tensel zevkler vaat edip etmedigini sorunca, bu
imah sozleri gururla reddettiler. Yalnizea buyuculer (stregoni) meclislerinde dans
edip eglendiklerini soylediler. Benandanti'ye iliskin en anlasilmaz kalan nokta onla-
rin toplann yerlerine yapug “yoleuluk™tur. lleri siirdiaklerine gore, oraya uyurken,
in spirito gidiyorlardi. “Yolculuk™tan oénce buytk bir bitkinlik icinde, kataleptik de-
nebilecek bir bayginlik halinde yere dusuyor, bu arada ruhlan bedenlerim terk edi-
yordu. I spirito yapilmasina karsin onlann géziinde gercek olan “yolculuk larnna
hazirlanmalk icin herhangi bir kokulu merhem kullanmiyorlardh,

1581'de iki benandanti sapkinhk nedeniyle alu ay hapse ve tavbeye mahkim
edildi. Senraki alumus yil boyunca bagka davalar da acildi: bunlann sonuglanm ga-
recegiz. Simdilik donemin belgelerine dayanarak bu gizli halk kultanun yapisini ye-
niden olusturmay! deneyelim. Goraldaga kadariyla ana ritdel bugday, uzim ve
“her tiirla toprak 0rana’nin hasadim bollastirmak amaciyla bayacilerle yapilan to-
rensel bir savastan ibaretti.”” Savasin tarim takviminin dért onemli gecesinde cere-
yan etmesi, amact konusunda herhangi bir kusku birakmamakiadir. Muhtemelen be-
nandanti ile stregoni arasindaki canisma, dogamin yararict guglerini kiskirumak ve in-
san toplumunu yenilemek amaciyla iki rakip topluluk arasinda yapilan yarisma ve
sinavlan iceren arkaik bir riuiel senaryosunun uvzanusiydi® Benandant hag ve
“Isa’ya iman” admna savagstuklarim ileri stirseler de, torensel savaglan ancak yuzeysel
anlamda Hiristiyanlasmisu.”® Diger yandan stregoni kilise ogretisine karsi alisilagel-
mis curumlerle suclanmuyor; sirtlarina yalmzea hasadi yok etmek ve cocuklan bu-
vilemek gibi suclar yukleniyordu. Ancak 1634'te {Aquileia ile Concordia Engizis-
yonu tarafindan bakilmis 850 durusma ve ihbardan sonra} stregoni hakkinda ilk kez,
gelenelsel Seytan Sabat'm kutladiklarni ileri suren bir suclamaya rastlanir. Bunun
disinda, Kuzey lialya'da bulgulanmus buyuculuk suclamalan Seytan’a tapmakian de-
gil, Diana tapimu s6z eder.”

Bununla birlikte art arda agilan durugmalar sonucunda benandanii, Engizisyon’un
srarla onlara atfettigi seytani modele uymaya baslar. Belirli bir andan sonra en

onemli noktay olusturan bereket rittielinden soz edilmez olur. 1600°den sonra benan-

7 Agy,s 28

“9 Bu mutsel-ritdel senaryo hakkinda bkz. M. Eliade, La Nustalgie des Origines, 5. 320 vd.

* Ginzburg, agy., s. 34

* Bu Diana muminlerinden bazilan ancak 1532'de iskence alunda haca ve sakramentlere
kafrettiklerini iural ederler. Bkz. C. Gainzburg, a.g.v., » 36'da belirtilen belgeler.
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danti, bayacalerin kurbanlarini sagaltmaktan baska bir amaglart olmadifim kabul
ettiler. Bu itiraf tehlikeliydi, conka Engizisyon kotit bayaya kovina yetenegini acik
bir buyucilak kamt olarak kabul ediyordu.’ Zaman icinde énemlerinin daha ¢ok
bilincine varan benandanti, buyaco olduklanni ileri sarduldert kisilere iliskin ih-
barlanin cogaltular. Keskinlesen bu uzlasmaz geliskiye karsin, streghe ve stregoni’™-
nin Gzerlerindeki ¢ekim gictne bilingsizee kapihyorlards. 1618de bir benandantc
Seytan'm bagkanlik ettigi bir gece sabatina gittigini, ama bunu sagaltma yetenegini
kazanmak icin yaptigini kabul eder *

Sonunda 1634'te, elli yilhk Engizisyon durusmalarmin ardindan, benandanti as-
linda buyuculetle (streghe ve strcgoni) aym sey olduklanini kabul ederler. ™ Saniklar-
dan biri bedenini ozel bir merhemle ovduktan sonra bir sabata gittigini ve orada ri-
tiel yapan, dans eden ve dizginsiz cinsel eylemlere girisen bircok bayaci gordugi-
ni itiraf eder, ama benandanti’nin orjiye kaulmadiklarnn da ekler. Birkag yil sonra
bir benandante Seytan’la bir anlasma imzaladigim, Isa'dan ve Hiristiyan inancindan
vazgectigini ve u¢ ¢ocuk sldardaguni kabul eder. Sonraki durugmalar aruk klasik-
lesmis cadilar sabat imgeleminin vazgegilmez unsurlanm gondeme getirir; benan-
danti cacilarm balolarma gittiklerini, Seytana ovguler duzduklerini ve onun kigim
optiklerini itiraf ederler. En dramatik gunah ¢ikarmalardan biri 1644'te gercekle-
sir. Samk Seytan' ayrmtilanyla betimler, ruhunu ona nasil verdigini anlatir ve ko-
ti byt yoluyla dért cocugu oldiardagini kabul eder. Ama hicresinde piskopos na-
ibi ile bas baga kalinca, tutuklu ifadesinin yalan, kendisinin de ne benandante ne de
stregone oldugunu agiklar. Yargiclar bu ttuklunun “kendisine telkin edilen her seyi
itiraf ettigi” konusunda gorus birligine vanrlar. Mahkemenin nasil bir karar verdi-
gini bilemiyoruz, ¢inkia soz konusu kisi hucresinde kendini asmistir. Aynica bu,
benandanti aleyhine agilan son buyuk davadir ™

Engizisyon davalarindan énce buyak onem tasiyan bu toplulugun askeri niteligi-
ni akilda tutalim. Manferit bir drnek soz konusu degildir. Daha yukanda (§ 249)
arkadaslartyla birlikte hep beraber lawrda dénusap cehenneme inen ve ¢alinmis mal-

1 Bkz. agy. s 87 vd.

% Agy,s 110,

P Agy,s 115vd,

#* Agy,s 148 vd. Yine de, 1661 kadar geg bir tarihte benandanti, stregoni'ye karst Hiristiyan
imantru korumak icin savasuldanm agiklama cesaretini gostermislerdir (a.gy.. s. 155). J.-B.
Russel, Witchcraft in the Middle Ages, s. 212, 1384 ile 1390°da Milano'da gorulen ika malefici-
um davasinda benandanti inanclarm andiran bazl izlere rastlarmstir.
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lant {sarit hayvanlar, bugday ve baska toprak arunleri) geri almak icin Sevtan'la,
buyuculerle savasan Litvanyalt bir ihtiyardan séz emmistik. Carlo Ginzburg benan-
danti’yi ve Litvanyali kurt adamlart, cemaatlerini korumak icin esrime halinde ye-
ralu diinyasina inen samanlara benzetir. ” Diger yandan 6l savascilann ve tanrila-
rn seytani glclerle savasuklarn yoniindeki —Kuzey Avrupa'da genel—inanct da umu-
mamak gerekir,”

Rumen halk gelenckleri bu mitsel-rititel senarvonun kokenini ve islevini daha
iyi anlamanuz saglamaktadir. Rumen kilisesinin, diger ortodoks kiliseler gibi, En-
gizisyon'a benzer bir kurumu olmadigim hatirlatalim. Dolayistyla burada da sapkin
akimlar eksik olmamakla birlikie, buyucilere uygulanan baska ne kitlesel ne de sis-
temli bir gériniume birinmasuir. Coztiimlememi sormumus agisindan belirleyici
oneme sahip iki terimle simrlayacagim: Latincede "biyiict” anlamma gelen striga
sdzeugil ve Ban Avrupa'da biyucilerin koruyucusu haline gelmis Roma tanncast
“Diana.” Striga, Rumencede gerek yasayan, gerekse 6li “buyuciiler” igin (oluler
vampirdir) kullamlan strigoi “buyuctiler” sézctiginu tiretmistir. Strigeiler kiilahla
dogar; olgunluk ¢agma gelince bunu giydiklerinde gorunmez olurlar. Dogaiistu
giglere sahip olduklan séylenir, érnegin kapilan strgili cvlere girebilir, highir
zarar gormeden kurtlar ve ayilarla oynayabilirler. Cadilara ézgi tum katalikleri
yaparlar; insanlar ve suriler arasinda salginlara yol agar, insanlari buyuleyip bagka
kiliklara sokar, yagmuru biyuleyip kuhk getirir, inekleri siten keser ve 6zellikle
de kot by yapip lanet yagdinrlar. Kopek, kedi, kurt, at, domuz, kurbaga ve di-
ger hayvanlann sekline girebilirler. Bazi geceler, 6zellikle de Aziz George ve Aziz
Andreas yortulannda disarda hayvan kiliginda dolasuklanina inanilir. Evlerine gi-
rince kendi etraflarinda ti¢ kez doniip insan bigimlerini tekrar ahrlar. Ruhlan be-
denlerini terk edip atlara, sapurgelere veya hgilara biner. Strigoiler kéylerin wza-
ginda, belirli bir tarlada veya “ditnyanim ucunda, higbir ot bitmeyen o yerde” topla-
nirlar. Oraya vardiklannda insan bigimine donup sopalar, baltalar, oraklar ve diger
araglarla aralarinda doviigmeye baglarlar. Kavga tum gece devam edip aglamalar ve
genel bir barisma havast i¢inde sona erer. Tukenmis, betleri benizleri atnus, basla-

rina ne geldigini bilmeden evlerine doner ve derim bir uykuya dalarlar.*

* Ginzburg, agy., 5. 40.

* Krs. Outo Hétler vd, Ve rwandiungshulte, Vollissagen und Mythen (Viyana, 1973),s. 15, 234 ve
birgok yerde.

7 Strigoi hakkinda bkz. lon Muslea ve Ovidiu Birlea, Tipologia folclorutuiz Din raspunsurile la
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Ne yazik ki bu gece kavgalanmn ne anlam: ne de amac) bilinmektedir. Akla hem
benandanti hem de Orta ve Dogu Avrupa'da cok yaygin clan oluler korteji, Wilde
Heer gelmekredir. Ama benandantinin hedefi tam clarak strigalardi, oysa Rumen
strigoi'leri kendi aralannda dovisiyor ve kavga her zaman gozyaslan ve genel bir
barigsma havasi iginde sona eriyordu. Wide Heer'le benzerlige gelince, burada da en
ayut edici ozellik eksikur: kovlulere dehset sagan o korkung gurultu, Her ne olursa
olsun, Rumen cadilar ¢rnegi, dussel yoleuluklara ve esrime halinde yasanan rituel
bir kavgaya dayanan Hiristiyanhk oncesi bir semanmin, Avrupa'mn’ pek ¢ok balgesin-
de bulgulanan bir semanin gercekligini yansitmakuadir,

Kadim Dacya'min tanricast olan Diana'nm tarihi de anlamhdir. Bayik olasihikla
Diana adh Get-Trak bir yerh tanncamn yerel adim ikame etmisiir. Ama Rumen Di-
ana’sma iliskin inang ve ritiellerin arkaizmi tarusma gotarmez. Nitekim Roman di-
li halklaninda -ltalyanlar, Fransizlar, Ispanyollar, Portekizliler— “Diana” tapimma
ve mitolojisine iliskin ortacag referanslarimin ana hatlanyla Latince metinlerde de-
rinlesmis alim kegislerin goraslerini yansungindan kusku duyulabilir. Ama Diana’-
min Rumenlerdeki tarthine iligkin boyle bir varsaymn ileri surtilemez. Tanngamn
adi Rumencede, “peri” anlamina gelen zina'ya {<dziana) dénusmastir, Ayrica yine
aym kokten tureyen bir diger sozeuk, zinatee, "sersem, beyinsiz veya kagik” yani
Diana veya periler tarafindan “alinnus,” rehu ele gecirilnug anlamma gelmektedir.”
Ama daha yukanda (8 304) zine lerle clusari arasindaki ¢okyanla denebilecek iligki-
leri gordak. Zine cok zalim clabiliv ve onlann adlanni telaffuz etmek tedbirsizlik-
tir. Bu nedenle, “Azizeler,” “Comertler,” “Rosalia’lar” veya yalmzca “Onlar” (iele) di-
ye amhirlar, Olumsuz olan periler guzel, sevimli ve buyuleyici gen¢ kizlar gorunu-

mundeditler. Beyazlar giverek, gogusleri qiplak dolasirlar, ama gunduz gorunme:z

chestionarele fui B, £ Hasdeu (Bikees, 1970, s, 224.270%eki zengin belge kuliyau. Bu ka-
dar yaygwn clmayan bir diger inanca gore | strigofier dzel bir nterhemle bedenlerim ovuyor ve
bacadan qikip gidiyerlardi (s. 248, 256). Olu strigoiler geceyvansina dogru da bulusup yasar-
ken kultandiklan silahlartz yvine aralannda dovusurier (agy., s 267 vd) Avrupanin diger
birgok halk inancinda oldugu giby, yasayan ~eya ofu strigoilere kars en i savunma sifabhn
sarmusakur (a.g.y., 5. 234 vd, 268 vd). Worms'la Burchaed'in Correctorunda (L yuzal?. ba-
21 kadmlarm “geceleri kapah kapilardan qikap savasmak icin bulutlara dogru uguklar” iddi-
alanna inanmak yasaklanrmignr 4. B, Ruscel, Witcheraft, s 821 Ama bu kadinlann kirmmle sa-
vastiklan Bilinmemektedir,

%

Ozel bir zine wplelugunun adi ofan Sinziene, mubtemelen Latincedeki Sanctae Dignae den
taremistir, Daha gok 1yi niyedii periler vian Sirzere, onemli bir bayram olan Vaitizci Yahya
yortusuna isirnlenind vermusterdir,
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olurlar. Kanatlan oldugu icin ézellikle geceleri havada ucarlar. Sark: soylemeyi ve
dans etmeyi severler ve onlann dans ettikleri yerde otlar sanki yanmus gibi kavruk-
tur. Kendilerini dans ederken gorenleri veyfa $azi yasaklan ihlal edenleri hasta eder-
ler ve bu hastahklar ancak calusari tarafindan iyilestirilebilir.”®

Rumen belgeleri, arkaizmleri sayesinde Avrupa cadiliginin anlagilmasina ok
yardim etmektedir. 11k sirada sunu belirtmek gerekir ki, ozellikle berekete ve sagh-
ga iliskin baz1 arkaik inang ve ritiiellerin sureklilizgi konusunda artik hichir kusku
kalmarmsgtir. lkinci olarak, bu mitsel-ritiiel senaryolar, birbirlerini tamamlasalar da
21t guglere sahip iki topluluk arasinda bir mucadeleyi gerektiriyor, bu topluluklar
ritiellerde geng erkek ve kizlar tarafindan kisilestiriliyordu (benandanti, striga, ca-
Jusarf). Uctinen olarak, torensel kavgay1 kimi zaman ¢ekisen topluluklar barigmas:
izliyordu. Dordunca olarak, kéy toplulugunun ritiiel duzleminde bu sekilde ikiye
bolinmesi belli bir cokanlamlihgy da beraberinde getiriyor, ¢unki kozmik yagam
ve bereket surecini ifade eden bu iki rakip topluluktan biri her zaman olumsuz yon-
leri kisilestiriyordu. Ustelik olumsuz ilkelerin kisilestirilmesi tarihsel 4na ve ko-
sullara gore kotulugin bir tezahura olarak da yorumlanabiliyordu.® Rumen
strigorlerinin ve daha kugitk bir élgekte “Diana'nin korteji'nin karsihg olan perile-
rin, zin'lerin bagma gelen bu olsa gerek. Engizisyon'un baskisiyla benandanii icin de
benzer bir yorum gindeme gelmistir. Bu sure¢, Hiristiyanhk éncesi donemden ge-
len mitsel-ritiiel kalinnlarin seytani yontemlerle ve sonunda zindiklikla zdeslesti-
rilmesi yuziinden, Bat1 Avrupa’da cok daha karmagik bir bicimde yaganmustir.

307. Martin Luther ve Almanya’da Reform— Bati Avrupa'mn dinsel ve kultirel
tarihinde cadi avinin siddetlenmesinden ¢nceki yizyil en yaratucl caglar arasinda
yer alir. Bunun nedeni yalnizca, birgok engele karsin, Martin Luther ve Jean Cal-
vin'in getirdigi reformlar degil, ayni zamanda istisnasiz hepsine birer dinsel anlam
yiklenen bir dizi kesfin (kulwirel, bilimsel, teknolojik, cografi) —yaklasik olarak
Marsilio Ficino'dan (1433-1499) Giordano Bruno'ya (1548-1600) kadar stren— cagm

¥ ¢ gugarinin gincellegtirdigi senaryo, son wahlilde, hem zit hem de birbirlerini tamamiayan bii-
yusel-dinsel disiincelerin ve tehnillerin kaynastinlmasime gerektiriv. Bu arkaik senaryonun sasir-
uct dayamklhg en inanchna agiklamasim, uzlagmaz geligkili “temel ogeler”in (hastalk ve
olum, saglk ve bereket), wrpilenip yakinlagunlarak, ilk eril-digil ikiliginin en cogku verici
ifadelerinden biri iginde kisilestirilmesinde bulur: peri ve atina binmis katharsis kahraman.

“® jkiliklerin ve kutuplasmalann ketulik disincesint beraberinde getiren bir dinsel dualizme
dontsmesi hakkmda bkz. M. Eliade, La Nostalgie des Origines, s. 345 vd.
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ayrt edici niteligini olusturmasidir. ltalyan humanistleri tarafindan yeniden guncel-
lenen Yeni Platonculugun dinsel degerlerini veya islevlerini, yeni simyayi, Paracel-
sus'un simyevi tbbmi ve Copernicus ile Giordano Brunonun ginesmerkezciligini
yeri geldikge tarusma firsau bulacagiz. Ama matbaa gibi teknolojik bir kesfin bile
onemli dinsel sonuglan olmustur; nitekim Reform'un yayilmasinda ve zalerinde
matbaa temel rol oynamustir. Luthercilik “basindan itibaren basih kitalnn gocugu”
oldu: Luther, bu tasiyici arag sayesinde, mesajim Avrupamn bir ucundan obur ucu-
na guglu ve dogru bir bigimde aktarabildi *'

Amerika'min kesfinin yaratugr teolojik nitelikieki tarusmalar da bilinmektedir,
Ama Kristof Kolomb yolculugunun eskatolojik niteliginin zaten bilincindeydi. Bi-
zim bilemedigimiz “harika kosullarda,” “Tanr elmi gostermisti.” Kolomb yolculu-
gunu “¢ok agik bir mucize” olarak kabul eder. Cunka yalmzca “Hindistan™in degil,
askin dontgimden ge¢mis bir danyamn kesfi soz konusudur. *Tanrn, Aziz Yuhan-
na'min agzindan Vahiy'de soz ettigi ve daha once de lsaya'nm degindigi yeni gogan
ve yeni yerin ne larafra bulundugunu bana gostermis ve beni haberci se¢misti.™
Kolomb'un hesaplarna gore, 155 yil sonra dunyanin sonu gelecekli. Ama ¢ zamana
kadar “Hindistan"dan taginan aluin sayesinde Kudus yeniden fethedilecek ve “Kutsal
Ev,” “Kutsal Kiliseye” geri verilebilecekei.®

Martin Luther de, tam ¢agdaslan gibi, o dénemdeki bircok ortak dusince ve
inanc paylasiyordu; ornegin Seytan'm korkung glicinden veya cadilart yakmamn
gerekliliginden hi¢ kugku duymuyor ve simyamn dinsel islevini kabul ediyordu.™

" A. G. Dickens, Reformation and Society in Sixteciteh Century Europe, s. 51. “Tarihte ilk kez ¢ok
sayida okuyucu, yerel dili gazetecilik ve karikatir sanati ile birlikte kullanan bir kitle iletisim
aract aracihigryla, devrimei dostncelerin degeri hakkmda hikme vardi” (a.g.y.}.

* Sutanne’ye Mektup, aktaran Claude Kappler, Monstres, Démons et merveitles a la fin du Mo-
yenAgy., s 108,

* Papa V1. Alexander's Mekeup. Subat 1502, Fr. cev. Claude Kappler, a.gy., s. 109.

™ Seytan hakkinda bkz. Aziz Paviusun Galatyalilara Mektubu Ugzerine Yorum'undan parcalar;
bu parcalar, A C. Kors ve Edward Peters in yayunladign Witcheraft in Europe derlemesinin
icinde, 5. 195-200'de basibmugiir (krs. a.gy.. 5. 202-212'de ver alan Jean Calvim'im Huistivan
Dininin Kundusy adlt eserinden bazi almlar). Luther, Masabas Konusimalartndan birinde,
soyle dermsti: “Bu cadilara hig acimayacagim: Hepsini yakacagun!™ Simyaya gelince, yine Ma-
sabagst konusmalarrnda Luther simyanin “¢ok hosuna gittigini® kabul ediyordu. “Sadece ma-
denterin kaynaulmasmda, otlann ve sttlann damitlmasinda ve gaza donogtaralmesindeki
ok sayida kullanum olanagindan otara degil, Kiyamet guna slulerin dirilmest konusundaki
alegorisi ve igerdigi cok cekici gizli anlam nedeniyle de cok hosuma gidiyor. Cunka bir fin-
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Gok sayida ilahiyatcl, din adamt ve manevi bir disiplin uygulayan laik gibi (krs. §
299-300), Martin Luther de “mistik” avuntuyu, Kitab1 Mukaddes ve Aziz Augusti-
nusun hemen ardindan, Ugtinct siraya yerlestirdigi bir metin olan Theologia de-
utsch’ta buldu.* Cok sayida kitap okumus ve tzerlerinde distinmus, ¢ok erken bir
donemde Ockham’lh William'm etkisinde kalrmsti. Ama onun dinsel dehasi yalmzca
¢agintn ruhuyla agiklanamaz. Tam tersine ¢agin manevi yonelisini kokien degistiren
buyiik olgtide Martin Luther’in kisisel deneyimleridir. Muhammed 6rneginde de ol-
dugu gibi, onun yasamoykiist dinsel yaraucihgimn kaynaklarim anlamamiza yar-
dim eder.

10 Kasim 1483'te Eisleben'de (Thiringen) dogan Martin Luther, 1501'de Erfurt
Universitesine kaydolur ve 15051e diplomasim ahr. Birkag ay sonra, korkung bir
firinada yildinm carpmasindan zor kurtulur ve kesis olma adaginda bulunur. Ay
yil Erfurt'taki Augustinusqulann manastinna girer. Babasimin tim muhalefetine
karsin, Martin karanndan vazgecmez. Nisan 1507°de rahip olarak takdis edilir,
Wittenberg ve Erfurt Giniversitelerinde ahlak felsefesi dersleri verir. Kasim 1510°da
Roma'ya yapug bir yolculukia, kilisenin yozlasmishg karsisinda buyak bir uzin-
titye kapilir. 1ki yil sonra, Teoloji dalinda doktorasimi verdiklen sonra, Witten-
berg’de Kutsal Metin kiwsiisiiniin basina getirilir ve derslerine Tekvin iizerine bir
yorumla baslar.

Ama Tann Baba'mm, Eski Ahitin Yahve'sinin gazabi ve adaleti tizerine dustin-
dikge, dinsel kaygisi da artmaktadir. “Tann’'min adaleti” ifadesinin gergek manasim
ancak 1513 veya 1514'te kesfeder; bu, Tanr'nin bir insam adil kilmak i¢in kullan-
digt fiili ifade etmektedir; bagka bir deyisle, Isa'min kendini feda ederek sagladigi
adaleti miminin de iman1 sayesinde almasi anlamina gelmektedir. Aziz Pavlus'un
bu yorumu —"Dogru kisi imanla yasayacakur (veya aklanacaktir)” (Romalilara Mek-
tap, 1:12)- Martin Luther'in teolojisinin temelini olusturur. Daha sonralarn “Yeni-
den dogdugumu ve acilan kapilardan cennete girdigimi hissewim” diyecektir. Lut-
her, Romalilara Mektup uzerinde dusuniirken —ona gore “Yeni Ahit'in en énemli bel-

nm icindeki ates nasit diger bolimleri tozden ayinp gikanr ve sadece ruhu, yasami, ozsuyu-
mu, glicl yukan tagtyrp, kirli maddeletle tortu sla ve degersiz bir cisim gibi dipte kalirsa, ayn
sekilde Tanrt da Kiyamet gunu her seyi, dogrularla dinsizleri atesle birbirinden ayracakur”
{Tischreden, akiaran Montgomery, “L'astrologie et lalchimie luthérienne 4 I'épeque de la
Reforme,” s. 337).

# Zaten Luther'n gikardign ilk matbu kitap, 1350°ye dogru Almanca kaleme alinmis bu yazan
belirsiz eserdi.
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gesi— insamin aklanmay1 (yani Tann ile uygun bir iligkiyi} yalmzca kendi yapukla-
niyla elde etmesinin olanaksizligim anlar. Tam tersine insan yalmzca ve yalmzca Isa
Mesih’e duydugu imanla aklarr ve kurtulur. Tipki iman gibi selamet de Tann tara-
findan karsiliksiz verilir. Luther 1515'teki dersinde “Hag teolojisi” adin1 verdigi se-
yi gelistirerek bu kesfini yetkinlestirir.

Onun reformeculuk etkinligi 31 Ekim 1517'de baslar; o guan Martin Luther
Wittenberg kale kilisesinin kapisina endiljanslara® karsi 95 tezini asar;* kilisenin
ofreti ve ibadet alanlanindaki sapmalarina saldinr. Nisan 1518'de Papa X. Leo'ya
hirmetkar bir mekiup yazar, ama kendini aklamak tizere Roma'ya ¢agrilir. Luther
Saksonya Elekiora Bilge Friedrichten Almanya'da yargilanmasim ister. Tarugma
Ekim 1518'de Augsburg'da, Kardinal Gaetano'nun huzurunda gergeklesir, ama Au-
gustinusqu kesis sozlerini geri almayr reddeder; ona ve ashinda birgok yuksek rut-
beli papaza ve teologa gore,” enduljans sorununun dogmada higbir hakli gerekgesi
yoktur. Sonraki aylarda causma tehlikeli bir bigimde sertlesir. 1519'da Leipzig'de
Luther, Papanin da Kitab1 Mukaddes otoritesine boyun egmesi gerekiigini savuna-
rak, papahigin ustanlogine kars: gikar. Bunun yanii 15 Haziran 1520'de Exsurge
Domine karanyla gelir; Luther'den iki ay icinde sozlerini geri almasi istenmekte,
yoksa aforoz edilecegi bildirilmektedir. Samk halkin iginde karann bir nushasim
atege atar ve eserlerinin en parlak ve snemlileri arasinda yer alan don kitabt ant ar-
da yayimlar. An den christlichen Adel dewtscher Nation {Abman Ulusunun Hiristivan Say-
lulanna} bildirgesinde (Agusios 1520), papamin konsiller karsisindaki ustanlogana,
din adamlan ile laikler arasinda yapilan aynmi ve ruhban simfimn Kuisal Metin-
ler'in incelenmesindeki tekelini reddeder; bu baglamda, wam Hiristiyanlann vaftiz-
leri sayesinde rahip olduklanmi haurlaur. 1ki ay sonra teologlara seslenen Biichlein
von der babylonischen Gefangenschaftha {Kilisenin Babil Esaretine Dair} din adamlanna
ve sakramentlerin istismar edilmesine saldirir. Luther yalmzca g sakrament kabul

# Enduljans: Kilisenin, gonahlann dinyevi cezasin para karsthginda bagiglamast —yn.

* Isa Mesih, Meryem ve azizler tarafindan biriktirilmis “erdemler hazinesi™ni kuilanan Kilise,
boylece ginahlan affedebiliyordu. Bu uygulama Birinci Hach Seferinden itibaren yayginhk
kazandr, 1095'te Papa II. Urbanos Hagllann gunahlanmin gegici olarak affedilecegini du-
yurmustu. Ama hicbir utanma sikilma tasimayan baz kilise gorevlileri Luther'in ¢aginda bu
uygulamay1 istismar edip, enduljans yontemiyle ginah isleme izninin saun alindigiin dasu-
nitlmesine neden oldular.

" Daha ance Papa Il innocentius da kati onlemlerle bu uygulamay: siirlamaya calismust,
Ama enduljans istsmarina 1567'de son veren Papa V. Pius oldu.
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eder —vafliz, efkaristiya ve giinah ¢ikarma-: daha sonra giinah gikarmadan da vazge-
cer. Saksonya Elektori'nun kendisini korumasi sayesinde, Wartburg satosunda giz-
lenir (1521) ve Wittenberg'e ancak ertesi yil doner.™

Roma ile nihai ayrilma gergeklesmistir; ashnda Imparator V. Charles {Bilge
Charles) her yerden talep edilen reformlan gerceklestirmesi icin Vatikan'a baslo
yapsa bu aynlmadan kaginilabilirdi. Nitekim, Steven Ozment'in ifadesiyle, gerek la-
ikler, gerekse ¢ok sayida kesis “céziime baglanmamus bir dinsel baski yagsandiga ko-
nusunda aym ortak duyguyu” paylasmakiadirlar, Mart 1521'de sunulan ve hemn aris-
tokrasinin hem de burjuva simfinin hincim dile getiren belge —Kutsal Roma Impara-
torlugu'nun ve Ozellikle de Tam Alman Ulusunun Stkdyetleri-, Luther'in Papa’ya, yiksek
riitbeli Alman din adamlarina, kiliseye ve genelde ruhban simfina yonelik elegtirile-
rini yineler.”

Reformcu din adam:, Wittenberg'e dondikien sonra ortaya gikmis bir “kehanet”
hareketine ve kendisi yokken gerceklestirilmis bazi yeniliklere karst vaazlar vermek
zorunda kalir. Sonraki yilarda baska gigliklerle de karsilagir. 1524'te Giiney Al-
manya'da patlak veren ve bir yildan lisa bir sire iginde tim tlkeye yaylan koyla
ayaklanmalannm ardindan Luther, Cani ve Yagmact Koyl Sariilerine Karsi (1525) bas-
Lkl yergiyi yayumlar; bu eseri ¢ok elestirilmistir ve hala da elestirilmektedir.”
Luther eski bir rahibe olan ve kendisine alu ¢ocuk verecek Katherina von Bora ile
bu koyli ayaklanmalan sirasinda evlenir. Erasmus’la polemigi de bu déneme denk
diser (krs. § 308). Reform’un orgiitlenmesi Melanchthon'un (1497-1560) ve diger
destekgilerin yardimiyla devam eder. Luther ibadet sirasinda soylenen ilahilerin
onemi tizerinde durmus ve kendisi de belli sayida ilahi kaleme almisur. Onun Isa
Mesih'in gercek anlamda mevcudiyetini kabul ettigi pazar ayini yorumundan sonra,
yalmzca simgesel bir meveudiyeti kabul eden Isvigreli reformeu Zwingli ile arala-
ninda bir tartisma patlak verir.

Omrintn son yillari, ézellikle de siyasal olaylar yuziinden olduke¢a zor gegmis-
tir. Martin Luther dinyevi iktidarin korumasin: kabul etmek zorunda kalmigur,

ciinki kaos ve anarsidense gict yeglemekiedir. Kokienci Reform yandaglarna sal-

*8 Wartburg satosunda kalrken Yeni ahit'i Almancaya cevirdi (Kitabi Mukaddes'in tamaminin
cevirisi 1334'te tamamlandh) ve gerek rahiplere evlenme hakla, gerekse antlarindan vazgec-
mek isteyen kesislere zgiirluk talep eden Kesiglerin Antlart Uzerine adli eseri yazdi,

* Ozment, The Age of Reform, s. 223.

% Koyl ayaklanmalan prensler koalisyonu tarafindan inanihmar bir vahgetle basarimisur,
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dirmakian hic geri durmaz. Sonug olarak Lutherci kiliseye denigen kendi evanjelik
{Incilci} hareketi icinde teolojisi ve ibadeti durmadan dogmatiklesen bir bi¢imde ge-
listirmistir. Luther 18 Subat 1546°da son nefesini verir.

308. Luther'in Teolojisi. Erasmus’la Polemigi— Martin Luther Haziran 1522 ta-
rihli bir mekiupta soyle yaziyordu: “Ogretimin, hi¢ kimse, hatta melekler tarafin-
dan bile yarglanabilecegim kabul etmiyorum. Benim ¢gretimi benimsemeyen kisi
selamere erisemez.” Jacques Maritain bu metni bir kibir ve benmerkezcilik kamn
olarak alinular.” Ama ashnda Tann tarafindan secildiginden ve peygamberlik isle-
vinden kusku duymaya cesaret edemeyen kisiye ozgi bir tepkidir s6z konusu olan.
Yargilayan, mahkum eden ve kendi hikmune gore kurtaramn Tann Babamin mutlak
ozgurlugi oldugu vahyini aldikian sonra, Luther aruk hicbir farkli yorumu hosgo-
remez. Ondaki siddetli hoggorisiizlik Yahve'nin bagnazhgim ve insanlara kars: kis-
kan¢higim yansiir. Luther’e lutfedilen vahiy —yalnizca iman yoluyla, sola fide, aklan-
ma, dolayisiyla selamet- nihaidir ve degismez; melekler bile onu yargilayamaz.

Luther hayatini degistiren bu vahyi, reolojisinde sarekli agiklamis ve savunmus-
tur. Ustelik o parlak ve ¢ok bilgili bir teclogdu.™ Endiljansa karsi tezlerini yazma-
dan hemen once Skolastik Teolojive Karst Tartisma bashklh metinde (4 Eylul 1517} or-
tagag sonunun teolojisine saldirdl, Ozellikle Aquinolu Tommaso'nun yansuugi or-
tacag kilisesi ogretisine gore, bir merhamet hali icinde iyilik eden mimin kendi se-
lametine katkida bulunurdu. Diger yandan Ockham'h, bircok ogrencisi Tanrinm
Bagislar: olan akil ve vicdamin ilk ginah tarafindan yok edilmedigi kamsindaydi; so-
nug olarak kendi dogal manevi egilimine gore iyilik yapan odul olarak Tann'min
litfuna mazhar olurdu. Ockham'h Williamcilara gore bu inang asla Pelagiusculuga
yol acmaz (krs. daha yukanda, § 255 vd}, ¢iinki sonugta insanin selametini isteyen
hep Tanr'dir. _

Luther, Skolastik Tealojiye Karsi Tarusma'da bu ogretiye var giciyle saldird:. In-

san iradesi, dogast geregi, iyilik yapmak konusunda ozgir degildi. Cenneuen ko-

*! Samiliche Werke (Erlangen, 1826-1857), ¢ 26, s. 144; ]. Maritain, Trois Réformateurs
(1925}, 5. 20. Bkz. a.g.y., Meehler'den bir metin par¢ast: “Luther'in benligi. onun kamsina
gore, thm insanligin yoringesinde dénmesi gereken merkezdi; o, herkesin ornek almas: ge-
reken evrensel insandi.”

% 1509 ile 1517 arasinda Anistoteles'i, Aziz Augustinus'u, Kilise Babalar’m ve ortacagm biyik
teologlannin eserlerini yakindan incelemisti.
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vulugtan sonra artik “hur irade™den soz edilemez, ¢inkd insana aruk mutlak ben-
merkezciligi ve kendi isteklerini tatmin yoninde amansiz bir kovalamaca hitkmet-
mektedir. Bunlar her zaman ahlaksiz egilimler veya eylemler degildir; kimi zaman
insan iyi ve soylu olam arar, ibadet eder ve Tanr'ya yaklasmaya ¢alisir. Yine de bu
eylemler de sugludur, ¢inka kaynaklannda Luther'in her tirla insan etkinhiginin
(Tann latfu harig) temel modeli olarak gordugi aynt benperestlik yatmakiadir.™

Luther, ahlaki erdemlerin egitimle elde edildigini belirten Aristoteles'in Ethika'-
sim da mahkam etti. O, skolastik teolojiyi son tahlilde yeni bir Pelagiusculuk ola-
rak goruyordu. Ona gore iyilik, latuf halinin ister i¢inde ister diginda yapisin, ru-
hun selametine asla yardim etmemisti. Tarugmamn yayimlandig: Sonbahar 1517-
den itibaren, Luther surekli sola fidenin agiklanmasiyla ugrasir. Imamn dogmatik
icerigi uzerinde o kadar durmaz; asil 6nemli olan kendi iginde iman deneyimi, ¢ocuk-
larnki gibi naif ve butincal bir fiducia'dir,

Alal ile iman arasindaki meshur ahenk ise Luther'e gore olanaksizdir ve bunu
ileri surenler putperestiir, Aklhn iman alaniyla highir ortak nokiasi yoktur. Daha
sonralarl, iman konulan “diyalektik gerceklige (yani Aristoteles'in manugina) karsi
degil, onun disinda, aluinda, Gstande, ¢evresinde ve atesindedir” diye yazacaku !

Luther, Erasmusun De Libero Arbitrio’da dile getirdigi elestirileri yamtlarken,
teolojisinin ana izlegine —iman yoluyla aklanma— geri dénecekt. Bu iki buyik zihin
arasindaki catisma hem anlamli, hem dzict hem de drnek olusturucu niteliktedir.
" Erasmus (1469-1536) kilisenin istismarlarina ve yozlasmasina uzun sare énce saldi-
rarak, reformlarin aciliyeti uzerinde durmugtu. Ustelik Lutherin ilk ¢ikiglanm
sempatiyle karsilamisti.®® Ama Erasmus, iyl bir Hiristiyan ve igten bir humanist
olarak, Hiristivan cemaatinin par¢alanmasma katlkida bulunmay1 reddediyordu; sa-
vast, sozla siddeti ve dinsel hosgorusazluga lanetliyordu. Bati Hiristiyanliginda
koklin bir reform istiyor ve yalmzea endiljansa, rahiplerin serefsizligine, piskopos-
larla kardinallerin ahlaksizhgina ve kesislerin sahtekarhgina degil, skolastik yonte-
me ve teologlann halk yiginlarim bilgisiz birakma egilimine de karsi gikiyordu.

Erasmus daha akila bir egitimin gerekliligine inamyor ve Hiristivanhgin klasik

* Blz. B. A. Gerrish, “De Libero Arburio™da derlenmis metinler, s. 188 ve dipnot 10.

* Aktaran Ozment, agy., s. 228,

% Bkz. Reland H. Bainton, Erasmus of Chrisiendom, s. 153 vd'daki bazt referans ve almbdar.
Erasmus gerek Mektuplarinda, gerekse yayima veya yeniden basilmaya hazulanan eserlenn-
de bu gorisleri onayladigim agikhyordu.
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kiltart éziimserse ne buyik bir kazang saglayacagina dikkat cekiyordu.” Onun ide-
ali, 1sa'mm vaaz ewigi sekliyle bansti: Yalmzca bans Avrupa uluslan arasindaki is-
birligini gavenceye alabilirdi.

31 Agustos 1523'te Erasmus Ulrich Zwingli'ye sunlan yaziyordw: “Luther'in 8-
rettigi her seyi, ben de ¢grettim santyorum, ama bunlart o kadar kat bir bicimde
ifade etmedim ve bazi paradokslarla muammalardan uzak durdum.”™ Luther'in bazi
disincelerini benimsermnese de, onun lehine mektuplar yazmisti ve bunlarin yayim-
lanacagam da biliyordu.™ Lutherin Tezlerinin zindik oldugu agiklandiginda, Eras-
mus her hatanin mutlaka bir zindikhk anlarmina gelmeyecegini belirterek karst gik-
u” ve Kawolik teologlardan Lutheri mahkiim edeceklerine onun yorumlarina yanu
vermelerini istedi. Erasmus, diyalogun gerekliligini savundugu i¢in —énce Luther,
sonra da Roma larafindan— “taraisizhk’la, hatta cesaretsizlikle suglandi. Yeni ve
korkung bir din savasimin arifesinde, imamn herhangi bir maddesine inangtaki i¢-
tenligin sehitlikle &lguldugn bir dénemde bu suglama dogru olabilirdi. Ama XX
yizyithn bu son ¢eyregindeki ¢kimenik hareket i¢inde, Erasmus'un ideali —birbirini
anlamak ve ortak bir karizma kaynag bulmak amaciyla karsihkl hoggsrii ve diya-
log- dokunakli denebilecek bir gincellik kazanmisur yeniden.

Erasmus gegirdigi bircok kararsizligin ardindan Roma’nin baskilarina boyun eg-
di ve Luther’i elestirmeyi kabul etti. Zaten kendini Wittenberg'in yeni teolojisine
ivice uzak hissediyordu. Yine de bu elestiride fazla aceleci davranmadi. Yazirm
1523'te tamamlanan De Libero Arbitrio matbaaya ancak Apustos 1524°te gonderildi
(ilk nushalar eylul ayinda giku). Bu eserdeki elestiriler olculu sayilabilir. Erasmus,
Luther'in hiir iradenin bir kurmaca oldugu agiklamasina yogunlasmisti. Gergekien
de Luther Tezler'ini Exsurge Domini kararma karsi savunurken soyle yazrmsti: “ira-
denin, Tanrr'mn latfuna mazhar olmadan énce bos bir s¢zden baska bir sey olmadi-
gumn belirtirken, kendimi yanlis ifade ettim. Hir iradenin gercekten bir kurmaca ve-
ya gercekligi olmayan bir isim oldugunu agik¢a belirtmeliydim, ¢inku iyilik veya
kotalik yapmak insanin yetkisinde degildir. Constance’ta mahkiimn edilen Wycliff'in

® Bkz, Bainton, agy., s. 113-114'te szetlenmis ve yorumlanrmg metinler.

" Gerrish, “De Libero Arbitrio,” s. 191, “Muammalar,” Lutherin meshur agklamalartydy: Aziz-
lerin eserleri ginah alaruna girer, tercth dzgirlugn bes bir lafur; insan sadece iman yoluyla
aklanabilir {a.g.y.}. :

* Bkz. Bainton, agy., s. 156 vd'daki metinler. Haua Erasmus, Yeni Ahit ve Ratioun yeni bas-
lalarina Luther'in bazi elestirilerini yansitan balumler de eldlemisti; krs. a.gy..

* Krs. Gerrish, a.gy., s. 191, dipnot 38.
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makalesinin de dogru bir bigcimde agikladig) gibi: Her sey mutlak bir gereklilik so-
nucunda vuku bulur.”®

Erasmus tavrint agitk¢a belirledi: “Biz hur tercihten, bir insanin ebedi selamete
gotaren seylerle ugrasmasin veya onlardan uzaklagmasim saglayan insan iradesi
ghcini anhyoruz.™ Erasmusa gore, kotulik ve iyilik arasmda tercih yapma 6z-
gurligi insan sorumlulugunun olmazsa stmaz kosuluydu. “Eger irade ozgiir degilse,
gunah (insanlarm sirina) yuklenemez, ¢inki eger bile isteye yapilmanugsa giinah
diye bir sey yokwur." Ustelik: Eger insan secmekie hur olmasaydi, gerek iyi ge-
rekse kot tim eylemlerin sorumlusy Tann olurdu.® Erasmus Tanr'min litfunun
belirleyici énemi tizerinde bir¢ok kez duruyordu. Insan kendi selametine katki yap-
maz, ama babasinin yardimiyla yirtmeyi 6grenen kiguk bir ¢ocuk gibi mumin de
iyiligi secmeyi ve kétilukien sakinmayt égrenir.

Luther, tim émrix boyunca gok sevdigi bir eser olan De Serve Arbitrio (1523) ile
ona cevap verdi. Daha en bastan, Erasmus’un risalesinin iginde uyandirdigy “tiksin-
ti, 6fke ve agagilama” duygusunu itiraf ediyordu.® De Libero Arbitrionun dort kau
uzunlugundaki yart, ¢ok usta ve ategli bir dille yazilmusty, teolojik agidan da Eras-
musun ufkunu asiyordu. Luther onu evrensel barig kaygist nedeniyle sugluyordu.
“Siz bir bansg gibi bizim savasimiza son vermek istiyorsunuz.” Ama Luther'e gore
“0 denli ciddi, yasamsal, ebedi, temel bir gerceklik s6z konusudur ki, bunun yagam
pahasima, tiam dinya kargasa ve savas igine girmekle kalmayip, bu savasta param-
parca olup yok edilse bile, sirduralup savunulmasi gerekir,"®* Daha sonra teolojisi-
nin savunmasina hizla, ama mizahi ve alayc: bir tslupla geger.

Erasmus, hincini ve hirginh@ini gizlemedigi, Hyperaspites adli kalin eserinde
ona yart vermistit. Ama Luther onu bir daha ciraime zahmetine girmez. Yamlma-
mustr: Cevresinde kargasa buyumekiedir; din savaslan baglamsur.

% Aktaran Frasmus, De Libero Arbitrio (= Iradenin Ozgitrlugiine Datr, s. 64). E. Gordon Rupp'm
son yorumlu ¢evirisini kullamiyoruz: Luther and Erasmus: Free Will and Salvation iginde.

® On the Freedom of the Will, s. 47,

o2 Agy,s 50

 Agy.s 53

* De Servo Arbitrio, geviren ve yorumlayan Philip 5. Watson, Luther and Erasmus: Free Will and
Salvation, 5. 103

% Agy,s 112vd
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309. Zwingli, Calvin, Karolik Reform- lsvigreli reformcu Ulrich Zwingli® 11
Ekim 1531'de Kappel savasinda birgok silah arkadasiyla birlikie can verdi. Birkag
yildir Reform'u Zirih'e ve baska kentlere sokmustu. Zarih, Zwingli sayesinde,
Wittenberg'e esit bir itibar kazanmisti. Ama tamamen tecrit edilme tehlikesiyle kar-
s1 karstya kalan Katolik kantonlar Zirhlilere savas ag; sayillan ve askeri tstinlik-
leri sayesinde zaferi kazandilar. Zwinglinin élima Reform’un Isvigre'de yayilmasi-
m durdurdu ve XIX. yiizyll basma kadar tlkenin din smurlanmin degismeden kal-
masina neden oldu. Bununla birlikie ardih Henri Bullinger sayesinde, Zwingli'nin
eseri korundu ve pekistirildi.

Zwingli birgok inceleme yazdi, diger konularn yam sira Tanri, vaftiz ve
efkaristiyayr ele aldi. lsvigreli reformeunun dzginlaginu asil gosteren onun efka-
ristiya yorumudur. Luther'in hareketiyle birlesme de bu yorum nedeniyle saglana-
manusur.® Zwingli, sakramentini alan miminin yureginde lsamn manevi meveudi-
yeti nzerinde 1srarla durur. Iman olmadan Efkaristiyamn hicbir degeri yoktur. “Bu
benim bedenimdir ..." sdzii simgesel olarak, kurtulus inancim giglendiren Isanin
kendini feda ediginin amlmas: gibi anlasilmahdir.

Luther lsvicre'deki siyasal ¢zgurliklere hakli olarak imreniyordu. Bununla bir-
likte Isvicre'de de dinsel Reform hareketinin siyasal iktidan hesaba katmasi gereki-
yordu. Zwingli kendisinin Lutherden “daha kéktenci” oldugu kamsindaydi. Ama
Wittenberg'de oldugu gibi Ziirih'te de dinsel ézgurluk asin kokrenci egilimleri ce-
saretlendiriyordu. Zwingli en sert ve dokunakl causmayr (rakipleri tarafindan)
Anabaptist ad1 verilen hareketin kurucusu Konrad Grebel'le yapti. Grebel gocuklanin
vaftiz edilmesinin gegerliligini yadsiyordu.*® Ona gore ancak yetiskinler, daha dog-

rusu lsa'mn yasamu taklic etmeyi dzgurce secmis olanlar valiiz edilebilirdi, Dola-

 1480°'da Zirth yakininda dogan Zwingli Bascl, Bern ve Viyana'da egitim gordikien sonra
1506'da rahiplige atandi. Luther'e hayrandi, ama kendini bir Lutherei olarak gérmuyordu;
gunki daha koktenci bir Reform tasarlyordu. 1522'de dul bir kadinla gizlice evlendi; on-
dan détt gocugu olacaktl. Zwingli ertesi yil teclojik acidan tek gegerli kaynagin Incil oldu-
gunu agiklayan 67 Tez'ini (Schiussreden) yayimlady; 1525e ilk Protestan bildirge, Gergelr ve
Sahte Din Ugzerine Yorum ¢ikti. Zurih Konsili Reformu benimsedi; Latince ayinin verini Al
manca efkaristiya aldy; kiliselerden tasvirler kaldinld:, manastitlar sekalertestivildi

" Bu tarugma konusunda bkz, Ozment, a.g.y., s. 334 vd.

8 Zaten lncillerde de bayle bir vaftize rastanmiyordu. Reformdan gecmis cemaatlerde ise
Kitab Mukaddes'in —tek ve mutlak— ctoritesine saygl aruk genetlesmisti.
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yisiyla bu inanc1 benimseyenler yeniden vaftiz edilmeliydi.* Zwingli dért risaleyle
bu égretiye saldirdl, ama pek basar: saglayamadh. Birinci “yeniden-vaftiz” 21 Qcak
1528de gerceklestirildi. Mart ayinda sivil yetkililer bu sapkin akirm yasaklad: ve
dort Anabaptist idam edildi. 1526'da tutuklanan Grebel ertesi yil éldi.

Anabaptistcilik baskilara karsin™ 1530°dan sonra Isvicre ve Giiney Almanya'da
cok yayild:. Bu "kékeenci Reform” zaman icinde bircok topluluga bélindi; bunlarin
icinde Paracelsus, Sebastian Franck ve Valemin Weigel gibi “Ruhaniciler” de vardi.

Luther ve Zwingli gibi, Jean Calvin de teclojisini Anabaptistlere karst savunmak
zorunda kald:.™ 1509'da Noyon'da dogan Calvin, Pariste Montaigu Kolejinde egi-
tim pordit (1523-1528} ve ilk kitabim 1532°de yayimladi (Seneca'min De Clementia’s:
Tizerine bir yorum). Luther'in yazilanimi okuduktan sonra hitmanizma tutkusu yerini
teolojiye birakti. Calvin Protestanligi muhtemelen 1533'te kabul etti ve 1536°da Ce-
nevre'ye sigindi. Protestan rahibi olarak ataninca canla bagla Reform'un érgiitlenme-
si i¢in calisti. Bununla birlikee iki yil sonra kent meclisi tarafindan strildi. O za-
man Calvin biiyiik hiimanist ve teolog Martin Bucernin (1491-1551) kendisini davet
ettigi Strasbourga yerlesti, Omruniin en guzel cagmu Strasbourg'da yasad:. Bucer'-
nin dostlugu sayesinde ¢ok sey ogrendi ve 1539°da Hiristivan Dininin Kuniusu’'nun
gozden gecirilmis yeni baskisim,™ 1540%a ise Aziz Paviusun Romahlara Mektubu
hakkinda bir yorum yayimladi. Yine 1540'ta Protestanh@ kabul etmis bir Anabap-
tistin dul esi olan Idelette de Bure ile evlendi. Ama Cenevre'de durum bozulunca
Kanton Meclisi ondan geri gelmesini rica etti. Calvin Eyhil 1541'de geri dénmeyi
kabul etti ve Mayis 1564'te 6lunceye dek orada kald.

Calvin, baz1 direniglere karsin, Cenevre'de kendi Reform anlayisim kabul ettir-
meyi basardi: Kilisenin ttm iman ve érgitlenme sorunlannda karar vermeyi sagla-

yan tek otorite Kitabl Mukaddes'ti. Surekli siyasal, kilise ici ve teolojik tartismalara

% Anabaptist {Yeniden-vaftizci] terimi de buradan geliyordu, ancak bu adlandirma da pek ye-
rinde sayitlamaz, ¢tinkii bu inanc: benimseyenler ilk vaftizin kutsayicr degerini zaten kabul
eemiyorlardi.

" Tarihgiler 1525'ten 1618% kadar idam edilen Anabaptistlerin sayisiu 850 ile 5000 arasinda
tahmin etmektedir. Bunlar vakilarak, baslan kesilerek veya bogularak oldwrithmusti; krs.
Ozment, a.g.y., s- 332,

"1 Bu konudaki timm belgeler ilk kez Willem Balke tarafindan derlenip ¢ozGmlenmistir: Cafvin
and the Anabaptist Radicals.

"* Calvin, 1535'te Fransa'da tamamladigs bu eseri, sonraki cok sayida yeniden baskismda sa-
rekli olarak gozden gegirip genislerti.
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girse de, Calvin inamilmaz bir edebi turetkenlige sahipti. Hatm sayilir bir yazisma
kalliyan disinda, Eski ve Yent Ahit tizerine yorumlar, Reform'un cesitli yonlerine
iliskin ¢ok sayida inceleme ve risale, Aziz Pavlusun Mektuplan tzerine vaazlar vh
kaleme almusti. Basyapit edebi yetkinligiyle de dikkat ceken Hiristiyan Dininin Kuru-
lusw’dur. Latince metnin son baskis1 1559°da ciku.™

Calvin'im teolojisi bir sistemn olusturmaz. Daha ¢ok Kitabi Mukaddes dusancesi-
nin yorumlu bir ozetidir. Calvin, Aziz Augustinusun gorisleri 1s:ginda birgok kez
okuyup nufuz ettigi her iki Ahit'i kesleder ve tizerlerinde dusuniir. Ad: zikredilme-
mesine karsin Luther'in etkisi de fark edilmektedir. Calvin teolojisinin temel sorun-
larmi oldukea kisisel bir tislupla tartisir: Tanm'mn yaraticr ve Efendi olarak bilin-
mesi, On Emir ve lman (Havarilerin simgesine gore), iman yoluyla aklanma ve ha-
yir islerinin erdemleri, Tanr'nm latfiu ve yazgilan onceden takdiri, gecerli iki
sakrament (vaftiz ve efkaristiya ayini}, ama aym zamanda dua, kilise yetkileri, sivil
yonetim konulart. Calvin’e gore insan asla glinahkarhiktan kurtulmaz; onun “sevap-
lart” yalmzca Tanrrnin lutfi sayesinde kabul edilir hale gelir. Askin Tann ile yarat-
g1 mahluk arasindaki mesafe Kutsal Metinlerde saklanan vahiy sayesinde ortadan
kaldiniabilir. Bununla birlikte insan Tanri'yt Kendinde bilemez, yalmizea kendind in-
sanlara gosteren Efendi olarak tamiyabilir. Tki sakrament lsa Mesih'in kendisini mu-
mine iletmesini saglayan aractir.

Reform’un buyuk teologlar arasinda en kisith 6zgunluge Calvin'in sahip oldugu
konusunda gorig birligine vanlmstir, Cunki en son Luther'in dogmatik agidan ka-
tlasmasindan beri, reformdan gecmis kiliselerde teolojik yarancilik énceligini yiti-
rir. Onemli olan bireysel ozgurlugin érgutlenmesi ve kamusal egitimden baslaya-
rak toplumsal kurumlarda reforma gidilmesidir, Luther, yarauc bireyin énemini
aciga cikarmg ve bu ilkeyi kendi yasaminda omneklemisti. Humanistlerin yucelttigi
“insanmn sayginhigi'ndan cok, bireyin Tann disindaki tim diger otoriteleri reddet-
me 6zgiirlugi Aydinlanma ¢agmda beliren, Fransiz Devriminin yam sira bilimin ve
teknolojinin zaferiyle de kesinlik kazanan bicimiyle “modern dinya™yi —agw agur
isleyen bir kutsalliktan arindirma sureci i¢inde~ mumkuan kilmistir.

7 Ormrundeki en acill evrelerden bini, yetkin bir doktor, ama amatér bir teclog olan ve Cal-
vini siddetle elestiren lspanyol Michael Servetusun 1553'te idam edilmesi oldu; krs.
Williams, The Radical Reformation, s. 603 vd. “Pek cok kisi agisindan, Calvin'in Servetus'un
slumunde oynadigy rol, Engizisyon'un Galileo'va davrang Katolik Kilisesinin nasi damga-
lanmasima yol agnrgsa, Protestanhga da gercilik damgasimn vurulmasina neden oldu;” Oz-
ment, a.g.y., 5. 369.
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Calvin'e gelince, o kilisesinin toplumsal ve siyasal ilerlemesine Luther'den daha
¢ok katki yapmakla kalmams, bizzat verdigi ornekle siyasal etkinligin teolojik isle-
vini ve énemini de kamtlamisur. Nitekim XX, yazyilin ikine yarismda moda olan
emek teolojisi, kurtulus teolojisi, sémirgecilik karsith@ teolejisi vb siyasal teolo-
jiler dizisinin erken ornegini olusturmustur. Bu agidan bakildiginda, Bat Avrupa'-
mm XVI. yizyildan sonraki dinsel tarihi daha ¢ok kitarun siyasal, toplumsal, ekono-
mik ve kiltarel tarihiyle bawanlesmektedir.

Trento Konsilinde (1545-1563)" gerceklestirilen son énemli reform ¢okanlamh
bir ozellik gostermektedir. Cok gec baslatlan ve Protestan hareketlerin durmadan
genislemesi saplanosindan kurtulamayan Trento Konsili, ¢agdas tarihin baskis: al-
unda gelisir ve ézellikle de Papaligin siyasal erkinin saglamlastinlmasini amaclar.
Bununla birlikte bircok teolog ve hiyerarsinin ust dazey ayeleri bir saredir gercek
reformlar yapilmasim ve éncelikle de Papa'nm yetkilerinin sinirlanip, piskeposluk
otoritesinin eski haline getirilmesini istiyorlardl. Trento Konsilimin agqilisy yapil-
madan birkag il énce ve Imparator V. Charlesin 1srart Gzerine, Nisan 1541'de Re-
gensburg'da Protestan {aralarinda Bucer ve Melanchthon da vard:) ve Katolik {John
Eck, Johan Groper vb) teologlar arasinda tarugmalar yapildy. 1ki taraf birkac hafia
i¢inde baz temel konularda (érnegin selametin “cifte aklanma™ niteligi) mutabakata
vardilar.

Ne yazik ki Konsil bu yakinlasmay bosa ¢ikard1. Papa ve onun Cizvit damsman-
lan Katolik tlkelerde yeni Luther, Zwingli veya Calvin'ler ¢itkmasim: engelleyebile-
cek reformlarla ilgilenivorlardl. Kensil o sekilde olusturulmustu ki, yalmzca papa-
mn énerileri kabul edilebilirdi. Tahmin edilebilecegi gibi, zaferi gerici egilim ka-
zandi. Bununla birlikte Konsil piskoposlara (kendi bolgelerinde ikamet kosuluyla)
otoritelerini geri verdi, rahiplerin ahlaksizhgina ve kadinlarla nikéhsiz yasamalan-
na kars: sert tepki gasterdi, din adamlanmn teolojik egitimi konusunda énemli ka-
rarlar aldr vb. Ayrica Konsil ibadet dazeninde, laiklerin daha gergek bir dinsel ya-
sam ihtiyacim tatmin edecegi dasanalen dazelimelere gitti.

Trente sonrast Katolikligi nitelemesiyle amlan sey, kismen bu iyilestirme én-
lemlerinin sonucu oldugu gibi, aym zamanda baz: bayak havarilerin ve mistiklerin
de eseridir. Ortagag mistik anlayisinin ve devotio moderna’min gelenekleri Azize
Avila’h Theresa (1515-1582) ve Aziz Juan de la Cruz {1542-1591) ile yeni bir aulim

™ 1Ik oturum Mart 1545'ten 1547 kigina; ikincisi Mayis 1551'den Mayis 1552'ye; sonuncusu
Nisan 1561'den Aralik 1563'e kadar strer.
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donemi yasadi. Azize Theresamin ruh ile 1sa arasindaki evlilik seklinde ifade enigi
unjo mystica, Engizisyon'un kuskularna karsin, olaganusta bir itibar kazandi.”> Ama
Karsi-Reform’un —ahlaki, dinsel ve siyasi- basarisina asil katluyi, Isa Cemiyetinin’
kurucusu Loyolal Ignatius (1491-1556) yapt..”™ $Soz ettigi mistik deneyimleri de
olmasina karsin, Loyola'lh Ignatius'un tercihi havarilik, yant meshur bir deyisle
“eylem iginde tefekkiarda”. Aynca ona dncelikle yapugl hayiwr isleri —yetimhaneler,
eski fahigeler igin huzurevleri, ortaokullar ve kolejler, g kitaya yayilan misyonlar
vb- i¢in hayran olundu.

Loyola’ll Ignatiusun ogretisinin $z0 su sekilde ozetlenebilir: Tanri'ya, dolayi-
siyla O'nun yeryazindeki temsilcisi olan Papa’ya ve Cemiyetin bagkanina mutlak
itaat; dualarin, tefekkuran ve bunun sonucu olan ayirt etme yeteneginin insamn va-
rolus kosullarim degistirebilecegi inanci; Tanr’'nm insanlan dine gekme ydnundeki
her gabay:, dolayisiyla kendini duzeltme, iyilestirme gabalarim da destekledigi ko-
nusunda kesin kam; hayir iglerinin —¢zellikle muhtaglara yardim igin girisilen ey-
lemler— Tann tarafindan kabul edildigine duyulan gaven.

Luther ve Calvin'in teolojileriyle karsilastinldiginda Loyola’hh Ignatiusunki ol-
dukga iyimserdir. Bu da Ignacionun hem tefekkiar yontemini, hem de eyleme yukle-
digi islev ve degeri yonlendiren mistik deneyimleriyle agiklanabilir. Tanri'min yer-
yazundeki temsilcisine kéri kérine itaat onun mistik kokenini ele vermektedir; bu
itaat, Siilikte Imam’a (§ 273) ve Hinduizmde ruhani dndere (gurudev) gosterilen
hirrmete benzetilebilir. Orada da s6z konusu hirmet mistik bir teolojiyle gerekge-
lendirilmektedir.

> Arkaik, doguha ve batilt mistik deneyimlerin morfolojisine ve karsilastrmasma aynlmis so-
nug boluminde bu sorunlara yeniden donecegiz.
Cizvit tarikatrun diger adi —yn.

" 1491’de Loyola'da dogan Ignacio romantik ve macerac: bir genlik donemi gecirdi, 1521
Fransiz-Ispanyol savasinda agr yaralandiktan sonra birkag dinsel kuap okudu; Isa Mesih’e
Qykiinmek ve Aziz Francesco ile Aziz Dominicusun yasamoykaleri de bu kitaplar arasimday-
di. Onlara éykitnmeye karar verdi. Mart 1522°de Montserrat'ya yapng ilk Hac ziyaretinde,
Meryem Ana sunaginda kendini Tanr'mn hizmetine adamaya ant icti. Ignacio o andan iti-
baren kimi zaman bittin bir hafta perhiz yapip, pacavralar icinde yayan dolagarak ve gunde
yedi saati dua etmeye ayirarak asin ¢ilec bir yagam sirdi. Barcelona'daki bir ilkokulda La-
tince agrendikien sonra Subat 1528'de Faris'e geldi ve Moentaigu Kole)ine yazildy, 1534'te
mezun oldu. Ignacio dokuz arkadagiyla birlikie yeni bir tarikat larma iznini alch ve bu tari-
kat Varikan tarafindan 15402 onaylandi. Onceleri altimus kisivle simirh olan isa Cemiyeti
uyelerinin sayist, [gnacio 1556'da slduginde bim gecmisti.
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Loyola’h [gnatius’un dinsel dehasi kendini ozellikle Ruhsal Alistirmalar'da goste-
rir; bu kisa risaleyi yazmaya Montserrat yakimndaki Mannese'de, ilk mistik rayeti-
nin hemen ardindan baslarmsti. Dért haftalik bir inzivaya cekilen kisiye (mutlaka
Cemiyet'in bir tiyesi olmas: da sart degildir) faydal olabilecek tefekkir ve dualan
gun gun belirten, kullamsh bir elkitabidir bu. Eser eski bir Hiristiyan tefekkir ge-
leneginin uzanusidir. Birinci haftadaki meshur deneyimin, tarihsel bir olay: veya
bir manzaray: somut ve canh bir bigimde olusturmak tzere harcanan hayal gicu ¢a-
basinin éncillerine XII. yuzyilda da rastlanmaktadir. Ama Ignacio bu gorsellestirme
yontemini bazi Hint meditasyon tekniklerini haurlatan bir kesinlikle gelistirir.
Munzevi iginde bulundugu mekanin izdtsimunu hayal gaca yardimiyla kutsal tari-
hin cereyan etmekte oldugu (simdiki zamanda!) mekan icine yansitarak, kutsallastir-
may: Sgrenir, lsa'nin eski Kudus'ana gormeli, Beytullahim yolundaki Meryem ile Yu-
sufu kendi gozleriyle izlemelidir. Yemek yerken bile, kendini Havariler ile birlikte sof-
rada gorebilir.

Alu cizilmesi gereken, Ruhsal Alistrmalorin kesinligi ve agithgichr; her tarly
cezbe aulimu dzenle denetlenir. Minzevinin giderek arinmasi asla bir unic mystica
hazithg degildir. Inzivanin amaci ruhsal atletler yetistirmek ve onlari yeniden dun-
yaya gondermektir.

310. Rénesans Boyunca Hiimanizma, Yeni Platonculuk ve Hermescilik— Cosi-
mo de’ Medici, yillar boyunca biriktirdigi Platon ve Plotinos yazmalannin gevril-
mesi isini Floransali buyuk humanist Marsilio Ficino'ya (1433-1499) vermisti. Bu-
nunla bitlikte Cosimo 14601ar civannda bir Corpus hermeticum yazmast satin alda
ve Ficino'dan bu eseri derhal Latinceye cevirmesini istedi. & donemde Eicino Platon
gevirisine henuz baslamamist, yine de Diyaloglari bir kenara koydu ve alelacele
Hermesgi yazilan ¢evirmeye giristi. 1463’te, Cosimo olmeden bir yil énce, bu ¢evi-
riler tamamlanimstl. Boylece Corpus hermeticum, Marsilio Ficinonun ¢evirip yayim-
ladig1 ilk Yunanca metin oldu.” Bu durum Hermesci metinlerin yazari olarak kabul
edilen Hermes Trismegistusun itibarini gostermektedir (krs. § 209).

Ficino'nun Latince gevirileri —ozellikle de Corpus Hermeticum, Platon ve Ploti-
nos— Rénesans'in dinsel tarihinde onemli bir rol oynarsur: Yeni Platonculugu Flo-
ransa'da muzaffer kilmis ve Avrupamin hemen her yerinde Hermescilige yonelik

" Frances A Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, s. 12-13. O zamana dek
Latincede bir tek Hermesgi tetin bulunuyordu: Aselepius.
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tutkulu bir merak uyandirnuglardir. k halyan hiamanistleri —Petrarca'dan (1304-
1374} Lorenzo Valla'ya {Laurentius Vallensis} (1405-1457) dek~ skolastik teolojisini
reddedip Kilise Babalan'na donerek yeni bir dinsel yonelisi zaten baglatmiglards.
Huamanistler, laik ve klasik dénemi iyi bilen Hiristiyanlar olarak, Hiristtyanhk ile
tannya ve insan dogasina iliskin Hiristiyanhk éncesi anlayiglar arasindaki iligkileri
ruhban simfindan daha iyi inceleyip anlayabilecekleri kamsindaydilar. Charles Trin-
kaus'un da beliruigi gibi, Homo Triumphans'a bu sekilde yeniden deger yuklenmesi
mutlaka putperest kokenli degildir; daha gok Kilise Babalar’'min yasamoykulerine
iliskin anlanlardan esinlenmekiedir.™

Ficino, Pico della Mirandola (1463-1494) ve Egidio di Viterbo'nun (1469-1532)
tanitip yaygmlastirdigt Yeni Platonculuk ile birlikie, Hiristiyanhk baglanindan vaz-
gecilmeden insanlik halinin yiceliilmesi yeni bir boyut kazamr. Tanri danyay ya-
ratrken insana yeryizanun egemenligini vermistir ve “tarihin ve uygarligin yarat:-
cihg, yeryizil tannst olarak insanin eylemleriyle gerceklestirilmeliydi.”™ Ama hu-
manistlerin ayirt edici egilimini olusturan insamn yiceltilmesi giderek yan-Hiristi-
yan Yeni Platonculuk ve Hermescilikien esinlenmeye baslar.

Ficinonun ve Pico della Mirandolanm kendi inanglannin ortodokslugundan
kugkulan yokiu tabii ki. Daha I1. yizylda din savunucusu Lactantius, Hermes Tris-
megistus'u Tanrrdan esinlenmis bir bilge olarak kabul ediyor ve bazi Hermesgi ke-
hanetlerin Isa Mesih'in dogumuyla gergeklestigi yorumunu yapiyordu. Marsilio Fi-
cino, Hermesgilik ve Hermes¢i buyu®™ ile Hiristiyanlik arasinda bir ahenk bulundu-
gunu yeniden ilan ediyordu. Pico Biyti (Magia} ve Kabalamin (Cabala) Isa'mn tann-
salligim dogruladigimi kabul ediyordu ® Saygideger bir prisca theologia'ya® ve mes-
hur “kadim teologlara” —Zerdust, Musa, Hermes Trismegistus, Davud, Orfens, Pyt-
hagoras, Platon— evrensel inang olaganusti bir qigir haline gelmisti.

™ Krs. Charles Trinkaus, “In our Image and Likeness,” 1, s. XIX vd, 41 vd (Petrarca), 150 vd (L.
Valla}; bkz. szellikle s. 341 vd, 381 vd'da basitrmig metinler. Kisiligin tam ofarak gerceklesti-
rilmesi her zaman paganlikian alnmug bir ideali gerekiirmez; dzellikle ltuuf teolojisindeki
yenilenmeyle aciklarur; krs. a.gy., s. XX, 46 vd.

7 Agy. s XXIL

8 gkz., D. P. Walker ve dig,, Spiritual and Demonic Magic. From Ficino to Campanella, s. 30 vd.

5% pico'nun VIL Innocentius tarafindan mahkam edilmis tezleri arasmda su meshur aciklama
da bulunur: Nulla est scientia que non magis certificet de divinitate Christi quam magia ef cabalg.
Krs. Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, s. 84 vd.

5 Krs. D. P. Waiker, The Ancient Theology, ozellikle s. 22 vd (“Orpheus the Theologian™.
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Bu goriinglde, skolastigin ve hem insana hem de evrene iliskin ortagag anlayzs-
lannmin biraktign derin tatminsizligin izleri, “tasra,” yani yalmzca Bati Faristiyanht
ad: verilebilecek olguya kars: tepki, aym zamanda evrenselci, tarihsellik atesi, “en
eski” dini bulma ézlemi sezilmektedir. Pico, Eski Ahit'in éncili olan ve onu agikla-
yan bir vahiy cldugunu disundigi Kabalanin sirrina erebilmek icin Ibranice agre-
nir. Papa VI. Alexandrios Vatikan'a Hermesci, yani “Misith" imge ve simgelerle do-
lup tasan bir fresk yapunr, Kadim Misir, Zerdust'in mitsel Pers'i, Orfeusun “gizli
ogretisi,” Musevi-Hiristiyanhgin ve hiimanistlerin kisa sire once yeniden kesfettik-
leri klasik dinyanin simrlarm asan “gizemleri” gozler onine serer. Ashnda Misir
ve Asyamin temel vahiylerinin yeniden bulunabilecegi ve bunlann birbirleriyle
uyumlu clduklannin, tek bir kayﬁaktan geldiklerinin kamtlanabilecegi kemusunda
kesin bir yarg: soz konusudur. (Aym cogku ve aym umuda, daha mitevazi boyut-
larda da olsa, Sanskrit¢enin ve Vedalar ile Upanisadlarm “en eski olma niteligi”
“kegfedildikten”™ sonra XIX. yuzylda da rastlani).

Yaklagik iki yiizyil boyunca Hermesgilik sayisiz tealogun ve hem inangl hem de
inangsiz filozoflanin saplantist haline geldi. Giordano Brunonun (1548-1600) Co-
pernicus'un kesiflerini o denli coskuyla karsilamasimn nedeni, ginesmerkezciligin
derin bir dinsel ve buytisel anlam oldugunu dustinmesiydi. Bruno Ingiltere'de iken
eski Misithlarin buyisel dininin Asclepiusta betimlendigi bigimiyle yakinda geri
donecegi kehanetinde bulunmugstu, Giordano Bruno kendini Copernicus'tan stin
hissediyordu, ¢tinkt Coperniicus kendi kuramunt yalnizea bir matematikgi olarak an-
larken, Bruno onun gemasi tanrisal gizemlerin hiyeroglifi olarak yorumlayabili-
yordu®

Ama Giordano Bruno'nun farkli bir amaci vardi: Hermes'i en eski din olarak ka-
bul edilen Misir diniyle 6zdeglestirmisti ve dolayisiyla dinsel evrenselciligini Misir
buyustuntn rol tzerine kuruyordu. XV1. yazyihin birgok yazari ise onun aksine bir
zindiklik oldugu agiklanan Hermesci buyiiye basvurmakian ¢ekiniyordu. Hermesci-
ligi Fransa'ya sokan Lefevre d'Etaples (1460-1537) bu duruma bir érektir: O, Cor-

pus Hermeticum’un biyik bolomint Asclepius’tan ayrt tutuyerdu. Yeni Platoncu

83 Bkz. Yates, Giordano Bruno, s. 154 vd ve bircok yerde. Cok cesitli alanlarda bilgi sahibi bir
Helenist olan lsaac Casaubon, 1614'te, Corpus Hermeticum'un oldukea ge¢ doneme ait me-
tinlerin derlemest oldugunu gosterdi — hicbiri 1. veya Il. yazy:ldan oncesine ait degildi (krs-
& 209). Ama “Msir gizemleri'nin masalsi itiban Avrupa entelijensiyasimn zihnini yeni bir bi-
¢im altinda vgrasurmaya devam eui: “hwyerogliflerin gizemi.”
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Symphorien Champier (2472-1539), Asclepiusun bayaye iliskin bélamlerinin yaza-
rmin Hermes degil, Apuleius oldugunu kanulamaya bile ugrasn.® XVI. yuzyilda,
Avrupanin bagka yerlerinde oldugu gibi Fransa'da da Hermesgiligin ornek gésteri-
len degeri oncelikle ve ozellikle barig ve uyum getirecegi dusunulen dinsel evren-
selciliginden kaynaklaruyordu. Bir Protestan yazar, Philippe de Mornay Hermescili-
gi din savaslarimin dehsetinden kurtulmarun bir yolu olarak gorar. De lq vérité de la
religion chrétienne baslikh eserinde (1581}, Hermes'e gdre “Tannmun bir oldugunu
... Baba ve lyi sifatlarmin yalmzca ona ait oldugunu™ hanrlanr; “yalniz ve kendisi
Her Sey; Isimsiz ve her Isimden munezzehtir."®

]. Dagens'in yazdig: gibi, "Hermes¢iligin bu etkisi hem Protestanlan hem de Ka-
tolikleri etkiledi ve her iki tarafta en bansq egilimlerin onunu agu.™ Hermes'in
vahyeutigi ve baslangicta tom insanhk tarafindan paylagilan saygideger din, guni-
muzde evrensel banst ve cesitli inanglar arasinda uzlasmayr kurabilirdi. Bu vahyin
merkezinde tim yaraulisin sentezi olan mikrokozmeosun, insanin “tannsalliy” yer
alir. “Mikrokozmos, makrokozmosun nihai amaci, makrokozmos ise mikrokozmo-
sun evidir.... Makrokozmes ve mikrokozmos birbirlerine oylesine baghdir ki, biri
her zaman o6tekinde meveuttur,™

Makrokozmos-mikrokozmos denkligi Cin'de, kadim Hindistan'da ve Yunanis-
tan‘da biliniyordu. Ama ozellikle Paracelsus ve ogrencilerinde yeni bir guce kavus-
™ Goksel bolge ile ay alu dunya arasinda iletisimi mumkun kilan insandir, XVI.
yuzyilda magia naturalis’e duyulan ilgi doga ile dini yakimlastirma yontande yeni bir
gabayr temsil etmektedir. Nitekim doganin incelenmesi Tann'yr daha iyi anlamak
icin girisilen bir arayisti. Bu anlayisin yapacag gorkemli gelisimi ileride gorece-

giz.

# Yates, agy. s 172 vd XVL yuzylda Fransa'da Henuesgilik haklkinda, aynca bkz. Walker,
The Ancient Theology, bol. T1L

% Aktaran Yates, agy., s 177. Aynca bkz. Walker, agy. s 31-33, 64-67 vh. Hata Katolik
Francesco Patrizi, Corpus Hermeticum’un ogrenilmesinin Alman Protestanlan kiliseye geri
donme konusunda ikna edebilecegine inamyordu; Yates, s. 182 vd.

% “Hermétisme et cabale en France, de Lefevre d'Etaples a Bossuet,” s, 8; Yates, a.g.y., s. 180.

% Charles de Bouelies, aktaran E. Garin, “Note sullermetismo del Rinascimento,” s, 14

® Krs. Alex Wayman ve dig.. “The Human Bedy as Microcosm in India, Greek Cosmology and
Sixteenth Century Europe:” Allen G. Debus, Man and Nature in the Renaissance, 5. 12 vd, 26
vd.
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311. Simyaya Yuklenen Yeni Degerler: Paracelsus’ian Newion’a— Daha ¢nce
de haurlatugumz gibi (§ 283), Arapca korunmus veya yazilmis simya eserlerinin
ilk Latince cevirileri XIL ytizyil tarihlidir. Bunlann en meshurlan arasinda Her-
mes’e atfedilen Tabula Smaragdina hatn sayihir bir itibara sahiptir. Hermesgilik ile
simya arasindaki baginty: yansitan meshur sdz de bu kitaptadir: “Birlik mucizesi-
nin gerceklesmesi i¢in, yukanda olan her sey asagidakiler, asagida olan her sey de
yukarnidakiler gibidir.”

Bauli simyacilar, Helenistik cagda da bilimen (krs. § 211), askin dénisiam sare-
cinin, yani Felsefe Tasrnin elde edilmesinin dért evresi senaryosunu takip ederler.
Birinci evre (nigredo) —maddenin sivi haline gerileme~ simyacimn “limiu"ne
karsilik gelir. Paracelsus'a gére, “Tanri'min Kralbgia girmek isteyen kisi, dnce be-
deniyle annesinin igine girmeli ve orada glmelidir.” “Anne,” prima materia, massa
confusa, abyssus'tur.”® Razi metinler, opus alchymicum’la maminin isel deneyiminin
eszamanhhgim vurgular. “Seyler benzerleri sayesinde olgun hale getirilir ve bu ne-
denle islemncinin isleme kaulmasi gerekir."™ Dorni, “Olit taslardan canh felsefe tas-
larna déniisiin” diye yazar. Gichtel'e gére, “bu yenilenmeyle yalmzca yeni bir ruh
sahibi olmakla kalmaz, yeni bir Beden de alinz. Bu Beden tanrisal kelamdan veya
goksel Sofia'dan qikanlmustr.” Yalmzca laboratuvar iglemlerinin sz konusu olma-
dig, simyacmm erdemleri ve nitelikleri tizerinde israrla durulmasiyla da kanulan-
maktadir: Simyac saghkh, algak gonilla, sabarly, namuslu olmaldir; har ve yapu-
g1 isle ahenk iginde bir zihni olmaldir; calisirken bir yandan da tefekkire dalabil-
melidir vb.

Konumuz agisindan opus'un diger evrelerini ézetlemeye gerek yoktur. Bumunla
birlikte, materia prima’nin ve Felsefe Tasimin celigkili niteligini belirtelim. Sim-
yacilara gore, her ikisi de her yerde ve her bigimde bulunur ve yiizlerce terimle ifa-
de edilirler. Yalmzca 1526 yilma ait bir metinden alinu yaparsak, “geng ve yasl
tam insanlar {Tas1] bilir; o, kirda, koyde, kentte, Tanr'min yaratng: her seyde bu-

lunur; ama herkes onu horlar. Zenginler ve yoksullar onu her gin ellerine alir.

¥ Krs. Forgerons et alchimistes, s. 131, Bkz. a.g.y., s. 132, “felsefi ensest” tizetine baska ahntlar.
Basil Valentin'in vitriol terimiyle kurdugu akrostis descensus ad inferos'un caresiz gereldiligini
vurgular: Visita Interiora Terrae Rectificando Invenies Occultum Lapidem (“Topragm igim ziyaret
el ve annma yoluyla gizli Tagi bulacaksin®).

® Liber Platonis quartorum (bunun Arapea 62g0n metni X. ytizyildan daha gec déneme ait ola-
maz), akiaran Eliade, Demirciler ve Simyacilar, s. 173. Aym Sgretiye Cinli simyacilarda da rast-
lanar, kes. Dinsel Inanclar ve Distinceler Tarthi, ¢. 11, 5. 43,
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Hizmetgiler onu sokaga firlanp atar. Cocuklar onunla oynar. Ve insan ruhundan
sonra yeryiziindeki en harika ve degerli sey olmasina karsin, kimse onu begen-
mez"* Anlagildigy kadanyla, hem gindelik dil disinda aktanlamayacak deneyimle-
rin ifadest hem de simgelerin gizli manalanna dayanan sifreli bir iletisim olan bir
“gizli dil” soz konusudur. '

Tas zitlarm ozdeslestirilmesini mimkin kilar.® Madenleri anndinr ve “mi-
kemmellestirir.” Tag'a sifal erdemler yukleyenler Arap simyacilardir ve Elixir vitae
{Yagsam lksiri} kavram: Batiya Arap simyas1 aracihfyla girmistir.”” Roger Bacon,
“pislikleri ve en kotit madenin her tirlil ¢iiriimesini yok eden ve insan émrimi yiz-
yillarca uzatabilen bir ip”tan s0z eder. Villanova'll Armauld’a gore, Tas tim hasta-
liklan iyilestirir ve ihtiyarlara gencliklerini geri verir.

Daha énce Cin simyasinda da bulgulanan (§ 134) madenlerin altina donisom si-
reci ise zamansal ritmi hizlandirr ve dolayisiyla doganin eserine katkida bulunur.
XIV. yuzyildan bir simya eseri olan Summa Perfectionis’te yazildiga gibi, “Dogamn
cok buyik bir zaman diliminde olgunlastiramadigini, sanaumiz sayesinde biz ¢ok
kisa siirede tamamlayabiliriz.” Ben Johnson da The Alchemist (“Simyac1,” 11. Perde,
2 sahne} adli oyununda aym dusinceyi sergiler. Simyaci, “kursun ve diger maden-
ler, eger dénisecek zamam bulsalar, alun haline gelirlerdi” der ve bir baska
karakter sunu ekler: “Iste ben de Sanatirmzi bu alanda icra ederim.”® Baska bir ifa-
deyle, simyaci zamam ikame etmektedir.”

Geleneksel simyanm, maden filizlerinin biyimesi, madenlerin dénusim gecir-
mesi, tksir ve sirnn korunmasi zorunlulugu gibi ilkelerine Ronesans ve Reform
donemlerinde de kars: ¢ikilmamistir * Bununla birlikte ortagag simyasmin ufku,

a

Demircier ve Simyacilar, s. 179.

* Basile Valentin'e gore, “kotiluk, iyilikle aym: sey haline gelmelidir.” Starkey ise Tast “Dis-

manlar arasinda dostlugu yeniden kuran, zilann bagdastinimas™ olarak betimler; krs.
Demirciler ve Simyacilar, s. 181,
# Krs. R. P. Multhauf, The Origins of Chemistry, s. 135 vd.
Kry. Demirciler ve Simyacilar, . 55.
% Bu Prometheus jestinin sonu¢lanim Demirciler ve Simyacilar, s. 195 vd'da warugmmgtik.
Bilginler maden filizlerinin buytmesi konusunu XVIIL yiizyilda bile tarugmiyorlardl. Ama
simyatun bu sitregte dogaya yardim edip edemeyeceg ve dzellikle de “bu isi daha énce yap-
ugum iddia edenlerin namuslu, aptal veya sahtekar insanlar™ olup olmadiklan sorutarm gon-
deme getiriyorlardi (Beuy J. T. Dobbs, The Foundations of Newton’s Alchemy, s. 44}, Cagimn
en boyitk “akilor’” kimyageri olarak kabul edilen, tamamen ampirik deneylenyle meshur ol-
mus Herman Boerhaave (1664-1739) madenlerin donistimine hala inanyordu.
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Yeni Platonculugun ve Hermesciligin etkisiyle degisti. Simyanin doganin eserini
desteklerne yetisine sahip oldufu yénindeki kesin kam, Hiristiyolojik bir anlam
kazandi. Simdi simyactlar, slumu ve dirilisiyle insanligin ginahlannm kefaretini
odeyen Isa gibi, ppus alchymicum’un da doganin kurtulusunu saglayabilecegini ileri
sturuyorlardr. XVI. yiizylldan meshur bir Hermesci, Heinrich Khunrath, Felsefe Ta-
sr'n1 “Makrokozmosun Oglu,” 1sa Mesih'le dzdeslestiriyordu; aynca [sa insana, yani
mikrokozmosa manevi bitinlagiuni nasil kazandirdiysa, Tasin kesfinin de makro-
kozmosun gercek varadilisim ortaya gikaracadl kamsindayd:. Opus alchymicumun
hem insan hem de dogayr kurtarabilecegi inanct kokten renovatio lyenilenmel ézle-
minin uzantistyds;, bu nostalji, Fiore'li Gicachino'dan beri Bati Hiristiyanhgrmn ya-
kasini birakmarmist.

Meshur simyaci, matematik¢i ve ansiklopedici John Dee {dogumu 1527), Impa-
rator 1I. Rodolphe'a askin déntsum sirnm bildigi konusunda giivence vermisti;
Dee, dunya capinda manevi bir reformun “gizli islemler”in, ilk sirada da simya is-
lemlerinin harekete gecirecegi gicler sayesinde gerceklestirilebilecegi kamsinday-
A1 Ingiliz simyac1 Elias Ashmole da simya, astroloji ve magia naturalis’i, tim
ilimlerin “Kurtarici”s1 olarak gorayordu. Nitekim Paracelsus ve Van Helmont yan-
daglarna gore, doga ancak “kimya [elsefesi” (yani yeni simya) veya “gercek Tip”
ogrenilerek anlasilabilirdi.® Gekyiizii ve yeryiizinin sirlanm ¢ozebilecek anahtar,
astrenomi degil kimyayd:. Madem ki yaraulis kimyasal bir siireg olarak agiklamyor-
du, ¢ halde goksel ve yersel gorungiler de kimyasal terimlerle yorumlanabilirdi.
Makrokozmos-mikrokozmos iliskilerini hesaba katan “filozof-kimyager” gerek yer-
'yiziiniin, gerekse gok cisimlerinin sirlanna nufuz edebilirdi. Ornegin Robert
Fludd, giinesin dairesel hareketinden kopya edilmis bir kimyasal kan dolasirm be-
timlemesi sundu.®

Hermesciler ve “filozof-kimyacilar,” ¢agdaslarimn bir¢ogu gibi, tim dinsel,
toplumsal ve kultiirel kurumlarda genel ve koklu bir reform beklentisi icindeydiler

ve iclerinden bazilan bu hareketin atesli hazirlayicalanndandi. Bu evrensel yenilen-

Mewton'in gerceklestirdigi bilimsel devimde simyamin onemini de gorecegz.

%7 Krs. Peter French, John Dee: The World of an Elizabethan Magus; R. ). W. Evans, Rudolf Il and
His World: A Study of Intellectual History, s. 218-228. John Dee’'nin Khunraht 0zerindeki et-
kisi hakkinda bkz. Frances Yates, The Rosicrucian Enlightment, s. 37-38,

% A. C. Debus, “Alchemy and the Histortan of Science,” s. 134.

% A. C. Debus, The Chemical Dream of Renaissance, s. 7, 14-15,
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menin birinci ve vazgegilmez asamast bilgi reformuydu. 1614'te yayimlanmis, ya-
zan belirsiz kiicuk bir kitap, Fama Fraternitatis, yeni bir egitim modelini sart géri-
yordu. Yazar gizli bir cemiyetin, Gulha¢in varhgim acikhyordu. Bu tarikatn
efsanevi kurucusu Christian Rosenkreutz “ubbin gergek sirlari"na ve buradan hare-
ketle tim ilimlerin sirlanna sahip olmustu. Daha sonra belli sayida kitap yazmusti,
ama bu eserleri yalmzca Guthac tarikatinin ayeleri okuyabiliyordu." Fama Frater-
nitatis'in yazan Avrupamn tam alimlerine seslenerek, bilgt reformunu tamamla-
mak, bagka bir deyisle Bati danyasimn yenilenmesini hizlandirmak icin bu tarikata
katilmalarim istiyordu. Bu ¢agnnin benzersiz bir yankisi oldu. Cn yildan kisa bir
stre icinde gizemli Gulhac tarikatunin énerdipi program, yuzlerce kitap ve brosir-
de tarusilda.

Bazi tarihgilerin Fama Fraternitatis’in yazan olarak kabul ettigi Johann Valentin
Andreae, 1619'da Christianopolis’ yayimladi; bu eser muhtemelen Baconin New At-
lantis’ini de etkiledi.'” Andreae, “kimyasal felsefe”ye dayal yeni bir egitim yéntemi
gelistirmek iizere bir alimler cemaati kurulmasini ¢nerdi. Utopik Christianopolis'te
inceleme merkezi laboratuvardi: Orada “Gék ile Yer birlesir” ve “ulke yuzeyine
damgalanm vuran tannsal gizemler kesfedilir.”** Fama Fraternitatis'in sart gorda-
g1 bilgi reformunun ¢ok sayidaki hayram arasinda Kraliyet Fizikciler Koleji uyesi
Robert Fludd da yer ahyordu. Aym zamanda mistik simyanin atesli bir yandas
olan Fludd, gizli ilimlerde derinlemesine bir dgrenim almadan, doga felsefesine ha-
kim olunamayacagim savunuyordu. Fludd'a gére “gercek up” doga felsefesinin dog-
rudan temeliydi. Mikrokozmosu —yani insan bedenini- bilmek evrenin yapisim ac-
ga cikanr ve sonunda bizi Yaraticrnin huzuruna goétarardu, Ayrica Evren daha iyi
tanindikc¢a kendini bilmek konusunda da ilerlemek muamkin olurdu, '

'“Bkz. Debus ve dig,, The Chemucal Dream of Renaissance, s. 17-18. Bu arada XVIL. yuzyil basin-
da Cin, Tantra ve Helenistik metinlere o2gu eski senaryoya yeniden rastlandigim belinelim:
yakin zamanda yeniden kegfedilen, ama sadece ergmlenmislerin yararlanabildigi en eski va-
hiy,

1 Krs. Christianopelis, and Ideal State of the Seventeenth Century, gev. Felix Emil Held (New York
ve Londra, 1916}, Aynca bkz. F. Yates, The Rosicracian Enhghtment, s. 145-146; Debus, The
Chemical Dream, 5. 19220,

102 Christianopolis (cev. Helm), s, 196-197.

""Robert Fludd, Apelogia Compendiaris Frateruitatem de Rosea Cruce Suspicionis et Infamiae Ma-
culis Aspersam, Veritatis quasi Fluctibus abluens et abstergens (Leyden, 1616), s 88-93, 100-
103, aktaran Debus, The Chemical Dream, s. 2223
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Avrupa dinini ve kaltirant gizli geleneklerle doga bilimleri arasinda gergekles-
tirilecek goéz pek bir sentez araciigivla yenilemeyi hedefleyen bu genel hareket
icinde Newton'm oynadig rol kisa sire éncesine dek bilinmiyordu. Newton'm sim-
ya deneylerinin sonuglanini, bazilarimn baganh oldugunu agiklamasina karsin, hig-
bir zaman yayunlamadigi dogrudur. 19403 dek bilinmeyen sayisiz simya yazmast
Prof. Betty Teeter Dobbs tarafindan, The Foundations of Newton Alchemy (1975} adh
kitapta titizlikle ¢éztimlenmistir. Prof. Dobbs, Newton'in laboratuvarninda ugsuz bu-
caksiz simya killlivaunda betimlenen islemlerin deneylerini “ne ondan énce ne de
ondan sonra asla erisilmeyen bir élgiide” yapugim belirtiyor.!”* Newton, simya sa-
vesinde, mikro-evrenin vapisimi kesfermeyi umuyor ve onu kozmolojik sistemiyle
benzestirmeyi amaghvordu. Gezegenleri vorangelerinde tutan vergekimini bulmak
onu tamamen {atmin etmemigti. Ama deneylerini 1669'dan 1696'yva kadar hic bikip
usanmadan surdiirmesine karsin, ¢ok kiigik cisimleri yoneten gigleri tammlamay:
basaramad:. Yine de 1679-1680'de yoringe hareketinin dinamigini incelemeye bas-
ladiginda, “kimyasal” ¢ekim kavramlanim evrene uyguladi.'”

McGuire ve Rattansinin gosterdikleri gibi, Newton baglangigta “Tanri'muin baz
ayncaliklilara doga felsefesinin ve dinin sirlarimi verdigine” inamiyordu; “Bu bilgi
daha sonra yitirildi; ama daha ge¢ bir dénemde yeniden ele gecirildi ve erginlenme-
mislere gizli kalan masallar ve mitsel ifadeler igine sokuldu. Ama gantimtizde bu
bilgive deney yoluyla ve daha kesim bir bigimde ulagtlabilir.”'* Newton bu nedenle
simya kulliyaumn ézellikle en bauni bolimlerini, gergek sirlann onlann igerdig
umuduyla, inceledi. Modern mekanigin kurucusunun ne en eski ve gizli vahiy riva-
yetini ne de askin déntisiim ilkesini yadsimammas: anlamhdir. Optickste (1704) yaz-
digs gibi, “Cisimlerin Isiga, Isigin da Cisme dénusmesi Doga Yasalarina tamamen
uygundur, ¢inkit Doga, Askin Dénusum'le buyulenmis gibidir.” Dobbsa gore,
“Newton'in simya dusuncesi oyle gucli temellere dayamiyordu ki, onun genel an-
lamdaki gegerliligini hi¢ inkar etmedi. Newton'n 1675 sonrasindaki tim kariyeri

bir anlamda simva ile mekanik felsefeyl butiinlestirmek yéntunde uzun bir gaba ola-

IOQA_eg_‘ S 88

H3pichard $. Westfall, “Newton and the Hermetic Tradition,” dzellikle 5. 193-194; krs, Dobbs,
agy.,s 211,

1% Dobbs, 5. 90, E. McGuire ve P. M. Rattansi'nin “Newton and the ‘Pipes of Pan’ " makalesin-
den alintn yapiyor, s. 108-143.
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rak yorumlanabilir.™'”

Principia'mn yayimlanmasindan sonra, rakipleri Newton'm “gii¢ler"inin ashnda
“gizli vasiflar” oldugunu agiklamislardi. Prof. Dobbs bu elestirilerin bir anfamda
hakh olduklanm kabul ediyor: “Newton'n gigleri Ronesans ¢aginin simya
killiyatnda soz edilen gizli sempati ve antipatilere ¢ok benziyordu. Bununla birlik-
te Newton bu giglere, maddenin ve hareketinkine esdeger bir ontolojik diizen ver-
misti. Guglerin niceliksel olarak ¢lgiilmesinin de destekledigi bu esdegerlilik saye-
sinde, mekanik felsefelerin imgesel etki mekanizmast diizeyini asmasim s;alglacll.“w3
Richard Westfall, Newton'in gug kavramin tahlil ederken, modern bilimin Hermes-
¢i gelenekle mekanik felsefenin birlestirilmesinin urunii oldﬁgu sonucuna varir.'™

“Modern bilim,” goz kamasunc anlim iginde, Hermesgilik mirasim gérmez-
den gelmis veya yadsimstir. Baska bir deyisle, Newton mekaniginin zaferi sonunda
kendi bilimsel idealini yok etmistir. Gergekien de Newton ve cagdaslari bambagka
tirde bir bilimsel devrim beklentisi igindeydi. Ronesans cagimin yeni-simyacisimmn
umutlanm ve amaglarini, éncelikle de dogamin kurtarilmasi amacint takip edip ge-
listiren Paracelsus, John Dee, Comenius, J. V. Andreae, Fludd veya Newton gibi
birbirinden ¢ok farkli alimler simyay: en az bu kadar iddiah bir baska girisimin,
ozellikle de yeni bir bilgi yéntemi aracih@iyla insarin mikemmellestirilmesinin
modeli olarak goriyorlardl. COnlann bakis agisina gore, boyle bir yontem mezhep-
sel olmayan bir Hiristiyanlik iginde Hermesci gelenegi ve doga bilimlerini, yani
up, astronomi ve mekanigi butinlestirmeliydi. Ashnda bu sentez, daha onceki Pla-
tonculuk, Aristotelescilik ve Yeni Platonculuk butinlesmelerinin parlak sonuglanna
benzetilebilecek yeni bir Hiristiyan yaratimt olusturuyordu. Bu dislenen ve XVIIL
yuzyilda kismen gelistirilen “bilgi” tira, Hiristiyan Avrupa'da “butincul bilgi“ye
erisme yolunda denenen son girisimi temsil eder.

4 gy. s 230.
SAgy.s 211

" Richard 5. Westfall, Force in Newtor's Physics. The Science of Dynamics in the Seventeenth Cen-
tury, s. 377-391; Dobbs, s 211,
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& 304. Racul Manselli, La religion populaire au Moyen Age. Problemes de méthode et dhistoire
{Monureal-Paxis, 1975) adl: eserinde, “iki uygarhk arasinda,” “putperestlik” ve Hiristiyanhk ara-
sinda. “bir ahgveris iligkisini gerekestiren gecisimi” one ¢ikanr (s. 20),

Bolgesel mitolojilerin Hiristiyanhgin "kuisal tarih"iyle benzestirilmesi Paul Saintyves'in Les
Saints successeurs des dieux (Paris, 1907) adli eserinde yorumlachgn gibi, bir “haleflik iligkisi” olug-
turraz. Bkz. E Vacandariin Etudes de crivique et dhistoire religieuse, 111 Dizi, Paris, 1912, s
59-212'deki degerlendirmeleri: “Azizler tapiminin kékenleri. Azizler tanrilarin halefleri midir?”

Diinyada cok yaygin olarak bulunan bazi mitsel-simgesel yapilann, érnegin Kozmik Agac,
Kopru, Merdiven, cennet ve cchennem vb, az ¢ok Hiristiyanlasurilms bigimler altinda sorup
gitigini ayrica hanrlatmaya gerek yok. Eskatolojik Kepru cevresinde gelistirilen gok eski senar-
yonun (krs. Le chainanisme, 2. bask, s. 375 vd) ortacapda (krs. Peter Dinzelbacher, Die Jense-
isbriicke im Minelelter, Viyana, 1973) ve gunumuze dek (krs. Luigi M. Lombardi Satriani ve
Mariano Meligrana, Il Ponte di San Giacomo. Lideologia della movte nella societa contandina del
Sud, Milano, 1982, s. 121 vd) sirip geldigini belirtmeyi yeterli buluyoruz,

Kentreki panayir alamina ve karnu meydamna iligkin torenleri ve adetleri bir kenara birak-
nk; Yeni Y1l guni kutlanan Deliler Bayrarm bunlara bir émekiir; bu bayramda cesitli kosiamler
giyip maskeler takan morminler baslannda bir Deliler Piskoposu ile katedrale giriyor ve her tur-
I qlginbg yapabiliyotlardh. Normandiya'da papaz ¢omezleri bir yandan sosis yerken diger
yandan da sunakta barbut aup, iskarabil oynuyorlard:. Aynca bkz. Mikhail Bakhtine'in go-
zurnlemeleri: L'ceuvre de Frangois Rabelais et la culture populaire au Moyen Age et sous la Renais-
sance (Fr. ¢cev_, Paris, 1970).

Yunanistan'daki putperest kahnular hakkinda bkz. J.-C. Lawson, Modern Greek Folklore
and Ancienf Greeh Religion (Cambridge, 1910; yeni bask, New York, 1964); Georges Dumézil,
Le probleme des Centaures (Paris, 1929}, s. 155-193; C. A. Romaios, Cultes populdires de Thrace:
les Anastériaria; la cérémonte du lundi pur (Atina, 1949). Paul Friedrich'e gére, Yunanistan'in kur-
sal alamnda yagayan bazi topluluklarin incelenmesi Homeros ¢agy toplumunun yapilanm ay-
dinlatabilir ve Meryern Ana tapim: Demeter’t daha iyl anlamarmza yardimer olabifir; krs. The
Meaiing of Aphrodite (Chicage, 1978}, s. 55. Aynca krs. C. Poghirc, “Homere et la ballade po-
pulaire roumaine,” Actes du I Congrés international du Sud-Est européen (Bukres, 1974); Le-
opold Schmidr, Gestaltheiligheit im bduerlichen Arbeitsmythos. Studien zu den Ermieschnittzgerdien
und ihre Stellung im europdischen Volksglauben und Volkshrauch (Viyana, 1952); M. Eliade, “History
of Religions and ‘Popular’ Cultures,” HR, <. 20, 1980, s. 1-26, ¢zellikle s. 5 wd.

Colinde haklanda zengin bir kulliyat mevcurtur (Bkz. “History of Religions™ makalemiz, s.
11, dipnot 29). Yalmzea almn yaptigiomz eserler sayahn: Al. Rosseuti, Colindele religioase la Ro-
midni (Bikres, 1920); P. Caraman, "Subsiratul mitologic al sarbitorilor de iamd la Romani 5
Slavi,” Arhiva, 38 (lagi, 1931), 5. 358-447; Ovidiu Birlea, "Colindatul in Transilvania,” Anuand
Muzeului Ewnografic al Transilvaniei pe anii 1965-67 (Cluj, 1969}, s. 247-304: Monica Braiulescu.
Colinda Romaneasca (Bukres, 1981);, aym yazar, “Ceata ferinina — incercare de reconstituire a
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urnei institutii traditionale romanesti,” Revista de Etnogralfie 51 Folclor, c. 23 (Bikres, 1078), s.
37-60; Petru Caraman, “Descolindatul in sud-estul Europei” (Partea 1), Anuarul de Folclor, 11
{Cluj-Napoca, 1981), s. 37-04.

Colindatorimin orgitlenmesinde ve egitiminde hala fark edilebilen erginleme yapiian hak-
kinda bkz. Traian Herseni, Forme stravechi de cultura populara romaneasca (Cluj-Napoca, 1977),
5. 160 vd.

§ 305. Bkz. M. Eliade, *Notes on the Calusari,” The Gaster Festschrift: fournal of the Ancient Near
Eastern Society of Columbia University iginde, 5, 1973, 5. 115-122; aymu yazar, Qccultisme, sorcel-
lerie et modes culturelles (Paris, 1976), 5. 109 vd; aym yazar, “History of Religions and 'Popular’
Cultures.”s. 17 vd.

Calusari orgitlenmesi uzerine en énemli belgesel kaynaklar su eserlerdedir: Tador Pamlile,
Sdarbéitorile de vara la Bomani (Bulkres, 1910}, s 54-73; Thedor T. Burada, I[storia teatrului in
Moldova, 2 ¢. (Jassy, 1905}, 1, 5. 62-70. Mihai Pop, “Consideratii emnografice si medicale asupra
calusului clienesc,” Despre medicina popufara romaneascd. Bukres, 1970, 5. 213-222; Gheorghe
Vrabie, Folclorul (Bukres, 1970), 5. 511-531; Horia Barbu Cprisan, Calusan (Bukres, 1960} ve
azeliikle de Gayle Kligman, Calus (Chicago, 1981) adh eserlerde yeni malzemeler sunulmustur.
Aynca krs. R, Vuia, “Originea jocului de calusani,” Daceromania, 11 (Cluj, 1922), s. 215-254; Eli-
ade, “Notes,”s. 120 vd.

Ménnerbund'da erginleme hakkinda bkz. Eliade, Mnitiation, rites, socidtés secrétes (= Naissan-
ces mystiques), s. 185 vd ve a.g.y., dipnot 6-11'de kavith kaynakgalar.

§ 306. Avrupa'daki cadilik hakkinda mevcut ok genis kaynakea icinde su eserleri sayalm: H
R. Trevor-Roper, The European Witch-Craze of the Sixteenth and Seventeenth Centuries (New
York, 1969; The Crisis of Seventeenth Cemuury: Religion, the Reformaiion and Social Change,
1968'in balam 1-1V 1 yeniden islenmistir); Alan Macfarlane, Witchcraft in Tudor and Stuart Eng-
land (New York, 1970); Jefferey Burton Russell, Witchcraft in the Middle Ages (lthaca, N. Y.,
1972, zengin bir kaynakea tle birlikie, 5. 350-377); Keith Thomas, Religion and the Decline of
Magic (New York, 1971); Norman Cohn, Eurepe’s [nner Demons (New York, 1975, Tr. cev.
Demonolatrie et sorcellerie au Moven Age, Paris, 1982); F. E. Lorint ve ]. Bernabé, La sorcellerie
paysanne {Briksel, 1977); Robert Mandrou, Possession et Sorcellerie au XVl siecle. Textes
inédits (Paris, 1979},

Kaynaklardan alinalar icin blkz. E. William Monter, European Witchcraft (New York, 1969);
Barbara Rosen, Witchcraft (Londra, 1970); Max Marwick {ed.), Witchcraft and Society (Baltimo-
re, 1970) ve ozellikle Alan C. Kors ve Edward Peters, Witcheraft in Europe ~ 1100-1700. A Docu-
mentary History (Philadelphia, 1972). Krs. H. C. Erik Midellort, Witch Hunting in Southwestern
Germany, 1562-1684. The Social and Intellectual Foundations (Stanford, 1972, ozellikle s. 30 vd,
193 vd. Bu eserin en onemli vasft Katoliklerin ve Protestanlarin “cadi avt” arasindaki farklilikla-
ra 151k turmasidir).

Aynca bkz. np tarihi bakis agisindan yazilnus su eserler: Gregory Zilbourg, The Medieval
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Man and the Witch in the Renaissance (Baltimore, 1935); Thomas R. Forbes, The Midwafe and the
Witch (New York, 1966).

Krs. E. W. Monter, “The Histonography of European Witchcraft: Progress and Prospects,”
Journal of Interdisciplinary History, 2, 1972, 5. 435-451, M. Eliade, “Some Observations on Eu-
ropean Witcheraft,” HR, 14, 1975, 5. 149-172 (= Occultisme, sorcellerie et modes culturelles, cev.
Jean Malaquais, Paris, 1978, s. 93-124); Richard A Homley, “Further Reflections on
Witcheraft and European Folk Religion,” HR, 19, 1979, 5. 71-95.

Benandanti haklanda en iyi kaynak hala Carlo Ginzburg, I Benandanti: Ricerche sulla sirego-
necria e sui culti agravi trd cinquecento e seicento’dur (Torino, 1966).

“Kilah"a lyeni dogan bebegin basi etrafindaki zari iliskin inanglar ve rittieller hakkinda
Thomas R Forbes, “The Social History of the Caul,” Yale Journal of Biology and Medicine, 23,
1953, s, 495-508'de zengin bir kaynakca bulunmaktadir.,

Wilde Heer hakkinda bkz. Victor Waschnitius, Perht, Holda und verwandie Gestalten: Ein
Beitrag zur deutschen Religionsgeschichte (Viyana, 1914), ozellikle 5. 173 vd; Ouo Hofler, Kultisc-
he Geheimbiinde der Germanen, i, 5. 68 vd; aym yazar, Verwandlungskulte, s. 78 vd; Waldemar Li-
ungmann, Traditionswanderungen: Euphrat-Rhein, Folkiore Fellows Communication, 118 (Hel-
sinki, 1937), 5. 596 vd; R. Bernheimer, Wild Men in the Middle Ages (Cambridge, Mass., 1952),
5. 79 vd, 132; C. Ginzburg, I Benandanti, s, 48 vd.

Zina («Diana)} ve zinatec (<Lat. dignaticus) etimolojisi haklnda bkz. Alejandro Cioranescu,
Diccionario etimologico Rumano (Universidad de la Laguna, 1961), 5. 9151eki elegtirel kaynakea;
Al. Rossetti, Istorid limbif romdne (Bukres, 1968), 5. 367-395.

Zine ve iele haklkinda bkz. I Aurel Candrea ve dig., Foldorul romanese comparat (Bukres,
1944), 5. 156 vd; 1. Muglea ve O. Birlea, Tipologia folclorubui, s. 206 vd.

§ 307. Haun saylr miktardaki Mantin Luther yasamoykist ve cagi hakkindaki eserler iinden,
en yakm tarihli birkag katkwy1 sayalm: R H. Bainton, Here I Stand (New York ve Nashville,
1950); Erik Erikson, Young Man Luther (1958, partak ama tamismal bir yorum; bkz. Ozment,
The Age of Reform, s. 223-231'deki elestiri}; E. G. Schwiebert, Luther and His Times; The Refor-
mation from g New Perspective (Samt-Louis, 1950); R. H. Fife, The Revolt of Martin Luther (New
York, 1957}, Richard Stauffer, La Réforme, 1517-1564 (Paris, 1970); ). Pelikan, Luther the
Expositor {Saint-Louis, 1959); H. G. Haile, Luther. An Experiment in Biography (New York, 1980,
ozellikle Luther'in son yllan agisindan degerli bir eser).

Enditliansin tarihi hakkinda bkz. ). E. Campbell, Indulgences (Ottawa, 1953);, P. F. Palmer
{ed.}, Sacraments and Forgiveness (Westminster, 1980).

Ayrnica bkz. Arthur Ruhl, Der Einfluss der Mystik auf Denken und Entwickiung des jungen Lut-
hers (Oberhessen, 1960); 1. Pelikan {ed.), Interpretors of Luther: Essays in Honor of Wilhelm Pa-
uck (Philadelphia, 1968); Steven Ozment, Homo Spiritualis. A Comparative Study of the Anthropo-
logy of Johannes Tauler, Jean Gerson and Martin Luther in the Context of Their Theological Thought
{Leyden, 1968); F. E. Cranz, An Essay of the Development of Luther’s Thought on Justice, Law and
Socicty {Cambridge, Mass., 1959); 5. Ozment (ed.}), The Reformatiou m Medieval Perspective
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{Chicago, 1971). Ayrica bkz. § 308'de kayuh kaynakga,

§ 308. Martin Luther'in eserlerinin en son ve ]. Pelikan ile H T. Lehman yonetiminde yaym-
latymis gevirisini kuilandik: Works, 58 ¢, (Saint-Lows, 1955 vd); blz. ozellikle c. 25 (Romalilara
Mektup tzerine Dersler), c. 38 (Soz ve Sakrament), ¢. 42-43 (lbadet Yazilan). Bertram Lee
Wooll tarafindan gevrilmis ve yorumlanmig Reformation Writings'e de (Londra, 1959) bagvur-
duk. Aynca bkz. The Theologia Germanica of Martin Luther, ceviren ve yorumlayan: Bengt Hoff-
man {New York, 1980).

Martin Luther'in teclojisi hakkinda en son gikrms incelemeler iginden, ozellikle John Dil-
lenberger, God Hidden and Revealed: the Interpretation of Luther’s Deus Absconditus and Its Signifi-
cance for Religious Thought (Philadelphia, 19533} R. Prentor, Spiritus Creator (Philadelphia,
1953); Bengt Higglund, Theologic und Philosaphie bei Luther und in der occamistischert Tradition
{Lund, 1933}, B. A. Gerrish, Grace and Reason: A Study in the Theology of Luther (Oxford. 1962;
omemli bir eser}; H. A. Oberman (ed.}, Lurher and the Dawn of the Modern Era (Leyden, 1974).

J. Huizinga'nin kaleme aldign yasamoykusi, Erasmus of Rotterdam (Ing. gev. 1924}, halj ta-
zeligini korumakiadir. Roland H. Bainton'in Erasmus of Chrisiendom adh kitabi (New York,
1969} ozellikle Erasmus’un daha az bilinen eserlerinden ve mektuplarindan pargalar i¢ermesi
nedeniyle degeriidir (mukemmel kaynakga, s. 285-299). Aynca bkz. John C. Olin {ed.}, Eras-
mus. Christian Humanism and the Reformation, Selected Writings (New York, 1963).

Erasmus’un eserleri ve diguncesi uzerine bkz. Louis Bouyer, Autour d'Erasme (Paris, 1935):
Peter G. Bietenholz, History and Biography in the Work of Erasmus (Cenevre, 1966} Ernst
Wilhelm Kohls, Die Theologie des Erasmus, I-1 (Basel, 1966); Jean-Claude Margolin, Erasme par
lui-meme (Paris, 1963); Margaret M. Phillips, Erasmus and the Northermn Renaissance (Londra,
1949); A. Renaudet, Erasme et l'italie (Cenevre, 1954). Ayrica bkz. Rochard L. De Molen (ed.).
Essays on the Works of Erasmus {New Haven-Londra, 1978}, ozellikle De Molenin “Opera Om-
nia Desiderii Erasmi” (s. 1-50) ve B. A. Gerrish'in “De Libere Arbitrio (1524} Erasmus on Piety,
Theology and the Lutheran Dogma™ (s. 187-209) makaleleri.

De Lihero Arbitrio ve De Servo Arbitrionun birgok yayum ve gevirisi bulunmakeadir. Biz en
son gikani ve en eksiksiz olam kullandik: Luther and Erasmus: Free Will and Salvation, geviren ve
yorumlayan: E. Gordon Rupp ve Philip S. Watson (Philadelphia, 1969).

§ 309. Zwingh'nin yasam1 ve diistncesi uzerine bkz. Fritz Busser, Huldrych Zwingli: Reformation
als prophetischen Auftrag (Zurih, 1973); G. H. Poteer, Zwingli (Cambridge, 1976}, W. H. Neuser,
Die reformatorische Wende bei Zwingli (Neukirchen-Vluyn, 1976). Zwingli ve Bullinger'in yazila-
nndan mikemmel bir secki i¢in bkz. G. W. Bromiley, Zwingli and Bullinger: Selected Translations
with Introduction and Noges (Philadelphia, 1953).

Anabaptistler ve diger “koktenci Reform”™ hareketleri hakkinda bkz. ozellikle G. H
Williams, The Radical Reformation (Philadelphia, 1962; krs. a.gy., s. 118-180, {svigre, Guney Al-
manya ve Avustury:rdaki ilk Anabaptistlerin tarihi}; ayrica bkz. G. H Williams ve A Mergal
{(ed.), Spiritual and . 1nabuptists Writers (Philadelphia, 1957); G. Hershberger {ed.). The Recovery
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of the Anabaptist Vision (Scottdzle, Pa., 1957},

Calvin'in dugincesine ve eserlerine en iyi girislerden biri, A M. Schmidt, fean Calvin et la
tradition calvinienne'dir (Paris, 1956). Cagdagt Théodore de Beze'in kaleme aldi itk vasaméy-
kust, La Vie de Calvin (Ing. cev. Philadelphia, 1836) daha sonraki tim yasaméykilerinin bash-
ca kaynagimi olusturmustur. Bkz. ozellikle Alexandre Ganoezi, Le feune Calvin: Genése et
évolution de sa vocation réformatrice (Wiesbaden, 1966).

Biz Institutions de la religion chrestienne’in ilk Fransizea baskisindaki (1541) metni (vay. haz.
A. Lefrane, J. Pannier ve H. Chatelain, Paris, 1911 vd, yeni baski 1978) ve son Latince baski-
nin (1559} yorumlu cevirisini (John T. McNeill ve F. L. Battles, institutes of the Christian Religi-
on, 2 c., Philadelphia, 1960) kullandik; bu eserde Institutions’'un tam baskilan -Latince ve
Fransizca— dikkate alinmstir,

Calvin'in teolojisi hakkinda bkz. John T. McNeill, The History and Character of Calvinism
{New York, 1957} Quirinus Breen, John Calvin: A Study in French Humanism (2, baski, Grand
Rapids, 1968), E. W. Monter, Calvin’s Geneva (New York, 1967); Rudolf Pfister, Kirchengesc-
hichte der Schweiz, ¢. II (Zarih, 1974); Emile G. Leonard, Histoire génerale du protestantisme, 1-11
(Paris, 1961).

Servetus hakkinda bkz. Roland H. Bainton, Hunied Heretic: The Life and Death of Michael
Servetus, 1511-1553 (Boston, 1960).

Anabaptistlerle cangma uzerine bkz. Willem Balke, Calvin and the Anabaptist Radicals (cev.
William . Heynen, Ferdman Publishing Company, Grand Rapids, 1981}.

Katolik Reformu hakkinda bkz. Leon Cristiani, L'Eglise @ I'époque du concile de Trente (Pa-
ris, 1948); Hubert Jedin, Geschichte des Kongls von Trent, I-Il1 (Freiburg i.B., 1949-1957, Ing,
cev. Saint-Louis, 1957-1962); Hermann Tuchler, C. A Bouman ve Jacques Le Brun, Réforme
et Contre-Réforme (Paris, 1968); Marvin R, O'Connell, The Counter Reformation 1559-1610 (New
York, 1974).

Loyola'h 1gnatius hakkinda bkz. Alain Guillermou, Saint Ignace de Lovela et Ta Compagnie de
Jésus (Paris, 1960: agik ve canli bir giris, mikemmel bir ikonografi; krs. agy., s. 187, Loyolah
Ignatius'un Fransizcaya gevrilmis metinlerinin  kaynakgasi). Aynca bkz. Henry Dwight
Sedgwick, Ignatius Loyola. An Attempt of an impartial Biography (New York, 1923; uzman olma-
yan ama bilgili birinin kaleminden ¢ikmug bir eser}, Alexandre Brou, 5.)., Ignatius Methods of Pra-
yer (Milwaukee, 1947, igindeki cok sayida alintilanms ve yorumlanmis metin nedeniyle varar-
hdir; bu merinler Alisttrmalari Hiristivanhgin tinse! tarihi igine verlestirir), James Broderick, 5. ).,
The Origin of the Jesuits (Londra-New York, 1940; Aziz Ignacionun yasaméykisu tarikatin ta-
rihiyle i¢ ige gegirilmistir).

§ 310. ltalyan humanistlerin Hiristiyanlik anlayigt hakkinda bkz. Charles Trinkaus, “In Our
image and Likeness.” Humanity and Divinity in Italian Humanist Thought, 2 ¢. (Chicago, 1970; vaz-
gegilmez bir eser, ipkabasimu yapilmus metinler acisindan da degerlidir, s. 325-457, 778-885).
Aynca bkz. Gioacchino Paparelli, Feritas, Humanitas, Divinitas: Le componenti dellUmanesimo
(Messina ve Floransa, 1960); Paul Oskar Kristeller, Renaissance Thought: The Classic, Scholastic
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and Humatistic Strains (New Yark, 1961); Wallace K, Ferguson {ed.), Renaissance Studies (New
York, 1963); John W. O'Malley, Giles of Viterho on Church and Reform. A Study in Renaissance
Thought {Leyden, 1968); Franco Gaeta, Lorenzo Valla: Filologia e sioria nell'umanesimo jtaliano
(Napoli, 1955).

Din yonumlan hakkinda bkz. Carlo Angeleri, Il problema religioso del Rinascimente. Sioria
defla critica ¢ bibliografia (Flotansa, 1952). Aynica bkz. Giovanni di Napoli, Studi sul Rinascimento
{Napoli, 1973), 5. 1-84,

Marsilio Ficinoe hakkinda bkz. ozellikle P. O. Kristeller, il pensiero fillosofico di Marsilio Ficino
{Floransa, 1933: 1943'te yayimlanms Ingilizce ¢zgin metinden genigletilmis ¢eviri); Giuseppe
Saitta, Marsifio Ficino e la filosofia dell Umanesimo (genisletilmis 3, bask, Bologna, 1954); E. Ga-
rin, Lumanesime jtaliano (2. bask, Bani, 1958); Raymond Marcel, Marsile Ficin (Pans, 1958),

Pico della Mirandola hakkinda bkz. Eugenio Garin, Giovanni Pico della Mirandola (Floransa,
1937); Engelbert Monnetjahn, Gievanni Pico della Mirandola. Ein Beitrag sur philosophischen The-
ologie des italienischen Humanismus (Wiesbaden, 1960); Giovanni di Napoli, G. Pico della Miran-
dola ¢ la problematica dottrinale del sue tempo (Roma, 1963).

Rénesans Hermesgiligi hakkinda bkz. ézellikle Frances Yates, Giovdano Bruno and the Her-
metic Tradition (Londra-Chicage, 1964). Prisca theclogia haklanda bkz. D. P. Walker, The Anci-
ent Theology (Londra, 1972), Ronesans caginda buyu haklanda bkz. D, P. Walker, Spiritual and
Demonic Magic, from Ficino to Campanella (Londra, 1958; veni baski, Notre Dame ve Londra,
1875); Edgar Wind, Pagan Mysteries in the Renaissaitce (genisletilmis bask, Londra, 1967, ozel-
likle s. 1-16, 218-235); loan P. Culiano, Eros et Magie (baskida}.

Ezoterizm hakkmda bkz. E Garin, “Note sull'ermetismo del Rinascimento” (E. Castelli
{ed.), Tesit umanistici dell’ Ermetismo icinde, Roma, 1955, s, 8-19): E. Castelli {ed.), Umanesimo ¢
esoterismo (Padova, 1969, ozellikle Maurice de Gandillac, Cesare Vasoli ve Francois Secrernin
incelemeleri). Aymca bkz. ]. Dagens, “Hermétisme et cabale en France de Lefzvre d Etaples a
Bossuet,” Revue de Littérature Comparée, Ocak-Man 1961, s, 3 vd.

Huristiyan Kabalacilar haklanda bkz. F. Secret, Les Kabbalisies chiétiens de la Renaissance
(Paris, 1964) ve Kabbahstes chrétiens {Cahiers de 'Hermétisme, V, Paris, 1979) i¢inde derlenmis
incelemeler.

tMalrokozmos-mikrokozmos benzestirmesi uzerine bkz, Leonard Barkan, Natures Work
of Art: The Human Body as Image of the World {MNew Haven, 1977); Alex Wayman, “The Human
Body as Microcosm in India, Greek Cosmology and Sixteenth Century Europe,” HR, 32, 1982,
5. 172-190; Allen G. Debus, Man and Nature in the Reraissance (Cambridge, 1978), 5. 26 vd.

§ 311. Simyann kisa bir sunumu ve metalurji mitolojileriyle iliskileri icin bkz. M. Eliade,
Demirciler ve Simyactlar (Kabaler, Istanbul, 2003). Aynica krs. R. P. Multhauf, The Origins of Che-
misiry (Londra, 1966); Allen G. Debus, “The Significance of the History of Early Chemistry”
(Cahiers d'histoire mondiale, 1X, no. 11, 1963, 5. 37-58); John Read, Through Alchemy to Chemistry
(New York, 1956).

Ortagag simyast hakkmda blkz. Demirciler ve Simyaalar, s. 245 de belirtilmis edebiyat. Ro-
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nesans ve Refern caginda simya haklanda bkz. a.gy., s. 176-177 deki kaynakca. Ozellikle krs.
Walter Pagel, Paracelsus: An Introduction to Philosophical Medicine in the Era of the Renaissance
{Basel ve New York, 1958, Fr. cev. 1963}, Allen G. Debus, The English Paracelsians (Londra,
1965); aym yazar, *The Chemical Philosophers: Chemical Medicine from Paracelsus to van
Helmond” (History of Science, 1, 1974, 5. 235-259); aym yazar, Man and Nature in the Renaissan-
ce {Cambridge, 1978); Peter French, John Dee, the World of an Elizabetan Magus {Londra,
1972); R. J. W. Evans, Rudelf I and His World (Oxford, 1973},

Newton caginda simyamin yeniden deger kazammasi konusunda bkz, Bewy 1. Teeter
Dobbs, The Foundations of Newton’s Alchemy (Cambridge, 1975); Frances Yates, The Rosicrucian
Enhghtment (Londra, 1972); Richard 5. Westfall, “Newton and the Hennetic Tradition,” Scien-
ce, Medicine and Society in the Renaissance. Essays to honor Walter Pagel icinde (New York,
1972), ¢. 11, 5. 183-198; Richard 5. Westfall, Force in Newion’s Physics (Londra ve New York,
19713

]. V. Andreae hakkinda bkz. . W. Montgomery, Cross and Crucible. Johann Valentn Andreae
(1586-16354), Phoenix of the Theologians, 1-11 (Lahey, 1973).

Fama fraternitatis, Frances Yates, The Rosicrucian Enfightment, s. 238-251'de basilnusur, Ber-
nard Gorceix, Bible des Rose-Croix'da (Paris, 1970) Famamin, Confessic Fraternitatis R.C.'nin
{1615} ve Christian Rosenkreutz'in Noces Chimiguesinin Fransizea gevirilerini yayunlamasur,

Jean-Jacques Mathe, Alchimie, Cahiers de U'Hermétisme i¢inde (Panis, 1978}, 5. 191-221de
1954-1977 arasinda yayunlanmus Fransizea eserlerin elestirel kaynakcasim vermigtir, Ayru 1op-
lu ¢ahisma icinde bkz. Antoine Faivre ve Bermard Husson'un makaleleri.




XXXIX. BOLUM

TIBET DINLERI

~xlerp-

312, “Insanlarin Dini"— Hem eski ve ortacag Hiristiyanhgt hem de Hinduizm gi-
bi, Tibet dini de doruk noktasinda uzun bir ozimseme ve bagdasurmacihik streci-
nin sonucu olan ¢arpic1 sentezi temsil eder. Otuz kirk yil éncesine dek, Tibetli ya-
zarlarin pesinden giden Bauli bilim adamlan, Tibet'in dinsel tarihini yerel din olan
Ben ile sonunda Lamacilik biciminde zaleri kazanan Hint Budizmi arasindaki catisma
olarak yorumluyorlardl. En son aragtirmalar, ozellikle de Tun-huang magarasinda
bulunan belgelerin (VIIL.-X. yiazyllar) ¢oziimlenmesi daha karmagik bir durumu or-
taya gikards. Simdilerde bir yandan Bon'dan ve ilk Budizm yayilmasindan daha én-
ceki yerel dinin éneminin ve i¢ tutarlibgimn farkina varilmaktadir; ama gerek bon
yazarlan, gerekse Budistler bu geleneksel dini {“insanlarin dini” olarak adlandinh-
yordu} suskunlukla gecistirmiglerdir.

Diger yandan, Bon'wn egzotik ve bagdastrmaci niteligi, dzellikle de kullandign
ran ve Hint kaynaklan daha iyi bilinmeye baslanmaktadir. Gergi elimizdeki bazi
belgeler ge¢ doneme aittir (Tibet alfabesi VII. yizyilda olusturulmustu) ve Budizm
ile Bon arasindaki polemiklerin ve karsilikl yararlanmalarm sonuglanni yansitmak-
tadirlar. Bununla birlikte, isier Lamacihk gorunidsi alunda, ister Bon'da olsun, ge-
leneksel dinin kendine dzgu cizgileri fark edilmektedir. Tibetli tarihgiler “tanrilarin
dini"ni (tha-chos) “insanlarin dini"nden (mi-chos) ayinir; birincisi kimi zaman Bon'u,
kimi zaman da Budizmi; ikincisi ise gelenekse! dini ifade etmistir.

“Insanlar dini"ni -Geug (veya chos, “adet™) adh verilir— bilmek igin énemli kay-
naklardan birini “masallar,” yani kozmogonik ve soyagacina iligkin mitler olugtu-
rur. Bu “masallar” dugiinlerde, Yeni Yil senliklerinde, yer tannlan onuruna dizen-
lenen cesitli yarismalarda vb ritiel biciminde anlaubrdi. Birgok arkaik dinde oldu-
gu gibi, bir toplumun, bir kurumun veya bir ritielin koken mitinin ezbere soylen-
mesi “baglangi¢ devri'nin mitsel zamaniyla surekliligi yeniden kuruyor ve dolayi-
siyla girisilen isin bagansimi saghyordu.! Koken mitlerini dogru anlatmak “dunya-

' Bkz. Eltade, Aspects du mythe, ozellikle s. 33 vd. Aynca bkz. G. Tuccr, Les religions du Tibet, s
206 vd.
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nin ve toplumun dizeninin strdarialmesi icin gerekli bir dinsel eylem™di.*

Baska her yerde de oldugu gibi, kéken mitleri kozmogoninin haurlatilmasiyla
baglar. Diinya, gékytzanin daglan gibi hayal edilen géksel tannlar, Phyva tarafin-
dan yaraulnusti. (Daglarm dinsel onmemi ve simgeselligi konusuna ileride veniden
dénecegiz). Bu dag-tanrilardan bazilart hayvanlar, bitkileri ve muhtemelen ilk in-
sanlart da yanlanna alarak yere indi. Insanlann tannlann yamnda yasadiklan bu
cennet gibi dénem on bin yil stirdu. Yerin alunda dokuzuncu kata hapsedilmis bir
ifrit kacmay:t basardi ve kétialaga yerytzane sactr. Tannlar goge cekildi ve dimya
yuz binlerce yil boyunca bozulmaya devam etti. Bununla birlikte birkac insan hala
Geug dininde ibadet etmekte ve ardindan yeni bir dimyanm ortaya ¢ikacag, tanrila-
1 yeryuzine dénecedi ve olilerin dirilecegi “kafirlikler ¢agi”m beklemektedirler.

“Baslangic ¢agiun mikemmelligi” ardindan giderek yayilan evrensel bozulmaya
iliskin iyi bilinen bir mit soz konusudur gergi. Ama Hint (kozmik devreler yiiz
binlerce yil siirer} ve Iran etkilerinin (yaraubst bozan ifrid) varhge da diasoniilebi-
lir.

Diinyaun g bolimli bir yapist vardir: Phyva tannlan yukanda, su ve yeraln
tanrilarn (Klu) asagida, insanlar ortada oturur. 11k kral gékten inmis ve bir dag-tan-
rica ile birlesmis bir tamyd:; béylece ardmdan gelecek yedi mitsel hikiimdar i¢in
de bir model olusturuyordu. Meskin verlesim alammm kokeni tcerine mitler -koz-
mogonik mitin daha kaguk ¢apl degiskeleri~ ya yenilen bir iblisten veya pargala-
nan bir hayvandan, ya da bir tann (dag. kaya veya agac) ile bir tanrica (gél, pinar
veya nehir) arasindaki kutsal evlilikien séz ederler. Bu tannsal gift kimi zaman kra-
hn veya kahramamn dogaustit ebeveynleriyle kansunihr, “Verili bir verlesim ala-
runda tkamet eden her topluluk kendini boylelikle atasiyla ve kutsal yeriyle tanum-
lar.™ _

Geleneksel dinde kral temel bir role sahipu.” Hiktmdarm tannsal yaradilist

kendini “pinlus” ve baviila gacleriyle gasteriyordu. 11k krallar yalmzea ginduzle-

R. A S1ein, Fa eivlisation ubenene, £ 163-163. "Toplulugun tanntar ve atalar tle baglanna ge-
cetlilik kazandimaak icin, her anlaida su va da bu kurumun kokenine dek uzanmak temsel
éneme sahiptit ve bu anlan hem aslhina hem de gergege uvgun olmahdir, Sirekd olarak ke-
keni. yapilan nitielin hakl zeminini olusturan misse] oncel havrlatan Lamaer ritellerde de
avny sev gegerhidiv” (g v s 105

R. Stein, agy. 5. 176,

Ozellikle bkz. A Macdonald, “Une lecture des Pelliot tbetains...." 5. 339 vd. Krs. Erik Haarh.
The Yan Lun Dvnasty, s, 126 vd.
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ri yerde kaliyor; geceleri gokyuzine geni donuyorlardi. Sézcugun gercek anlaminda
olumu bilmiyorlar, ama belli bir anda sihirli ipleri mu'ya (veya dmu) binip geri
donmemek uzere Goge ¢ikiyorlardi. Bir bonpe kroniginin belirttifine gore, bu ilk
krallarin “hepsinin tepesinde 1siktan bir mu ipi, san (veya kahverengi} renkli gergin
bir ip vardi. Olurken ayaklanndan baslayarak (gokkusag gibi) eriyor ve tepelerin-
deki mu ipinin igine kargwyorlardr. Isiktan yapilmis mu ipi de eriyip goge kansi-
yordu.™ Bu nedenle tanrisal kokenli son hikiimdar Digun'dan oncesine ait kral me-
zarlart yokeu; kibirli ve éfkeli Digun bir duello sirasinda dikkatsizlik senucunda
kendi mu ipini kesmis, o gunden sonra krallarin cesetleri gomilir olmustu, Kral
mezarlan bulunmustur ve cenazelerinde yapilan bazi torenler bilinmektedir.® Bu-
nunla birlikte bazi ayricahikh kisiler —oncelikle de azizler ve biyiculer— mu ipleri
sayesinde goge trmanmayt hald basarmaktadir.

313. Gelencksel Anlayislar: Kozmos, Insanlar, Tanrilar— Digun'un kestigi mu
ipi miti, dinyada kotilugun ortaya cl.kmasmclan sonra Phyva tannlaryla insanlarn
ayrilmasi éykusunu baska bir baglamda yinelemektedir. Ama Tibet dinsel dustnce
tarihi agisindan onemi ¢ok daha buyukwir. Cinku bir yandan mu ipi kozmolojik bir
islevi yerine getirmektedir: Yeryuzuni bir axis mundi gibi gokyuzune baglamakea-
dir. Diier yandan Kozmos-ev-insan bedeni benzestirilmesinde merkezi bir rol oyna-
maktadur. Sen olarak da, tam saptanmast gug bir andan itibaren, gizli fizyolojisinde
ve olunin ruhunun kurtalup gdge yukselmesini saglayan riwiellerde yine mu ipi
karsimiza cikar.

Rint ve Bon etkileri gerci cok aciktr. Ama bu mitsel-ritiel yapimn 6zgiin niteli-
ginden ve simgeselliginden kusku duyulamaz. Kozmos-ev-insan bedeni benzestirme-
si, Asya’da ¢ok yaygin arkaik bir anlaylstlr,l Budizm, bu benzestirmeyi tanimasina
karsin, ona kurtanc bir deger atfetmiyordu (krs, & 160).

Daglar, yeryuzune inmis ilk atanin merdiveni veya mu ipiyle ozdeslestirilmekte-
dir. Kral mezarlarma “dag” adh verilir.” Diger yandan kusal daglar —gercek anlam-

Cev. R Stein, gy, s. 189-190. Krs. G. Tuccl, Les ieligions du Frbet, 5, 286 vd. Bu milsel mo-
tifin kargilastirmalt ¢ozuimlemest igin bkz. Eliade, "Cordes el marionneties™ {Méphisiophéles
et I'dndrogyne iginde yeniden basnusir, 5. 200-237}, azellikle 5. 208 vd.

Bkz. G. Tucci, The Tombs of the Tibetan Kings. Krs. Stein, a.g.y., 5. 168 v,

Eski krallarin mezarlan ve saraytart, ip Digun tarafindan kesildikeen sonra bile, “nw tarzinda”
insa edilmisti; Stein, a.g.y., 5. 169,

-4

298



TIBET DINLERI

da “ulke tannlan” veya “yerin efendileri”- "Gégan Direkleri” veya “Yerin Civileri”
olarak kabul edilir ve “mezarlarnn ya da tapmaklarin yanna dikilen direkler de aym
islevi ustlenebilir.”™ Evin zemininin tanns: da “Gok Diregi” veya “Yeri Sabitleme
Civisi” diye ifade edilir. Gokytzii ve yeralt dinyasi bir “Gok Kapsi™ ve bir “Yer
Kapisi” ile ulagilabilen katlar icerir. Evin i¢inde de katlar arasindaki iletisim agac
govdesinden yapilms bir merdivenle saglamr. Isigin igeri girip dumamn disan
cikngr damdaki delik “Gék Kapisi'nin; ocak ise “Yer Kapisi'nm kargiligidr

Nasil ki kutsal dag —“ilke tannsi™ Goga Yere baglayan mu merdiveniyle 6zdes-
lestirilirse, insan bedeninde de koruyucu tannlardan biri ve 6zellikle de “ilke tann-
s1" ach verileni, mu ipinin hareket nokiasi olan bagin tepesinde bulunur (“savasl
tanr1” ve “insan tannsi” omuzlardadir). Mu merdivenine “razgar merdiveni” de de-
nir. “Razgarn atr” ise bir insamin yasam gactnit temsil eder. "Ruzgar,” Hintlilerin
prana’sina benzeyen, temel yasam 6gesidir. “Soluk alirken havayla birlikie ¢ok
akigkan bir siv1 da bedene gekilir.”" “Yukariya dogru bityime” mu ipiyle gercekles-
tirilir. Bu anlayiglar buyik olasilikla Lamaci bagdasurmacibk tarafindan gelistiril-
mistir. Her ne olursa olsun, Lamalarin ruhun nihai kurtulusu icin kullandiklart
yontem mitsel krallarin efiyip mu ipine kartsma bigimini hatirlaur ! Bagka bir ifa-
deyle kutlu kisi 6lirken, Digun'un bagina gelen tatsiz olaydan énce mitsel krallann
somut olarak gerceklestirdiklerini, ruhunda yineleyebilir (bu anlayis, gincel sama-
nizmin “bozulmasi” hakkindaki Kuzey Asya mitlerini hatirlatmaktadir: Ik samanlar
kendi kanl canh bedenleriyle gége cikiyordu; krs. § 246).

Tibet dinsel geleneklerinde 1s1fin rolune ileride dénecegiz. $Simdilik, yukanda
s6z ettigimiz Kozmos-ev-insan bedeni benzestirmesinin yam sira, geleneksel dinin
insanlarla 1annlar arasinda belli bir simetriyi de beraberinde getirdigini ekleyelim.
Kimi zaman “ruhlar” (bla) “tannlar"dan (tha) ayin edilmez; Tibetliler aym bigimde
telaffuz edilen bu iki terimi sik sik birbirinin yerine kullanir. Agaglarda, kayalarda

veya tanrilanin yasadigi nesnelerde ikamet eden birgok dis "ruh™ veya “can” bili-

® Stein, s. 170. Kutsal daglar aymi zamanda savaser tanrilardu: Onlara “sefler” veya “kral” denir

ve kabilenin soyunun kakeniyle ilintilendirilirler; a.g.y., s. 174

“Tepe tanniar” (iki tag sunak ve bir bayrakla temsil edilirler) evin daminda bulunur; onlarm

tapinu de daglarda yapilana benzer; krs. Stein, . 188,

10 Srein, 5. 189,

't Bagdastrmacilik daha Xl yazyida bulgulanmakradir. Milavepa “kurtulusun urmanma ipi-
nin kesilmesi'nden soz eder; Stein, s, 189,

a
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nir."* Diger yandan, gordugiumuz uzere, “ilke tanrilan” ve savasql tanrilar da hem
dogal yerlesim alanlannda hem de insan bedeninde banmrlar.

Bagka bir ifadeyle, ruhsal bir varlik olarak insan, tannsal bir varolus halini ve
ozellikle de kozmik yapidaki tannlann iglevi ile yazgisini paylagir. Bu da at yansla-
rindan, atletizm oyunlarndan ve cesitli gireslerden guzellik, ok atma, sit sagma ve
hitabet yarismalarna kadar sayisiz rititel yangin onemini agiklar. Yanislar ozellikle
Yeni Yil munasebetiyle yogunlasir. Yeni Y1l senaryosunun ana izlegi gok tannlan ile
iki dag tarafindan simgelenen iblisler arasindaki miicadeledir. Baska benzer senar-
yolarda da oldugu gibi, tanrilann zaferi baslayan yeni yihn da zaferini saghyordu.
“Tanrilar gosteriye kaulir ve insanlarla birlikte gilerler. Bilmece yangmasinin ve
masallar ya da destanlar anlattlmasinin mahsul ve soraler uzerinde etkisi vardir.
Bityiik senlikler minasebetiyle tannlar ve insanlar bir araya toplaninca, toplumsal
2ithiklar da ifade edilir, ama ayn: zamanda yausurilir da. Ayrica hem gec¢misine
(donyamn kokeni, atalar} hem de yerlesim alanmna (atalar-kutsal daglar) baglanan
topluluk yeni bir ruh ve gig kazandigini hisseder.”?

Tibet Yeni Yil senligindeki Iran etkileri ¢ok acikur, ama mitsel-ritael senaryo
arkaiktir: Aym senaryoya bircok geleneksel dinde rastlanmaktadir. Kisacasi, dinya-
nin her yerinde bulgulanan bir anlayis s6z konusudur®™ ve buna gore, hem kozmos
ile yasam hem de tannlann islevi ve insanlann durumu, aymt déngusel ritimle yo-
netilmektedir. Bu ritm, birbirinin yerini alan ve birbirini tamamlayan, karsilikh
olarak birbirini gerektiren ama duzenli araliklarla zitlarin birligi tarande bir birlik-
batinlik iginde eriyip i¢ ice gecen kutuplasmalardan olusmustur. Tibet anlayis,
yang ile yin zuligina ve onlann tas igindeki ritmik biwinlesmesine benzetilebilir
(krs. § 132}, Her ne olursa olsun, ilk Budistlerin Tibet'te karstlastiklar1 geleneksel
din “kargasa i¢inde ve daginik biyusel-dinsel kavramlann garip bir alasimi degil
... ibadetlerinin ve rittellerinin kokleri, Budizmin payandasi olan anlayiglara taban

tabana zit temel anlayislar tizerine kurulu, yapilandirilmis bir sisteme uzanan bir
dindi."

7 Agy., s 193
1> R. A, Stein, Recherches sur 'épopee et le barde au Tibet, s. 440-441,

™ Krs. Eliade, “Remarques sur le dualisme religieux: dyades el polarités™ (La nostalgie des origi-
nes, s, 231-311'de yeniden basilmmstir).
Y Krs. A. Macdonald, s. 367
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314. Bon: Karsilagmalar ve Bagdastirmacihk— “Geg donem (Tibet) tarihgilerini
ad bile (Geug) silinen kadim dinin Ustiind ¢izmeye ve onun yerine olusumu tamam-
lanmmug bir din olarak ortaya ¢ikist muhternelen XI. yuzyila uzanan bir dini, Bon'u
gegirmeye iten nedenler uzerinde” hakl olarak durulmugtur; “bon-po lar agisindan
bu anlagihr bir seydir: Onlar, en kadim din unvanim kendilerine saglayarak itibar-
lann: yikseltecek bir versiyonu sunmaya hi¢ kugkusuz diinden hazirdh.™'® Budist ta-
rihgilere gelince, onlar yerel dinin kanh kurbanlarindan ve eskatolojik anlayislarin-
dan tiksiniyordu; dolayisiyla bunlan Bon'un “buyusel” uygulamalart ve ritielleriyle
ozdeslestirdiler.

Budizmin Tibet'te yayilmasim anlatmadan Bon'u betimlemek pek kolay degildir.
Bu iki din en basindan itibaren, karsilikh etkileserek, karsi karsiya gelmislerdir;
her birt sirayla hukumdarlar arafindan korunmus veya baskiya ugramigur; sonun-
da, XI. yuzyildan itibaren “degistirilmis Bon” (agyur Bon), Lamacihgn ogretisini,
56z daganm ve kurumlanni abp kullanmaya baglamgur. Bununla birlikte, Budist
misyonerler Tibet'e girmeden ance, bon-po ritielcilerin, kahinlerin ve “cadilar™m is-
baginda oldugu kesindir. Diger yandan incelememizin bu noktasinda Bon'u anlatmak
Tibet dinsel bagdagtrmacihigina katkida bulunmug yabana unsurlarin ¢oklugunu ve
onemini degerlendirme olanag verecektir, Nitekim en azindan bazi hon-po kategori-
leri egzotik bir kokenin varhgmi ortaya koymaktadir. Rivayete gore, “yabana
Bon.” Zhang-sung'dan (Tibet'in gineybatusi) veya Tazigiden (lran} getirilip tlkeye
sokulmustu. Bu bir yandan baz1 Bon anlayslaninda fark edilen Iran kokenli unsurla-
rin varhgim agiklamakta, diger yandan da Budizmin girisinden once belli Hint etki-
lerinin (ozellikle Sivact) bulundugu varsayimina inandincihk kazandirmakradir,

En eski belgeler farkli bon-po simflan oldugunu ortaya koymakradr: ritielciler,
kurban rahipleri, kihinler, cin kovucular, buyuculer vb, XI. yizyildan énce wim bu
“kutsal uzmanlari™m birbirine eklemleyen, birlesik bir orgitlenme 56z konusu de-

gildir. Ritdel araglani iginde, cinleri yakalamaya yonelik iskelelere ve ozellikle de

'S A M. Blondeau, “Les religions du Tibet,” s 243, Nitekim Budizm “hayvan, hele hele insan
kurbarlannt kabul edemezdi. Ama evren de dahil olmak Gzere her warli varolusun gegicili-
&, varclustan kaynaklanan acy, ruhgsqu (samsdra), davramslann bu yagamda veya baska bir
yasamda kagtrilmaz bir bigimde karsiligim almas) (karman) gibi Budizmin teme! ilkeleriyle as-
la bagdasamayacak asil 6zellikler evrenin duzenini siirdtiren bir tanni-kral anlaysi, olamstiz-
lak inanct, yerytiza yasam gibi tasanmlanan, dolayisiyla yerynza yasarmuna da deger kazan-
diran &lam sonrast mutlu bir yagam inanctyd:. Diger yandan Geug, bir ahlaki makemmelles-
me idealini degil, sosyal adalet, insan mutlulugu idealini temsil ediyordu” (a.g.y.).
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bityuiciilerin goge ¢tkmasim sagladign igin saman tira diye nitelendirilebilecek da-
vula igaret edelim. Bon-po'larin 6zgal isareti olan yun sarik, gelenege gore, Bon'un
efsanevi kurucusu Senrab ni bo'nun esek kulaklarini gizlemeye yanyordu (bu
énemli bir aynnudir, giinkit baul bir kokeni ele vermekiedir; gercekien de burada
Midas izlegi soz konusudur).” Diger kutsal uzmanlanmn yam sira, bon-po'lar da
hokiimdarlan ve kabtle seflerini koruyorlardi. Cenaze térenlerinde énemli bir rol
oynuyor (éncelikle de kral cenazelerinde}, 6lmiislerin ruhlanna éte dinyada rehber-
lik ediyerlardy; slilleri ¢agirma ve onlan kovma yetenekleriyle meshurdular,

Daha ge¢ déneme ait baska belgelerde farkli kozmogonilere ve teolojilere, hatta
az ¢ok sistemlestirilmis metafizik spekillasyonlara rastlanmakiadir. Hint etkileri,
ozellikle de Budist etkiler belirgindir. Bu, daha énce higbir “kuramn™m var olmadig
anlamina gelmez; buyuk olasthkla “spekulatif” bon-po’lar (soyagact uzmanlan, mit
yazicilan, teologlar) uzun suredir ritvelciler ve “buyuculerle” yan yana mevcurtu.

Ge¢ dénem bon-po yazarlan “kutsal tarih”lerini soyle anlatr: Bon'un kurucusu
Senrab ni bo'ydu {mitkemmel rahip-insan}. Onun dogumu ve yasamoykusu Sakya-
muni ve Padmasambhavaninkileri model alir (bu sonuncuya ileride dénecegiz).
Senrab bir ban ilkesinde (Zhang-sung veya [ran} dogmaya karar verdi. Beyaz bir
151k huzmesi ok bigiminde {(semen virle imgesi) babasinin kafatasina girerken, kizil
bir 151tk huzmesi de {disi unsuru, kam temsil ediyor) annesinin bagina girdi. Daha
eski bir baska versiyonda bizzat Senrab, goksel saraydan bes renk bi¢iminde (yani
bir gékkusag gibi} asagy indi. Kusa déniisip gelecekieki annesinin basina kondu ve
ureme organlarindan ¢ikan biri ak, digeri kizil iki 151 kadimin kafatasmdan bedeni-
ne girdi.'® Senrab yeryuzine ayak bastikian sonra cinlerin prensiyle karsilasir, onu
kovalar ve rastladigy cinlert buiyalii gigleriyle egemenligi aluna alir. Bunlar itaatle-
rinin teminatt olarak ona giclerinin ziinu iceren nesneler ve formuller armagan
ederler; boylece cinler Bon égretisinin ve tekniklerinin bekgileri olur.’® Bu, $en-

rab'm tanrilara seslenirken edilecek dualarin ve cinleri kovmak igin kullanilacak bu-

 Wrs. R Stein, Recherches sur {'epopee et le barde au Tibet, s. 381 vd.
¥ Stein, Civ, tib., 5. 203-206. Tibetlilere gore, dogum amnda, cocugun ruhu sutura frontalisien
annenin kafasina girer ve ¢lim amnda da ruh ayni delikien gegip bedeni terk eder; krs. Eli-
ade. “Esprit, lumiere et semence” {Occultisme, sorcelleric et modes culturelles icinde, s. 125-
166}, 5. 137.

Bkz. Tucci, Les religions du Tibet, s. 304'te ozetlenmis metinler, Padmasambhavanin
efsanevi yasamoykisinde de aym motife rastlamr; bu kez Budist astat Bon tanrilarina bo-
vun egdirir.

iy
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ya araglarmm sirlarin bon-po’lara verdigi anlamina gelir. Senrab Tibet ve Cin'de
Bon’u kurduktan sonra, dinyadan elini etegini ceker. kendini zithde verir ve Budha
gibi Nirvana'ya erisir. Ama arkasinda u¢ y1l boyunca égretiyi vayan bir ogul bira-
lar.

Senrab adi altinda gizlenen efsanevi kiginin Bon'un Gfreti sisterninin yaraticisi
oldugu kabul edilir. O. oldukca genis ve geligkili bir idetler, riteller. mitolojik
gelenekler, ilahiler ve sihirli formuller kitlesini toparlamms ve duzenlemistir; “fazla
edebi metin yokrtu, ¢iinkit bunlar enun zamamndan énce ¢ok az sayidaydi.™® Bon'un
kurallar kitab1 XI. ytzyldan itibaren. Budist krallanin baski dénemlerinde gizlen-
dikleri ve daha sonra “yeniden bulunduklart” varsayilan metinlerin toparlanmasiyla
olusturulur.*' Nihai bicimi XV. yuzyila aittir; bu dénemde, Senrab'a atfedilen me-
tinler (Zhang-shung dilinden ¢evrilmis diye bilinirler) Kanjurun 75 cildinde ve vo-
rumlan da Tanjurun 131 cildinde derlenmigtir. Bu eserlerin tasnifi ve isimleri do-
gal olarak Lamac: kurallar kitabindan alinmsstir. Ogreti de Budizme ¢ok uygundur:
“gegicilik, samsara dongusun treten davramslann zincirlenmesi yasasi. Bon agisin-
dan da erisilmesi gereken ama¢ Uyamis, Budha hali veya daha ¢ok onun Mahayanact
bicimi, Bosluk'tur."*

“Eski” Budist kesislerde, yani Padmasambhavamin muritlerinde oldugu gibi
(bkz. daha ileride § 315}, Bon ogretisi de dokuz “arag” {veva “yol") halinde eklem-
lenmistir, Her iki dinde de son u¢ arag aymuidir; ilk alns: ise, bircok ortak unsur
icermekle birlikte, bon-po’larda kendilerine ozgu birgok buyusel inang ve uygulama-
y1 da kapsarlar.*?

Bon yazilaninda bircok kozmogoni bulgulanmistir. Bunlann en dnemlileri ara-
sinda, ilk yurnurtadan veya insan bicimli. Purusa tarit bir Dev'in uzuvlanndan ha-
reketle yaraulisi {bu izlek, Gesar Destamnda korunmustur} veya birbirine kokten
kargit iki temel ilkenin iginden cikug: bir deus otiosus'un dolayh eseri olarak yarau-

< Tucei, ag.y. s. 305.

" Helemisuk ¢agda Yalandogu ve Yunan-Roma dinyasinda, Hindistan'da ve Cin'de ¢ok sk
bislgulanan mitsel iziek. Tabii bu, belli sayida metnin gercekeen gizlendigi ve basia dénermle-
rinden sonra veniden bulundugu clasiigim da dislamac.

A. M. Blondeaw, a.g v.. 5. 3i0. Aynea Boit. Boddimsatvalarin kuranmm ve Budha'nin Ug Be-
deni kurammm da alip kullanir. Panteonda, ismlertn farklihgina karsm, “her iki dinde de bi-
ok tanr ve cin simft ortakur.” a.g.y..

=

Bu konudaki en eksiksiz ¢ézumleme D. L. Spellgrove, The nine Wavs of Bon'dadir. Ayrica
bkz, Tucct, s, 291 vd: Blondeau. 5. 310 vd.
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his1 sayalim. 11k iki kozmogonide Hint etkisi agiktir. Ugincusine gore, baglangigta
Olmak ile Olmamak arasinda kauksiz bir potansiyellikten baska hichir sey yoktu,
yine de o kendine “Yaraulmig, Varligin Efendisi” adin1 verdi. Bu “Efendi"den ak ve
kara iki 151tk sudar eti; bunlar da bini siyah digeri beyaz iki “insant”™ tiretti. Bir
nuzraga benzeyen siyah insan, “Kara Cehennem,” olumsuzlama ilkesi olan, tam has-
taliklarin ve felaketlerin miman Olmama halinin bedenlenisidir. Kendini “Varolusu
Seven Efendi” olarak ilan eden beyaz insan ise Olma halinin bedenlenisi ve iyi her
seyin temel ilkesi, diunyadaki yarancidir. Insanlar onun sayesinde tannlara tapnus
ve iblislerle, kotaligun temsilcileriyle savagnuglardir.™ Bu anlayis, muhtemelen
Orta Asyali Maniheistler tarafindan aktanlnug Zurvani teolojisini hatirlarmakradar
(krs. § 213),

Gerek geleneksel, gerekse “degistirilmis” Bon'un bagdastirmaci niteligini bir kez
daha vurgulayalim. Asagida gorecegimiz gibi, Lamacihik da aymi sireci ele ahip ge-
listirir. Tarihsel ¢agda bagdastirmacilik, Tibet'in dinsel yaraualiginin ayirt edici
niteligi gibi gorunmektedir.

315. Lamacihgain Olusumu ve Gelisimi— Rivayete gore, Tibet'te Budizm, daha
sonradan Budha Avalokitesvara'nm bir sudiiru olarak kabul edilen, Kral Srong-bstan
sgam-po (620?-641) tarafindan kurulmustu. Ama bu hitkimdarn Budha Yasasrnin
yayilmasina olasi katkisim saptamak gugtir. Eski dinsel ibadetlere en azindan kis-
men uydugu bilinmektedir. Diger yvandan Budist mesajin Tibet'in bazi bolgelerinde
VI yazyildan once bilindigi gavenilir bir bilgi olarak gdziikmektedir.

Budizm, devlet dini olarak, resmi belgelerde ilk kez Kral Khri-ston lde-bcan
devrinde (755-797?) bulgulamr. Mancusri'nin sudfiru olarak ilan edilen bu hikim-
dar buyuk Hint ustatlar: Santaraksita, Kamalagila ve Padmasambhava'y1 Tibet'e da-
vet etti.”” Kralin korunmas konusunda iki egilim gekigiyordu: Asamal: bir kurtulus
yolu vaaz eden “Hint ekold” ve aninda aydinlanmayt amaglayan teknikler oneren
“in ekolit” (chan; Japonca'da zen). Onlann yontemlerini sirayla anlatmasim ve sa-
vunmasim izledikien sonra (792-794), kral Hint tezint segti. Bu meshur tartisma

Khri-ston tarafindan saltanatmin baglannda kurulan Bsam-yas manasurinda yapilds;

# Bkz. Stein, Civ. tib., s. 209; Tuccl, 5. 273'te 6zettenen kaynaklar; ayrica krs. s. 280-288.

* Bu sonuncu isim ¢evresinde tam bir mitoloji gelistinldi ve Tiber'in Budizmi kabulti ona mal
edildi; bazilart onu ikinci Budha olarak kabul ediyordu; krs. C. C. Toussaint'in ¢evirdigi ma-
sals1 yasamoykisiu: Le dict de Padma.
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yuzyillar boyunca insa edilecek uzun bir manastr kuruluglan dizisinin ilk érnegiy-
di bu. Manastirlara ilk topraklan bagislayan da yine Khri-ston oldu; béylelikle so-
nunda Lamac din devletine varacak siireci baslatti.

Onun ardillart da Budizmi resmi din olarak guglendirdi. IX. yuzyilda kesisler
siyasal hiyerarsi iginde ayricalikli bir konuma sahipti ve onlara bagislanan toprak-
lar giderek genisliyordu. Kral Ral-pa-canin (§15-838) kesisler lehine asin gayret-
kesligi soylularin muhalefetine yol agti. Kral sldurildii ve onun yerine basa gecen
kardesi (§38-842) Budistlere karsi siddetli bir bask: uygulamaya bagladi: Daha geg
doneme ait vakayinamelere gore, bu kral gok kararl bir bigimde Bon'u destekliyor-
du. Ama o da olduruldii ve onun slumiinden sonra surekli birbiriyle ¢ausan prens-
liklere bolinen tlke anarsiye gomuldi. Budizm yuz yili askin bir sire yasaklandi.
Tapinaklarin kutsalligina tecaviiz edildi, olimle tehdit edilen kesisler evlenmeye ve-
ya Bon'u benimsemeye zorlandi. Budizmin cemaat kurumlan ¢okti, kitaphklar yok
edildi. Bununla birlikte belli sayida minzevi kesis, ozellikle de simir balgelerinde
hayatta kaldi. Bu bask: ve anarsi dénemi buyintin ve orjiye benzer Tantract uygula-
malarin yayginlasmasinin oninu agti.

970% dogru Ban Tibet'in Budist krallarindan Ye-¢es'od, Rin c¢en bzan po'yu
(958-1055) Kasmir'e, Hint ustatlar1 aramaya gonderdi. Budizmin ikinci yayilisi
onunla bagladi. Rin c’en bir okul srgitledi ve yasa metinlerini cevirmeye, eski ¢evi-
rileri de gozden gecirmeye giristi.*® 1042'de buyuk bir Tantraci ustat, Arisa Bau Ti-
bet’e geldi. © zaman artik yast ilerlemis olan Rin c'en'i ve ogrencilerini egicti; bu
ogrenciler icinde, Atisa'nm ogrettigi gelenegin en otoriter temsileisi olan Brom-
ston da vardi. Budizmin baslangigtaki yapilarimn restorasyonunu hedefleyen gergek
bir reform s6z konusuydu: Kesislerin kat bir ahlaki tavra uymasi, bekarhk, gile,
geleneksel meditasyon yontemleri vb. Guru'nun, Tibet dilinde Lamamun (bla-ma)
roli, hatin sayilir bir onem kazandi. Atisamin ve ardillarinin gerceklestirdigi bu
reform, daha ileride "Erdemliler,” Gelugpa (Dge-lugs-pa) ekolu haline gelecek olgu-
nun temellerini ati. Ama Padmasambhava'y: sahiplenen belli sayida din adami bu
reformu kabul etmedi. Zaman iginde onlar da kendilerini "Eskiler,” Nyingmapa
(Rnin-ma-pa) diye tammlayacaklard..

Xl. ve XIV. yuzyllar arasinda yeni “ekol”ler yaratan ve manastitlar kuran bir

% Boylelikle biyak killiyann temellerini atu: 100 ciltlik Kanjur (Budha'mun soylevlerini igerir)
ve 225 cililik Tanjur (Hint yazarlann kaleme aldig sistemli incelemelerin ve yorumlann gevi-

rileri).
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dizi meshur, buyik manevi tistat devreye girdi. Tibedli kesisler unlu gurularm pe-
sinde, kurtulus gizemlerinin (6zellikle de Tantraci gizemlerin} sirnna erme umu-
duyla Hindistan'a, Kasnur'e, Nepal'e yolculuk ettiler. Bu meshur yogi, mistik ve
buyuculerin, Naropa, Marpa, Milarepa’nm ¢agiydi. Onlar, bazilan zaman icinde bir-
¢ok dala aynlacak farkl “ekol'ler érgutledi veya bunlarin esin kaynag oldular.
Bunlar tek tek saymaya gerek yok; Atisa'mn ¢izgisinde giiclu bir reformcu ve istik-
bali parlak ekolun kurucusu olan Tsong-kha-pa'nin (1359-1419) adim anmak veterli
olacakur. Bu ekolun murideri “Yeniler” veya “Erdemliler” {(Gelugpa} adim alr.
Tsong-kha-pa'nin uguncy ardilt Dalay Lama unvamm aldi (1578). Besinci Dalay La-
ma doéneminde (1617-1682), Gelugpa'lar nihai zaferi kazanmay1 basardi. O zaman-
dan beri (ve gunumuze dek) Dalay Lama ilkenin tek dinsel ve siyasal énderi olarak
kabul edilmektedir. Manasurlanin maddi kaynaklan ve hem egitimli kisiler olan
herm de rubani rehber konumundaki kesislerin buyuk sayisi Lamact teokrasinin git-
cunil ve istikranm sagladi.

“Eskiler"e, Nyingmapa'ya gelince, onlar, égretinin kesintiye ugramarms sozlu
nakli disinda, taninmis bir din adamimn verdigi esrik esinle elde edilen veya bask
denemlerinde “gizlenmis™ ve sonradan “kesfedilmis” olarak isim yapmis kitaplarda
saklanan vahiyleri kabul ederler. Bon-polarda oldugu gibi, “Eskiler'de de buyuk
metin “kesifleri” ¢agt XI. yuzyldan XIV. yizyila dek vzanir. Cok yetenekli ve giri-
simci bir kesis olan Klon-"chen (XIV. yuzyl} Nyingmapa gelenek ve anlaulanmn bu-
tanunu iyi eklemlenmis kuramsal bir sistem halinde duzenlemistir. Paradoksal bir
durum olarak, “Eskiler'in roénesans: XVIL yazyildan itibaren baslar. Ne ki, birlikee
felsefi wirde farkhihklara ve ozellikle ritvellerin degisikligine karsin, “Eskiler” ile
“Yeniler” arasinda gercek bir kopma yasanmamstir. XIX. yiizynlda tum geleneksel
Rudist “ekol”lerin butunlestirilmesini amaglayan eklektik tirde bir hareket belirir.

316. Lamact Ogretiler ve Ibadetler— Tibedliler ogreti konusunda kendilerini ye-
ni bir bulus yapms olarak kabul etmezler. Ama “XI1l. yuzyl basinda Hindistan'da
arkasinda metinlerden baska bir sey birakmadan yok olan Budizmin, Tibet'te yasa-
yan bir geienek halinde serpilip gelismeye devam extigi™ olgusunu dikkate almak
gerekir. ¥ 11k Budist misyonerler, Buvuk Arag'm (Mahayana) Hindistan'da kazaneaigl

zaferden sonra gelmistir (kys. § 187 vd). O sirada egemen olan ekoller, Nagarcuna -

¥ A M. Blondeau. a.gv. s, 271.
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mn (IIL. yiuzyi) kurdugu Mazyamika, “Ona Yol,” Asangamn (IV.-V_ yazyl) kurdu-
gu Yogicira veya Vijndnavida ve son olarak da Tantra veya Vajrayina’ydi (“Elmas
Arac1™). Sonraki bes yiizyll boyunca, tim bu ekoller temsilcilerini Tibet’e gonderdi
ve Lamacihgin olusumuna katkida bulundular.

Basitlestirirsek, “reform geciren” Gelugpalarm Nagarcuna ogretisini izledikleri,
mantik ve diyalektgi Bogluk halini gerceklestirme ve buradan hareketle selamete
erisme yolu olarak kullandiklan soylenebilir.” “Eskiler” ise oncelikle Yogaci medi-
tasyon tekniklerine belitleyici dnem veren Asanganin kurdugu gelenegi takip eder.
Bununla birlikte bu aynmn “Eskiler"de diyalektigin kigimsenmesine veya “Re-
form gecirmisler”m ogretisinde Yoga'nm bulunmamasina yol agmadigim da belirte-
lim. Tantraci ritiellere gelince, esas olarak Nyingmapa'lar tarafindan uygulanmala-
rina karsin, Gelugpa'lar da onlardan habersiz degildi.

Ozetle din adamlannin hemen girilen bir yol ile asamal ilerleyen bir yol ara-
sinda tercih yapma olanaklar1 vardi. Ama her iki yol da, ancak “ikilikler” yok edile-
rek Mutlak (= Bosluk) yakalanabilir énkabuliinden hareket etmektedir. $6zi edilen
ikilikler sunlardir: ozne (distnen)-nesne (dagtnee), gorangisel danya-nihai gercek-
lik, samsara-nirvana. Nagircuna'ya gore iki tar hakikar vardir: goreli, uzlasimsal
hakikat (samvriti) ve mutlak hakikat (paramartha). 1lk perspektifte, gorangusel dan-
ya ontolojik agidan gercekdis: olmasina karsin, siradan insanin deneyiminde tama-
men ikna edici bir bigimde vardir. Mutlak hakikat perspektifinde ise, akal varmis gi-
bi gozitken her seyin gercekdisihgim kesfeder, ama bu sirrin agiga cikarilmast soz-
lerle ifade edilemez. Tki hakikat —uzlasimsal ve mutlak— arasinda boyle bir aynm,
laik muminlerin ahlaki tavrinin ve dinsel etkinliginin degerini korumay: saglar.

1ki hakikat tara farkh insan kategorileriyle iligki icindedir. Gerci her birey po-
tansiyel halde buddha dogasina sahiptir, ama buddhaligm hayata gegirilmesi her bire-
yin daha énceki sayisiz hayaunm sonucu olan karman denklemine baghdir, Uzla-
simsal hakikate mahkem olan laik muminler kesislere ve yoksullara yapilan bags-
larla, cok sayrda rittel ve hacla, om mani padme hum s6zinu yineleyerek sevap bi-
riktirmeye gayret eder. Onlar icin, “bu dua yinelenmesinde asil onemli olan iman
aktidir, bu iman bir tir vogunlasmayt ve Ben'in silinmesini saglar.”” Din adamla-

rna gelince, onlann durumu manevi kemalat mertebelerine gore farkhilasir. Belli

2 ¥rs. Dinsel Inanclar ve Ditsinceler Tarihi, c. 11, 5. 260 vd. )
* Stein, Civ. tib., 5. 143. Laikler, bu yasam sirasinda birikrirdikleri sevaplar sayesinde, yeniden
bedenlenmeyi daha dstin bir halde gerceklestirebilmeyi umarlar.
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sayida kesis hala uzlasimsal hakikat perspektifini paylasmaktadir. Hizh aydinlanma
yontemini secen digerler! goreli ile mutlag:, samsara ile nirvana'yt ozdeslestirme,
yani nihai gercekligi, Boslugu deneysel bir bicimde yakalama ¢abasindadir. Bazilan
garip, hata saplanca davranslanyla uzlasimsal hakikatin aldanc “ikilikler"ini as-
uklarnm ilan ederler.

Hindistan'da da oldugu gibi (krs. & 332}, varolusun her duzeyinde zitlarin birlig-
ni gerceklestirmeyi amaglayan rititelleri ve meditasyon tekniklerini uygulayan ve en
biyak bir gizlilik iginde aktaranlar ozellikle gesitli Tantraci ekollerdir. Ama tim
Tibet ekolleri Mahayana Budizminin temel kavramlarim, éncelikle de digil ve edil-
gen ilke olan Yaksek lim'in (prajnd) eril ve etken ilke olan Uygulama'ya veya
Arag'a (updya) yakindan bagh oldugu ditstincesini kabul ederler. “Bilgelik™ kendisi-
ni “uygulama” sayesinde gosterebilir. Onlarin, kesis tarafindan ozel ritaeller ve me-
ditasyonlarla elde edilen birligi, Buyik Mutlulugu {mahasukha) getirir,

Lamacihgin kendine ozgn bir niteligi gurunun basat énemidir. Gergi Brahmana
ve Hindu Hindistan'da da mursit, miridin manevi babasi olarak goralarda. Ama
Tibet Budizmi guru’yu neredeyse tanrisal bir konuma yukseltir: Maridi erginleyen,
ona metinlerin bauni anlamim agiklayan, gizli ve gucu her seye yeten bir mantra'y
ona aktaran hep guru’dur. Mursit, adaymn koruyucu tannsimin hangisi oldugunu ve
buradan hareketle ona uyacak Tantra tarind kesfetmek igin, éncelikle onun “egemen
tutkusu”nu anlamaya calisir.

Murit ise guru’'suna mutlak bir inan¢ duymahdir. “Mursidin tek bir kihna tap-
mak, G¢ zamamn {ge¢mnis, simdi ve gelecek} tim buddha'lanna tapmakian daha bu-
yik bir sevapur.”® Meditasyon esnasinda murit mursidiyle, mursit de en tstan
tann ile ozdeslesir. Ofretmen, imamnn niteligini ve sirlarim kesfetmek icin, 6g-
rencisini birgok sinavdan gegirir. Marpa muridi Milarepa'yn agagilayarak, hakaret
ederek ve ona vurarak umutsuzluga iter; ama onun imanim sarsamaz. Ofkeli, ada-
letsiz ve kaba davranan Marpa miridinin imanindan dylesine etkilenir ki, sik sik
bir koseye ekilip gizlice aglar.”

Kesiglerin dinsel etkinligi esas olarak Yoga-Tantra tirQ bir dizi manevi alistir-
madan olusur; bunlarm en onemlisi de meditasyondur.* Din adami meditasyona

destek olarak bazi dis nesneler kullanabilir: tanrilann tasvirleri, mandala vb. Ama

* Bkz. Stein, agy. s. 145'te alinulanmis metin.
*! Bkz. ). Bacol'nun gevirdigi hayranhk verici yasamsykisi: Le poete tibétain Milarepa.
* Her manastirda, kesislerin inzivaya ekilip meditasyon yapabilmesi igin ozel hucreler vardir,
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Hindistan'da, 6zellikle de Tantracihk’ia oldugu gibi (§ 333), tasvir edilen tannilar
i¢sellestirilmeli, yani kesis tarafindan “yaraulip” bir ekrana yanswir gibi izdisum-
leri bulunmalidir. Once “bogluk” haline ulasihr, oradan mistik bir hece araciifiyla
tannsallik ¢ikar. Daha sonra kesis bu tannyla ¢zdeglesir. “O zaman tannsal, 1g1kh
ve bos bir bedene sahip olunur; tannsalhkla ayrilmaz bir bigimde i¢ ice gegildigi
i¢in —onun araciigiyla- Bosluk haline kauhmr.” Tann iste o anda gergekten var
olur. “Bunu kanitlamak igin, resimde tasvir edilen tannlanin béyle bir meditasyonla
cagnildikian sonra resimden qikug, bir wr aup tekrar yerlerine dendikleri anlau-
lir: o zaman resimde giysilerinin ve aksesvarlannin karmakarisik oldugu gérul-
mustir. Ustat Boddhisattva, Samye’de oyle yogun bir seyre dalmisu ki, tannlan
herkesin goziinde “nesnel olarak” var kildi: Heykeller tapinakian qiku, binanm gev-
resini dolast1 ve tekrar yerlerine dénduler.™

Bazi meditasyonlar Hathayoga tekniklerine hakim olmay: gerekuirir (§ 143); i-
lecilerin uzun bir kis gecesi boyunca karlar iginde durup, qiplak bedenlerinde ¢ok
sayida 1slak carsafi kuruumalanm saglayan 1 Gretimi {(gium-mo) buna bir ornek-
tir.* Kesisin diger meditasyonlar, fakir tiirit Yoga guglerinin (siddhi, krs. § 195) ele
gegirilmesini amaglar; “ruhunu” bir éluniin bedenine akiarmak, baska bir deyisle
cesedi canlandirmak bunlara bir érnekuir. En korkung meditasyon olan géod (“kes-
mek”), iblistere pargalayip yemeleri i¢in kendi etini sunmakur. *Meditasyonun gi-
cit yahnkili¢ bir tanngay ortaya ¢ikanr; tannga sunguyu verenin bagina sigrar ve
bagtm kesip, bedenini par¢alara ayirir. O zaman cinler ve yirtici hayvanlar bu yerde
debelenen pargalarin tizerine aulir, etlerini yiyip, kanlarini icerler. Soylenen sézler,
Budha'mun eski bedenlenisierinde kendi etini ag¢ hayvanlara ve insan yiyen iblislere
nasil verdigini anlatan bazi cataka’lara gonderme yapar.™
Bu meditasyon, saman adaymin erginlenirken iblisler ve atalarin ruhlar tarafin-

dan pargalanmasim haurlaur. Zaten samanist inanglann ve tekniklerin Lamaciltk

* Stein, agy.s. 151

* Daha once kadim Hindistan'da da balgulanmis (krs. tapas, § 78) ve samanlara dzgi arkaik
teknikler soz konusudur; krs. Eliade, Le chamanisme, s. 370 vd, 412 vd; Mythes, réves et
mysteres, . 124 vd, 196 vd,

* R. Bleichsteiner, L'Eglise jaune, s. 194-195; Eliade, Le chamarusme, s. 385, “Géod uygulamast
ancak 1zun bir manevi hazirhigin senucu olabilir, sadece psisik aqudan ¢ok gicla mantlerin
bunu yapmasina izin verilir, yoksa kendi kendine yaratng hatissinasyonlara yenik dagen kisi
aklim yitirebilir. Anlagilan, ogretmenlerin aldif tom onlemlere karsin, bu ar olaylar zaman
zaman yasanmaktadir,” A. M. Blondeau, agy., s. 284,
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igine kauldigim gosteren tek ornek de bu degildir. Bazi buyici-Lamalar npks Sibir-
ya samanlan gibi, bityiili araglarla aralarinda kapisirlar. Lamalar upki samanlar gi-
bi atmosfere hitkmeder, havada ucar vb.*® Bununla birlikie Tibetli kesislerin kor-
kung¢ meditasyonlan, samanist yapilarina karsin, ramamen farkh bir dizeyde mane-
vi anlam ve degerlerle donaulrmsur. Tam samanhga dzga bir ahstirma olan “kendi
iskeletini seyretmek,” Lamacilikia diinyanin ve benin gergekdigihgimin esrime igin-
de deneyimlenmesini amaglar, Bir tek ornek verecek olursak, kesis kendisini “be-
yaz, 151kh ve ¢ok buyik bir iskelet olarak gommeli, bu iskeletten Evren'in Boglugu'-
nu dolduracak kadar buyuk alevler ¢tkmahdir.™

317. Esunin Onolojisi ve Mistik Fizyolojisi— Gerek yerli ve arkaik, gerekse ya-
banci ve yeni gesitli gelenekleri 0zimseme ve onlara yeni degerler yukleme yonin-
deki bu yetenek Tibet dinsel yarancihgimn ayurt edici ézelligidir. 1siga iliskin bir-
kag anlays ve ritiieli incelerken, boyle bir bagdastirmacihigm sonuglarim rakdir et-
me olanag bulacagiz. Mu ipi mitini ve yerel veya bon’a ait bazi kozmogonileri su-
narken, Isigin roliine deginmistik. Giuseppe Tucci, Isiga (“ister yaranci kaynak, is-
ter en ustun gercekligin simgesi, isterse her seyin kaynaklandigi ve icimizde de
meveut bu 1s1g1n gozle goranir, algilanabilir agiga vurulusu olarak™™ verilen one-
mi, Tibet dinsel deneyiminin temel 6zelligi olarak kabul eder. Tum Lamaci ekoller
i¢in, Ruh (sems) isikur ve bu ozdeslik Tibet soteriyolojisinin temelini olugturur.*
Bununla birlikee Hindistan'da, Rig Veda'dan beri s1gin Ruh'un ve her tirli koz-
mik diizeydeki yaratci enerjinin epifanisi olarak kabul edildigini haurlatahm (krs.
§ 81). Tann, ruh, 151k, semen virile benzegtirmesi Brahmanalar'da ve Upanisadlarda
acikea telaffuz edilmistir.™ Gerek tannlarin zuhur etmesi, gerekse bir Kurtanci'nin
{Budha, Mahavira) dogumu veya aydinlanmasi, dogaistii bir 151k yayilmasiyla ken-
dini gosterir. Mahayana Budizmi icin, Ruh (= Dusunce) “dogal olarak sikh"dir. Di-
ger yandan Isifin ran teolojilerindeki rolu de bilinmektedir (krs. § 215). O halde

Bkz. Bleichsteiner, a.g.y., s. 187 vd, 224 vd; Le chamanisme, 5. 387, Padmasambhavanun ya-
samoykisi samanci cizgilerle doludur; ks, Eliade, Le chamanisme, s. 383.

7 Lama Kasi Dawa Samdup ve W_ Y. Evans-Wents, Le Yoga tibétain et les doctrines secrétes, s,
315 vd.

Tucci, Les refigions du Tibet, s. 97,

* Agy., s 98 ayncabkz s, 110 vd, 125 vd.

* Bkz. Eliade, “Expérience de la lumizre mystique” (Méphistophéles et PAndrogyne icinde yeni-
den yayimlanmustir), s. 27 vd.
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Lamacilikia bu denli 6nemli olan Ruh (sems) ve Isk ozdesliginin Hindistan'dan ve
dolaylh olarak Iran'dan gelmis disincelerin sonucu oldugu varsayilabilir. Yine de
insamin kokeninin 15tk olduguna iligkin Budizm oncesi bir mitin Lamacilik icinde
yeniden yorumlanma ve yeni degerler yuklenme strecini incelemekte yarar var.

Eski bir rivayete gore, Ak Isik bir yumurta dogurdu, bu yumuntadan da [k In-
san giku. lkinci bir versiyon Ilk Varlgin bogluktan dogdugunu ve Isik sacnigim an-
latir. Son olarak da, bir diger rivayet Isik-Insan'dan buginkil insanlara nasil gegil-
digini anlaur. Baslangicta insanlar cinsiyetsizdi ve cinsel arzulan yokwu; Isig icle-
rinde tagiyor ve parildiyorlardi. Gines ve Ay yoku Cinsel i¢gudiler uyaninca,
cinsel organlar da ilk kez ortaya ¢iku ve o zaman Gok'te de Gitnes ve Ay belirdi.
Baslangicta insanlar soyle ¢ogaliyordu: Erkegin bedeninden sudtr eden 1k kadinin
rahmine giriyor, onu aydinlatyor ve délliyordu. Cinsel i¢guda yalmzea gorme du-
yusuyla tatmin oluyordu. Ama insanlar bozuldu ve birbirlerlne elleriyle dokunma-
ya basladilar, sonunda da cinsel birlesmeyi kesfeuiler."

Bu inanclara gore, Isik ve Cinsellik iki uzlasmaz celigkili ilkedir: I¢lerinden biri
egemen olunca, digeri tezahir edemez. Bu, Isigin semen virile icinde oldugu (daha
dogrusu tutsak edildigi) anlamina gelir. Az énce de haurlatugimiz gibi, ruhun (tan-
risal), gin ve semen virile'nin tozdesligi kesinlikle bir Hint-Iran anlayisidir. Ama
Isigin Tibet mitolojisindeki ve teolojisindeki énemi {mu ipi vb) bu insandogum iz-
leginin yerel bir koka eldugunu diasindirayor. Bu durum onun sonradan, muhte-
melen Maniheist etkilerle yeniden yorwmnlanma olasihgim da dislamaz.

Nitekim Maniheizme gore, bes Istktan olusan ilk Insan Karanhgm Iblisleri tara-
findan yenilgiye ugranlip parcalanmstir. O zamandan beri bes Isik seytani yarauk-
lar olan insanlarm icinde, ozellikle de ersuyunda tusakur (krs. § 233). Maithuna’-
mn, tanrisal “oyun™u taklit eden, ¢inki ersuyu salgillanmasiyla sonuclanmamas ge-
reken ritiel birlegmenin bir Hint-Tibet yorumunda da bes kath 1siga rastlamir (§
334). Candrakirti ve Ts'on Kapa, Guhyasamdja Tantra’yt yorumlarken, bu ayrinu
uzerinde israrla dururlar: Maithuna esnasinda, mistik tirde bir birlesime gerceklesir
ve bunun ardindan ¢ift, nirvana bilincine erigir. Insanda, bodhicitia, “Uyamsg Dugiin-
cesi” adr verilen bu nirvana bilinci basin tepesinden asag dogru inen ve bes kath
bir 151k figkirmasiyla cinsel organlan delduran bir damla ile (bindu) kendini goste-

rir — ve bir anlamda bununla ézdestir. Candrakirti sunu tavsiye eder: “Birlesme si-

Ay, s 47 vd
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resince meditasyon yapip, vajra (erkeklik orgai) ve padma’yr (rahim) iglerinden

40

bes kath 1sikla dolmuslar gibi dusinmek gerekir.™ Bes kads stk imgesinde
Maniheist etki cok belirgindir. Tantramn ersuyu salgilamama buyruguyla Mani-
heizmin kadun hamile birakmay: yasaklamasi arasinda da bir diger benzerlik fark
edilmektedir (ama bt benzerlik, soz konusu anlayisin mutlaka birbirinden almdig-
ni gostermez).

Olom aninda kutlu kisilerin ve yogilerin “ruhu” 1siktan bir ok gibi basin tepe-
sinden vcup gider ve “Gogin duman delikleri'nden gegip kaybolur.* Lama,
“ruh”un ueusunu kolaylastimalk icin, siradan dlamlulerin bastanmn tepesine dlum
anmda bir delik acar. Can ¢ekismenin son asamasinda ve alimu izleyen ginler ho-
yunea bir lama alen kisi icin Bardo Thadol (= Tibet Oller Kitab1) okur. Lama, birden-
bire goz kamastinel bir isikla vyandinlacagr konusunda onu wyanr: Bu, aym zo-
manda nihai gerceklik olan kendi benligiyle karsilasmadir. Metin oluye sunu ogut-
ler: “Ne goziun korksun ne de dehsete kapil, bu senin yaradilisuun goz kamastinget-
hgidir.” Ay sekilde, diye devam eder metin, gokgurultuleri ve diger dehset verici
gorunguler de “sana zarar vereme:z. Sen dlemezsin. Bu goriintilerin kendi dusonee
bicimlerin olduklarini kabul etmen yeter. Tiun bunlan bardo olarak (yani ara hal)
kabul et.” Ama karman durumu tarafindan kogullandmilnus éliv bu agitleri vygu-
layamaz. Olen kisi, saf lsiklan ard: ardina fark etse de ~kurtulugu, Budhanm 6ziy-
le butunlesmeyi temsil eden wgiklar— olim sonrasi hayatun herhangi bir bigimini,
bagka bir deyisle yeryuzine dontsu simgeleyen kirli siklar onu cezbeder.*

Her insamn olurken kurtulusa erisine sanst vardir: O anda deneyimledigi berrak
Isik'ta kendini bulup tammast yeterlidir. Olifer Kitabinin yuksek sesle okunmas

son bir ¢agri olusturur; ama yazgisina her zaman olen kigi karar verir. Duru s
¥

* Tucei, “Some glosses upon Guhyasamaja,” s. 349'da almttanmis metinler. Mahayana'da
kozmik ogeterin —skandhalar veya dhatu'lar— Tathagaialarln ozdeslestirildigini haurlatalum,
Ama Tathagdtalann nihai gercekligi de farkd hir renge burimmis Isk'ur, Condpakini, “Tam
Tathagato'lar bes lsiddur™ diye yazar (Tucei, s 348). Bu sorunla ilgli olarak, krs
Meéphistapheles ct PAndrogyne, 5. 45 vd; Occultisme, sorcelleric ¢ mades culturelfes. s. 133 vd.

¥ “Rul'un basin wepesinden firlalmas riitieline hala “Cok Kapisman Aclmas” denmekiedir:
Stein, “Architecture ¢t pensée religieuse en Exuéme-Orient,” s, 184, Krs. Eliade, “Briser le
Toit de la Maison.” 5. 136 vd.

M Evans-Wetz., The Tibetan Book of the Dead, 5. 106.

** Bevar ve mavt isklardan sonra, san, kinmzi ve yeai! ksiktan., en sonunda da o tsiklan bir
arada gorecekur: a gy 5. T10-130; aynea krs. s, 173-177 ve Tibetan Yoge and Sceree Doeirt-
nes, 8. 237 v
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ve 8lam sonrast hayatin bastan ¢ikanciligina direnme gicini se¢me iradesini gos-
termesi gerekir. Baska bir ifadeyle, slum erginlenme yéninde yeni bir olanak su-
nar, ama bu erginlenme de diger tim erginlenme bigimleri gibi adayin gégus gerip
gecmesi gereken bir dizi sinav icermektedir. Olim sonrasi Isik deneyimi en son ve
belki de en gig erginleme siawdir.

318. Baz1 Tibet Dinsel Yaraumlarnimin Guncelligi— Bardo Thadol kesinlikle Bats
diinyasinda en iyi bilinen Tibet dinsel metnidir. 1928'de Ingilizceye cevrilip yayim-
lanan bu eser, 6zellikle 1960tan sonra anmsanamayacak sayida gencin, deyim ye-
rindeyse, basucu kitabi olmustur. Bu olay, ¢agdas Bati maneviyat: tarihi agisindan
anlamlidir. Bagka hicbir dinsel killiyatta benzerine rastlanmayan, derin ve anlasil-
mas1 gil¢ bir metin s6z konusudur. Onun yalmzca psikologlar, tarihgiler ve sanatgr-
lar arasinda degil, ozellikle genglerde uyandirdigy ilgi bir belirtidir: Hem élamin
cagdas Bat toplumlannda kutsalhgint tamamen yitirmisligini hem de insan hayat-
ni sonlandinirken aym zamanda onu tartisma konusu yapan eyleme {6liime}-dinsel
ya da felsefi agidan- yeniden deger kazandirmak yénundeki yogun istegi géstermek-
tedir.*

Rivayete gore Kalacakra metinlerinin saklandigy gizemli dlke Sambalanm gide-
rek artan popularitesi de, daha mitevaz boyutlarda olsa da, yine anlamhdir." La-
malar tarafindan yazilmis bircok Sambala rehberi vardir, ama daha ¢ok mitsel bir
cografya s6z koenusudur. Nitekim bu rehberlerde betimlenen engeller (daglar, nehir-
ler, goller, coller, cesitli canavarlar} birgok mitoloji ve folklorda sézi edilen masal
illkelerinin gizergahlarim andirir. Ustelik, bazi Tibetli yazarlar diste veya esrime
halinde yapilan bir yolculugun ardindan Sambala'ya ulasilabilecegini ileri strer-
ler.”® Cennet gibi, ama gergek bir ulkeye iliskin eski mitin yaratug buyuleyici etki,
bir kez daha kutsalliktan anndinlmg ¢agdas Bat toplumlarina ézgi nostaljiyi goz-

ler oniine serer. Cldukea vasat bir roman sayilabilecek Kayp Ufuklarin ve roman-

* Egzotik bir thanatoloji nin {6limbilim} agdas Bau diunyasinda kazandigs bu bagan, B. La-
ufer'e gore Tibet kakenli olan iskeletlerin dansinin hizla yayilmasiyla karsilastinlabilir,

* Henuiz yeterince incelenmemis bu Tantra ekoli 960'a dogru Orta Asya'dan hareketle Ben-
gal ve Kasmir'e girmistir. Altrms yi sonra, Kalacakra —tam karsiigy: “Zaman Carki™— zaman
olgimone iliskin ozel sistemi ve bunun beraberinde getirdigi astrolojik sonuglarla birlikte
Tibet'e sckulmugtur. Krs. H. Hoffmann, The Religions of Tibet, 5. 126 vd; aym yazar, “Kala-
cakra Studies 1, birgok yerde.

*8 Krs. Edwin Bembaurn, The Way to Shambalg, 5. 205 vd,
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dan esinlenen filmin kazandig! olaganasta basariyr hatirlayalim.

Bardo Thodol'un ardindan Bauda belli bir basan kazanan tek Tibet eseri XII.
yazyihn sonuna dogru kaleme alimip, J. Bacotnun Fransizcaya (1925), Ewans-
Wentz'in de Ingilizceye (1938) cevirdigi Milarepanm Yasam: oldu. Ne yazik ki Mila-
repanin (1052-1135) siirleri heniz yeni yeni talunmaya baslams, ilk tam ¢eviri
1962'de yayimlanmisur.” Milarepamin gerek yasami, gerekse siirleri olaganusta il-
gingliktedir. Bu bayaca, mistik ve sair Tibet dinsel dehasini hayranlik uyandinc
bir bigimde gozler online sermektedir. Milarepa ise, amcasindan intikam almak igin
buyi konusunda ustalasmakla baglar; Marpa'nin yaninda uzun ve zahmetli bir qirak-
lik déneminden sonra bir magaraya ¢ekilir, kutlu kisi mertebesine erigir ve “yasar-
ken kurtulmug kisi”nin mutluluklanm yasar. Siirlerinde —sairler tarafindan ¢evri-
lince meshur olacaklardir— Hint Tantracdarinin sarka teknigini (doha) yerel sarkila-
ra uyarlayarak yeniler. “Bunu bir yandan kesinlikle zevk sahibi oldugu icin yapar-
ken, diger yandan da Budist disanceyi halk diliyle ifade etmeyi, halk sarkilan igin-
de daha tanidik bir kiliga sokmay1 da amaglamistir,™

Son olarak sunu belirtelim ki, Gesar Destam da yalmzca karsilasurmali tarihgi-
ler degil, egitimli okuyucu tarafindan da yakinda muhtemelen kesfedilecektir. Ese-
rin nihai yazimi XIV. yuzyilin sonuna dogru tamarmlanms géziukmekle birlikie, en
eski destan dizisi bu tarihten d¢yaz yil énce bulgulanmisur. Kahramamn gecirdigi
donugum ana izlegi olusturur, Cirkin ve kota ¢ocuk ¢ok sayida sinavdan gegerek
yenilmez bir savasct ve sonunda da iblisleri ve dunyanin dort bir yonundeki kralla-
1 alt eden, sanl hukumdar Gesar olur.™

Bu birkag Tibet dinsel yarauminin Baudaki yankilann haurlatmamizin nedeni,
Cin isgalinin ardindan ¢ok sayida Tibetli kesis ve bilgenin dunyanin hemen her ye-
rine dagilmasidir. Bu diyaspora zaman iginde Tibet dinsel gelenegini kokten degis-
tirebilir, hatta silebilir. Ama diger yandan Lamalarin sozlu ogretisi Bauida, Konstan-
tinopolis dustukten sonra degerli yazmalari yuklenerek gog eden Bizansh bilginle-
rinkine benzetilebilecek bir etki de yaratabilir.

Tibet'in dinsel sentezi ortagag Hinduizmi ve Hiristiyanlik ile belli benzerlikler
gostermektedir. Her ugunde de geleneksel bir din (yani kozmik yapida kutsallk) ile,
bir selamet dini'nin (Budizm, Hiristiyanhigin mesaji, Visnuculuk) ve batmi bir gelene-

* The Hundred Thousand Songs of Milarepa, ceviren ve notlayan Garma €. C. Chang,
3 R Stein, Civilisation tbétaine. s. 223.
! Krs. Stein, a.g.y., s. 239 vd; ayni yazar, L'Epapée et e barde, 5. 543 vd ve bircok yerde.
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gin (Tantracihk, Gnostisizm, bay teknikleri) karsilasmast s6z konusudur. Roma
Kilisesinin hakimiyetindeki ortagag Bans: ile Lamac teokrasi arasindaki denklikler
ise daha da garpiaidir,
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§ 312. Tibet tarihi ve uygarhg hakkinda bkz. R. A. Stein, La civilisation tibétaine (Pans, 1962);
G. Tueci, Tibet, Land of Srow {Londra, 1967); D. Sneflgrove ve H. Richardson, A Cuitural History
of Tibet (New York, 1968).

Din hakkindaki genel eserler iginden sunlan sayalim: C. Bell, The Religion of Tibet (Oxford,
1931; eskimig bir eser olmasina kargin, yazarin birinci elden verdigi bilgiler nedeniyle hala ya-
rarlidir); R. B. Ekvall, Religious Observances in Tibet: Patterns and Functions (Chicago, 1964; yaza-
nn Bat Tibet'teki gozlemlerini aktarmaktadir); H Hoffmann, Die Religionen Tibets (Freiburg
i.Breisgau, 1956; Ing. ¢cev. The Religions of Tibet, Londra, 1961); Marcelle Lalou, Les religions du
Tibet (Paris, 1957); G. Tucci ve W. Heissig, Die Religionen Tibets und der Mongolei {Stuttgart,
1970, Er. gev. Les religions du Tibet et de la Mongolie, Payot, Paris, 1973}, s. 13-336 (Tibet din-
lerinin butini hakkinda en eksiksiz sunum). Mikermme! genel sunumlar: R. A Stein, La civili-
sation tibétaine, s. 134-210; Anne-Marie Blondeau, *Religions du Tibet,” Histoire des Religions
i¢inde (Henri-Charles Puech’in yénetiminde), ¢. 11t (1976), 5. 233-329.

Tarihoncesi hala ¢ok az bilinmektedir; krs. P. Aufschneiter, “Prehistoric Regions Discove-
red in Inhabited Tibet,” East and West, 7, 1956, s. 74-88. Birkag megalit amit bulunmus ve baz
yapilarla, adetlerde megalitik bir kalturin izlen aranmistic: keg. A, W. Macdonald, “Une note
sur les mégalithes tibétains,” jA, 1963, s. 63-76; 5 Hummel, “Die Steinreiben des tibetischen
Megalithikums und die Ge-sar-sage,” Anthropos, 60, 1965, s. 833-888 (yazann bu sorun uzeri-
ne daha énceki calismalanna gondermelerle birlikte).

Geleneksel din hakkinda bkz. A Macdonald, “Une lecture des Pelliot tibétains 1286,
1287, 1038, 1047 et 1290. Essai sur la formation et I'emploi des mythes politiques dans la re-
ligion royale de Sron-bean rgampo,” Etdes tibétaines dédi¢es a la mémoire de Marcelle Lalou
(Paris, 1971, 5. 190-391), Tun-huang yazmalan hakkinda yapilan bu ¢ok yerinde ¢éziumleme
Budizm éncesi geleneklere iliskin yorumu yemlemektedir (sonuglar A M. Blondeau, agy., s
236-245"e kisaca sunulmustur}, R. A, Stein, “Du récit au ntuel dans les manuscrits tibétains de
Touen-houang,” Etudes tibétaines .. Marcelle Lalou iginde, s. 479-347; aym yazar, Civil
tibétaine, s. 159-193. F. W. Thomas, Ancient Folk-Literature from North-Eastern Tibet (Betlin,
19357; birkag kehanet kitabinin basim ve cevirisiyle birlikte, bunlann Tun-huang'da bulunmusg
kéken mitlerini igermektedir). Cok sayida yazmanm V1. ve X ytizyllar arasinda agzi érilmig
Tun-huang magarasinda (Kansu eyaleti) niye gizlendigi hala bilinmemektedir.

Phyva tannlan hakkinda bkz. A Macdonald, “Une lecture des Pelliot tibétains ..." s. 291
vd; “iyi Geug dini” hakkinda, a.gy., 5. 341 vd; zaman déngileri hakkinda s, 364 vd.

Kozmogoni mitlerinden baz1 pargalar A Macdonald tarafindan gevrilmigtir; L'Origine du
Monde (Sources Orientales, 1, Paris, 1959}, s. 422 vd; ayrica bkz. E. Haarh, The Yar-lun Dynasty
(Kopenhag, 1969), 5. 134 vd'da yayimlamig ve gevrilmis koken mitleri baglangiclan. Dunyanm
kokenini bir yumurtadan hareketle agiklayan mit muhtemelen Hindistan'dan etkilenmis bir
bom rivayetim yansitmakiadir; krs. Stem, Civil. tibétaine, s. 162.
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Ik krallann kokeni tzerine mitler E. Haarh, The Yar-lm Dynasty, s. 126 vd ve birgok yerde;
A Macdonald, *Une lecture ..." s. 202 vd; . Russell Kirkland, "The Spirit of the Mountain:
Myth and State in Pre-Buddhist Tibet,” HR, 21, '1982, 5. 257-271'de sunulmus ve tanisiimistir,

Hk krailann gokten inisi ve éldiklerinde yeniden goge qikisi miti daha once Sumerlerde de
bulgulannusur, bkz. Dinsel Inanglar ve Disanceler Tarthi, c. .l, § 17 ve s. 104'te belirtilen kaynak-
¢a. Babil tannlanmn ik sagan hali uzerine, krs. ¢. 1, s. 108-109°daki kaynakga. Tibet krallan-
min mezarlan Tucci, The Tombs of the Tibetan Kings'de (Roma, 1950) belidenmistir; monarsi y-
kiddiktan sonra bu mezarlar saldinya ugranustir. En son galigmalar sayesinde cenaze anlayislan
ve kral mezarlan yarundaki kurbanlann anlarnm yeni yeni anlagilmaya baslamstir. Bedenlerin di-
rilecegine inanildipt icin cenazeler genellikle gomuluyordu: Qlmuglerin rublan bu dirilis olayint
bir tur “cennet” ve “cebennem” olan iki ayn bolgede bekliyorlardy, krs. A Macdonald, agy. s
365 vd; R. Stein, Civil. tibétaine, s, 167 vd; A. M. Blondeau, s. 243-245.

Ik mitsel kraltarin mut ipt hakkinda bkz. G. Tucci, Les religions du Tibet, s 286 vd, 301 vd
{kralin kutsalh@n); E. Haarh, agy., s 28 vd, 177 vd, Eliade, Méphistophéles et U'Androgyne
(1962}, 5. 207-210.

Geleneksel dinde hukamdarlann oynadigy basat rol hakkanda bkz. A. Macdonald, agy., s.
376 vd ve birgok yerde.

§ 313. Kozmos-ev-insan bedeni benzestirmesi konusunda bkz. M. Eliade, “Centre du Monde,
Temple, Maison,” Le Symbolisnie cosmique des monuments veligieux icindé {Roma, 1957), s 57-
82, aym: yazar, “Briser le toit de la maison: Symbolisme architectonique et physiologie subtile,”

" Studtes in Mysticism and Religion, presented to Gershom G, Scholenii¢inde (Kudus, 1967), s 131-
139; R. A, Stein, “Architecture et pensée teligieuse en Extréme-Orient,” Arts Asiatiques, 4, 1957,
s. 163-186; aynt yazar, “L'habitat, le monde et le corps humain en Extréme-Orient et en Ha-
ute-Asie,” JA, 1957, 5. 37-74.

Kutsal Daglar'in savasgi niteligi, onlara adantug bayramlar tarahndan yansuilmaktadir: ¢e-
siti yangmalar, sirayla sarkn soyleyen iki savasql grubunun danslan vb.; krs. Stein, Giv. b, s
176.

Omuzlarda barman “savasgl tanrt” ve “insarun tannst,” “insan zaman ve mekan icinde top-
luluguna baglarlar: mekan i¢inde baglardar ¢unka oturulan yerlesimi, evi veya ulkeyi yoneten-
lerle 0zdestirler; zaman iginde bagiarlar, cunki atalardan arditlara dek soyun yazgismi yonetir-
fer. Bu baglann kesistigi insan iin bu tannlar, eger her sey yolunda giderse, dinimselligin, gu-
cun, uzun omrin ve baganmn ghvencesidir;” Siein, a.g,y., s. 187.

Ruhlann cogullugu hakkinda, krs. Stein, a.g.y., s. 189 vd. Ritiel ynngmalar hakkinda bkz.
Stein, Recherches sur l'épapée et le barde au Tibet (Paris, 1959), . 437 vd: aynu yazar, Civ. tib,, s
131 vd. kan etkileri haklanda, krs, Recherches, 5. 296,

Uzlasmaz celiskiler ve yansmalar mitsel-rittiel yapi butununi “Remarques sur le dualisme
religieux” bashkl incelemede (1969) ¢oztumledik; bu makale La Nostalgie des Origines (1971},
s. 231-311'de yeniden basildr: krs. dzellikle 5. 284 vd (Endonezya mitleri ve ritielleri).
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& 314. Bon hakkinda bkz. G. Tueci, Les religions du Tibet, 5. 271 vd; Helmut Holftmann, Quellen
zur Geschichte der tibetischen Bon-Religion (Wiesbaden, 1950, yazar ézellikle Budist kaynaklan
kullantmsnr), Marcelle Lalou, “Tibétain ancien Bod/Bon,” [A, 246, 1958, 5. 157-268; D. L.
Snellgrove, The Nine Ways of Bon (Londra, 1967); S. G. Karmay, The Treasury of Good Savings: a
Tibetan History of Bon (Londra, 1972); P. Kvaerme, “Bonpo Studies. The A-Khnid System of
Meditation,” Kailash, 1, 1973, s. 19-50, 248-332; aym yazar, “The Canon of the Tibetan Bon-
pos.” HJ, 16, 1974, 5. 18-56, 96-144.

Baz) Bon uygulamalanyla samanizm arasindaki benzerlikler konusunda bkz. M. Eliade, Le
chamaniste et les techniques archalques de Uextase (2. basks, 1968), 5. 337 vd. Aynca krs. H
Hoffmann, Symbolik der tibetischen Rehigionen und des Schamanismus (Stuttgart, 1967), s. 67-
141.

Bon-po cenaze torenleri hakkinda bkz. M. Lalou, "Rituel Bon-Fo des funérailles royales,”
JA. 249, 1952, 5 339-362; aym yazar, “Le chemin des morts dans les croyances de Haute
Asie.” RHR, 135, 1949, 5. 42-48; R. A. Stein, “Du récit au rituel dans les manuscrits tibétains de
Touen-houang,” Etudes tibétaines dédices ..., s. 479-547 (cenaze rittellerinde soylenen kaken
mitlerinin roli).

Ruh, 11k ve semen virile arasindaki iliskiler tzerine bkz. Ehade, Occultisme, sorcellerie el o-
des culturelles (1978), 5. 125-166.

§ 315. Tibet'te Budizm tarihi azerine bkz. H. Holfimann, The Religions of Tibet, 5. 28-83, 111-
180; G. Tucci, Les religions du Tibet, s. 20-54; P, Demiéville, Le Concile de Lhasa (1952; Hint
Budizmi ile Cin Budizminin temsilcileri arasindaki tarisma), D S. Ruegg, “Sur les rapports entre
le bouddhisme et le ‘substrat religieux’ indien et tibétain,” jA, 1964, 5. 77-95.

Atisa hakkinda bkz. A. Chattopadhyaya, Atisa and Tibet (Kalkiua, 1967); Padmasambhava
hakkinda, G. Ch. Toussaint, Le dici de Padma (1933); A. M. Blondeau, “Le Lha-'dre bka'-than,”
Etudes tibétaines dédices a la mémoire de Marcelle Lalou icinde, s 20-126 (Padmasambhava'nin
tanrlara ve iblislere boyun egdirmesine iligkin gizlenmis ve sonradan yeniden bulunmug bir
metnin ¢evirisi}, Naropa hakkinda bkz. H, Guenther, The Life and Teachings of Naropa (Oxford,
1963); Marpa hakkinda, ). Bacet, La vie de Marpa le “traducteur,” (1937): Milarepa hakkinda
bkz. daha agagida § 317,

Tsong-kha-pa hakkinda bkz. E. Obermiller, “*Con-kha-pa le Pandit,” Mélanges chincis et
bouddhiques, 3, 1934-1935, s. 319-338; R Kaschewsky, Das Leben das lamaistischen Heilige
Tsongkhapa (Wiesbaden, 1971). Aynca bkz. C. Schulemann, Die Geschichte der Dalai-Lamas
{Heidelberg, 1911).

§ 316. Lamacthgm ogretileri ve ibadetleri hakkinda bkz. R. Stein, La civilisation tibétaine, s
135-157; Tuccl, les religions du Tibet, s. 55-210; R. Bleichsteiner, Die Gelbe Kirche (1936, Fr.
cev. L'Bglisesjaune, 1937, H. V. Guenther, sGam-po-pa, The jewel Ormament of Liberation {(Lond-
ra, 1959); Buddhist Philosophy in Theory and Practice (Londra, 1972); F. Lessing ve A Wayman,
Mhhas grub rie’s Fundamentals of Buddhist Taneras (Lahey, 1968, Tibetge metin ve notlanms ge-
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vir); Eva M. Dargyay, The Risc of Esoteric Buddhism in Tibet (Delln, 1977),

G. Tucci'nin su eserlerine de basvunilmaldir: Indo-Tibetica, 7 ¢. {Roma, 1932-1941); Tib
tan Painted Serolls, 2 ¢ (Roma, 1949); The Theory and Practice of the Mandale (Londra, 1961
Lamaciligin bazt “halk dini” nitelikleri iizerine bkz. R. Nebesky-Wojkovitz, Ovacles and Deman
of Tibet (Lahey, 1956); Stephan Beyer, The Cult of Tara. Magic and Ritual in Tibet (Berkeley-Le
Angeles, 1973).

Tkonograli hakkinda bkz. W. E. Clark, Twe Lamaistic Pantheons (New York, 1937); Al
Gordon, The Iconagraphy of Tibetan Lamaism (Tokyo, 1959). “Buyaculer'in (siddha lar} ikono;
rafisi hakkinda bkz. T. Schmidt, The Eighty-Five Siddhas (Stockholm, 1938).

Geod hakkinda bkz. R. Bleichsteiner. L’Eglise jaune, s. 194 wvd; Alexandra David-Nee
Mystiques et magiciens du Tibet (Paris, 1929}, 5. 126 vd; Eliade, Le Chamanisme, 5. 384 vd.

Tibet'te ve Mo-so’lar arasindaki samamzm hakkinda bkz, Le Chamamisme, s. 384 vd, 3¢
vd,

§ 317. Isgn morfolojisi ve anlamlan uizerine bkz. Eliade, “Expériences de la lumigre mystiqu
(1957; Méphistopheles et PAndrogyne, s. 17-94'te yeniden yayimlanmustir), “Esprit, lumiére, s
mence” {1971; Qceultisme, sorcellerie et modes culturelles, s. 125-166'da yeniden yaymlanm
ur). .

Ok veya 1in bigiminde insan bedenine giren ve gikan ruh-gik simgeselligi uzerine bkz. E
ade, “Briser le Loit de la maison” ve R. A. Stein'mn iki incelernesi: “Architecture et pensée religie
se.” “L’habitat, le monde et le corps humain” (kaynakga § 313).

Candrakirti ve Tsong-kha-pa'nin metinleri G. Tucci, “Some glosses upon Guhyasamaj
Mélanges chinois et bouddhiques, 3, 19341935, 5. 339-353"te ¢evrilmigtir. Bkz. Alex Wayma
Yoga of the Guhyasamajatantra (Delhi-Benares, 1977).

Bardo Thadol, Lama Kazi Dawa-Samdup ve W. Y. Evans-Wentz tarafindan ¢eviilmistir: T
Tibetan Book of the Dead (Oxford, 1927; ¢ok sayida yeni baskr, Fr. versiyon, 1958); diger t
ceviri: Giuseppe Tucci, I Libro Tibetano dei morti (Milano, 1949). Aynca bkz. D. M. Back, Ei
buddhistische fenseitreise; Das sogenante “Totenbuch der Tibeter” aus philologischer  Sic
{(Wiesbaden, 1979); Dawa-Samdup ve Evans-Wentz, Tibetan Yoga and Secret Doctrir
(Oxford, 1935), 5 223 vd.

§ 318. Kalacakra tantra sistemi Tibet’e Xb yizyihin ilk ceyreginde sokuldu. Diger yenilikler
yaru sira, zaman déngilerinin astrolojik yorumunu da getinmisti. Tibet takvimi Kalacakra'r
resmen benimsenis tarihi olan 1026 yilnda baslar. Mahayana'min bu son ifadesinin égreul
ve tarihi hentz yeterince incelenmemistir. Bkz. George Roerich, “Studies in the Kalacakra,” ,
umal of Urusvati Himalayan Research Institute of Roerich Musewm, 2,1931, s 11-22; H Ho
mann, “Kalacakra Studies, I: Manichaeism, Christianity and Islam in the Kalacakra Tantr
Central Asigtic Journal, 13, 1969, s. 52-753; aymu yazar, The Religions of Tibet, s. 126 vd.

Tibet rivayetlerine gore, Kalacakra Tibet'in kuzeyinde yer alan gizemli bir ulke olan Sar
bala'da gelistirilmis ve korunmustu; bilim adamlan bu yenn ya Hotan yakimnda (Laufer, Pe’
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ot), ya Baktria'da (Sarat Chandra Das), ya da Orta Asya'da oldugu kamsindadirlar. Gerek Sam-
balanin cograh yeri konusundaki tartigma, gerekse Sambalamin cesitli simgesel yorumlari
Edwin Bernbaum'un The Way to Shambala. A Search for the Mythical Kingdom Beyond the Himala-
yas adli kitabinda bulunabilir (New York, 1980; krs, kaynakga bilgileri, s. 269-287).

Milarepa'nun lasmi ¢evirileri arasinda en kullamushlan sunlardir: Berthold Laufer, Milaraspa.
Tibetische Texte in Auswahl tibertragen (Hagen i W. ve Darmstadt, 1922); H. Hoffmann, Mi-la
ras-pa. Sieben Legenden (Minih-Planegg, 1950); Sir Humphrey Clarke, The Message of Milarepa
(Londra, 1958). Aynca krg. Lobsang P. Lhalungpa'min yapug yeni ceviri: The Life of Milarepa
(New York, 1977).

Tk tam geviri Garma C. C. Chang'a aittir: The Hundred Thowsands Songs of Milarepa, 2 ¢. (New
York,1962).Bkz. D. Snellgove'un sett elestirisi: Asia Major, 10, 1963 ,s. 302-310; ayncakrs. “ca-
hgmanin iyl yénlerini one gikarmaya ¢ahgan” (s. 205) de Jong, lif, 10, 1967 5. 204-212; aym yaz1,
5. 211-212, ¢cevirilerin tam listesi.

Tkonografya hakkinda bkz. T. Schmidt, The Cotton-clad Mila: The Tibetan Poet-Saint’s Life
it Picture {Stockholm, 1938).

Gesar destant hakkinda bkz. Alexandra David-Neel, La vie surhumaine de Guésar de Ling
(Paris, 1931; destarun genel sunumu ve kismi cevirisi), R. A Stein, L'épopée tibétaine de Gesar
dans sa version lamaique de Ling (1956); aym vyazar, "Peintures tibétaines de la Vie de Gesar,”
Arts Asiatiques, 5, 1958, s. 243-271; aymu yazar, Recherches sur Pépopée et le barde au Tibet
{1959; belirleyici eser); aym yazar, “Une source ancienne pour l'histoire de 'épopée tibeéraine,”
JA, 1963, 5. 77-103; M. Hermanns, Der National-Epos der Tibeter: Gling Konig Ge Sar {Regens-
burg, 1963, ¢ok yakli ve gesitli alanlarda zengin bilgiler ieren, yaklagik 1000 sayfahk monog-
rafi; temkinli bir sekilde basvurulmalidiz}.
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